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  ב�"ד

  פתח דבר

  אהללה ש7 אלוקי7 בשיר ואגדלנו בתודה על כל הח�ד שגמל עימדי. 
מגיל צעיר זיכתה אותי ההשגחה ללמוד וללמד מתו9 נחת ושמחה, ובד 
בבד לפעול להקמת מו�דות תורה. עוד זיכתה אותי ההשגחה לכתוב 

ר את פניה לקוראי7 �פרי7 שכל תכלית7 להאהיב את התורה, להאי
והינה לפניכ7 החלק הרביעי ב�דרת  –ולחבר7 לאהבת ה' ומצוותיו 

  .בעקבות המחבר�פרי השו"ת 
ברצוני להביע את תודתי לבני אביחי, שמאז שקיבל עליו את הטיפול 

 –באתגרי7 הכלכליי7 של הישיבה יכולתי להתפנות לכתיבת פירושיי 
על  בעקבות רש"יחיי7,  על שולח� ערו9 אורח שולח ערו% כפשוטו

ועוד. בעבר היה עליי  קולו של הכוזריפרשיות התורה, �פרי אמונה כ
להקדיש זמ� יקר לענייני7 מנהליי7 וארגוניי7, א9 משהצטר: אליי אביחי 
והיה לי לאחיעזר ואחי�מ9 זכיתי למצוא זמ� לכתיבת �פריי מעבר 

יו בדר9 התורה לשעות שיעוריי בישיבה. ה' יברכהו ויזכהו לגדל את ילד
  והיראה, וזכות עמלו תעמוד לו ולאשתו מיכל ע7 כל בני משפחת7.

מדוע זכה המחבר ש�פרו הפ9 ל�פר הב�י�י ביותר בהלכה ולאחד 
מ�פרי הי�וד, כמו המשנה והגמרא? נראה שהדבר טמו� בענוותנותו 

  ובגאוניותו השזורות זו בזו.
עותיה7 של הביא המחבר רבי יו�: קארו את ד בית יו�&ב�פרו 

פע7 העתיק את הרמב"7  –פו�קי7 רבי7, ה� מבני �פרד ה� מבני אשכנז 
ופע7 את הטור, פע7 את �פר התרומה ופע7 את פ�קי הרא"ש, פעמי7 
שהעתיק פ�קה שלמה ופעמי7 ששינה מילה או משפט להבהרת 
הדברי7. לאחר מכ�, כדי לפשט את הלימוד, תמצת המחבר את הבית 

, ונעי7 יפה וכולל צח בלשו� קצרה בדר9" – ערו% שולחיו�: וכתב את ה
  .1"ישראל איש כל בפי שגורה תמימה' ה תורת תהיה למע�

                                                 

 ערו9. לשולח� ההקדמה מתו9  .1



  

  

  

בזכות ח�ידותו, בזכות הכבוד שחלק לכל מחבר ומחבר, בזכות 
גאונותו ובזכות אור ה' שזרח עליו הצליח המחבר ליצור מקיבו; הדעות 

פרי הגותו של חכ7  וה�גנונות מארג הגיוני, מ�ודר ובהיר כאילו היה
א: שהוא למעשה ראי של מגוו� חכמי ישראל. ולאחר שפר�  –אחד 

הרמ"א מפה נאה על השולח� והו�י: לפ�קי המחבר דעות שהמחבר לא 
 –המשקפות את מנהגי אשכנז ואת הפ�יקה האשכנזית  –פ�ק כמות� 

  הפ9 ה�פר ליצירה מושלמת המתאימה לכל קהילות ישראל.
ור צצות ועולות שאלות חדשות מכוח התקדמות ע7 זאת, בכל דור וד

העול7, דור דור ודורשיו, דור דור וחידושיו. בבואנו לדו� הלכה למעשה 
עלינו להבי� את שורשיה� של מצוות התורה, כדי לדמות דבר לדבר 
ולדלות את התשובות מפ�קי המחברי7 שזיכו את ישראל באור7 לאור9 

  הדורות.
אלות הלכתיות שהזמ� גרמ�, מתו9 ה�פר שלפניכ7 ד� כקודמיו בש

 –רצו� לגלות בכל שאלה את פ�יקותיה7 של המחבר ושל הרמ"א 
  שלאור7 אנו מקיימי7 את המצוות. 

לכתיבת ה�פר שות: בני הרב יחזקאל אלישמע, שחלק מהמאמרי7 
בראש ישיבת היכל  בו ה7 פרי עטו. הרב יחזקאל אלישמע עומד היו7

אליהו זצ"ל בשווי; בשנת תרפ"ז, אליהו שיי�ד �בי הרב ירחמיאל 
ושמו"ר הרב משה זצ"ל העלה עימו לאר;. ה' יברכהו ויזכהו לפתח את 
הישיבה, להו�י: בה �פ�לי7 לתורה ולהלהיב את תלמידיו לעבודת ה', 

  ויזכו הוא ואשתו הד� לגדל את משפחת7 למופת.
אני מבקש להודות ג7 לרב נ�י7 פרידמ� שער9 את המאמרי7 והו�י: 

יה מקורות וה�ברי7. יברכהו ה' בכל מילי דמיטב, ויזכו הוא מדיל
  ומשפחתו להרבי; תורה ברבי7.

תודה מיוחדת שלוחה לנוות ביתי הדרה, הממלאת את ביתנו באהבת 
ה' ותורתו ומזכה את הרבי7 בשיעורי תורה שהיא מעבירה ביישובנו. 

 כל לי הייתה בהשראתה זכיתי להתקד7 בלימוד התורה, ובלעדיה לא
�פריי. יזכנו ה' שכל צאצאינו וצאצאי צאצאינו  את לכתוב אפשרות

  ימשיכו בדרכה ויקדשו ש7 שמיי7 בכל אתר ואתר.



  

  

  

ה�פר מוקדש לעילוי נשמת אוריאל כה� הי"ד, חתנ7 של אנשי הח�ד 
קרול ומאיר וקני� המלווי7 את הישיבה שני7 רבות מאוד, שמ�ר את 

ה' יבר9 את  .מת חרבות ברזלנפשו במלחמה נגד הרוע של אויבינו במלח
אשתו חנה ע7 שני ילדיה7, שתזכה לגדל7 בדר9 אביה7 ושלא תדע עוד 

  צער.
וא�יי7 כעי� הפתיחה בתודה לחונ� לאד7 דעת על כל הח�ד שהרעי: 

  עליי ועל בני משפחתי.
  

  שאול דוד בוצ'קו





   - פיקוח נפש להצלת גוי  - �ימ� א 

  זצ"ל מכתב מהרב משה

  ,מות" שלו7 רבלכבוד מערכת "אקד
וקראתי בו את המאמר  לתי בימי7 אלה את ה�פר אקדמות יגקיב

הראשו� המדבר על הבעיה לפניה עומד רופא יהודי שצרי9 לטפל בחולה 
גוי, ג7 ע7 עבודות שכלולות בה� עבירות של חילול שבת מדאורייתא. 

, לרופאי7 המתמחי7 בבתי אר;ל; ושאלה זו עוד חמורה ביותר בחו
  י� לה7 אפשרות להתחמק מעבודה זו.חולי7, שא

הרב את ההיתר שמצאו, הוא היתר של דרכי שלו7. ומה יפי7 דברי 
אונטרמ� שראה בהיתר זה לא היתר של הוראת שעה, אלא פירוש  הגאו�

"דרכי שלו7" זה מצות התורה ככל שאר המצוות. וכמו שאי� בטיפול 
א7 הודחה  בחולה יהודי משו7 "עבירה לשמה" (מבלי להיכנ� לשאלה

או הותרה), כ� היתר מלאכה זו לנכרי מפני "דרכי שלו7" הוא היתר 
  מגופה של תורה. אמנ7 לפי דעתי ההיתר הוא יותר פשוט.

אני רוצה להקדי7 שהתורה היא נצחית וכשמתעמקי7 בה, נמצא 
הפתרונות לכל השאלות המתחדשות וכבר מצאו פו�קי זמננו תשובות 

  נולדו ע7 הזמ�.בתורה לכל הבעיות החדשות ש
  אנ�ה לדו� בשאלת רפואה לגוי בשבת על פי אות7 הכללי7.

ומאז אני תמיד אומר לתלמידי7 ולכל מי שע�וק בשאלה זו, כי 
למעשה נראה לי שיש לנו להישע� על אחד מגדולי הראשוני7 מדורו של 
הרשב"א והריטב"א, "המאירי", שלפי דבריו אי� שו7 בעיה, ואי� צור9 

של דרכי שלו7. ההיתר הוא מעיקר הדי�, שכל מה שמותר  להיכנ� להיתר
בבא לעשות בשביל יהודי מותר ג7 בשביל גוי, וזה לשונו בפירושו של 

  ד: קיג:  קמא

נמצא שאף עובדי אלילים שאינם גדורים בדרכי הדתות אסור לגזלם 
וכן אסור להפקיע את הלוואתם, מכל מקום אין אדם חייב לחזר אחר 



  

  ד בעקבות המחבר  2

  

זירה לו ולא עוד אלא אף שמי שמצא אבידתו אינו אבידתם כדי להח 
חייב להחזירה ש"מציאה מקצת קניין הוא" וחזרתו דרך חסידות, ואין 
אני כפופים למי שאין לו דת וכו'... הא מעממים הגדורים בגדריהם 

שאמונתם רחוקה מאמונתנו הרי  אף על פיועובדי אלוהות באיזה דת, 
אבידה ואף בטעות ולכל שאר הם כישראל גמור לדברים אלו, אף ב

  הדברים בלא שום חילוק.

המאירי חוזר על דברי7 אלה בהרבה מקומות, וכמעט בכל מקו7 
שנמצא בגמרא הבדל בי� יהודי לגוי הוא חוזר על הגדרה זו (כנראה שג7 

  בימיו היו כאלה שחשבו שלכל הגויי7 אותו הדי�).
קבל את דברי כשאני מתווכח ע7 יהודי7, ה7 בדר9 כלל לא רוצי7 ל

  המאירי ויש לה7 שלשה נימוקי7:
המאירי. והנה לא מצאתי (לא ראינו - א. ה7 אומרי7 לא פו�קי7 כ

אינו ראיה) בא: ראשו� אחד, ג7 לא בגדולי האחרוני7, מי שיצטט את 
המאירי ויחלוק עליו, והיות שהמאירי נדפ� מחדש על ידי כתב יד 

אחרונות, דבריו כנראה שמצאו בפארמה ובאנגליה רק בעשרות השני7 ה
לא היו ידועי7, ועל כ� נראה שאימרא שלא פו�קי7 כהמאירי בזה היא 
פ�יקת בט� ולא פ�יקת מחשבה, היא תוצאה מזה שלהרבה יהודי7 לא 

  עולה על הדעת שהתורה תרשה חילול שבת בשביל גוי.
לעומת זה כדאי לראות דברי הרמב"7 בהתייח�ותו לגבי גוי: למשל 

  ב:  הלכההלכות גזילה ואבידה פרק א, עיי� ברמב"7 

אסור לגזול כל שהוא דין תורה, אפילו עכו"ם אסור לגוזלו או לעשקו 
  ואם גזלו או עשקו יחזיר.

   :, הלכה בכתב בהלכות גניבה ואבידה, פרק א וכ�

כל הגונב ממון שווה פרוטה עובר על לא תעשה שנאמר: "לא תגנוב", 
  ממון עכו"ם. אחד הגונב ממון ישראל אחד הגונב

ועיי� באור9 בדברי הרמב"7 בפירוש המשניות מ�כת כלי7 פרק יב 
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זה נעשה כלי  – "דינר שנפ�ל והתקינו לתלותו בצואר קטנה"משנה ז: 

בפירוש  וז"לומקבל טומאה, ועשו בה חור כדי שלא ישתמש בה כמטבע, 
   המשנה:

 ואם נפחת המטבע, אינו מותר לו להניחו כמות שהוא אלא קוצצו,
שאנו חוששים שירמה בו אדם שאין בו יראת שמים ויתנם במקום שקל 
והוא פחות משקל. ויש כאן דין, אומר אותו, הואיל ונתגלגלו הדברים 
לעניין זה והוא, שאסור לאדם להחזיק דינר או מעה שחסר משקלו, וכל 
שכן שיתנה או יטעה בו גוי. כי זה שחושבים המוני בני אדם, ואפילו 

י ההטעיות שכאלה מותרות עם הגויים אינו נכון, ודעה יחודיהם, כ 
בלתי נכונה. אמר ד' בתורתנו הקדושה כי מי שמוכר את עצמו לעובד 

 (ויקרא כה, נ)עבודה זרה או לעבודה זרה עצמה כמו כשמתבאר בפירוש 
"וחישב עם קונהו" ואמרו "עליהם השלום": יכול יגלום עליו תלמוד 

ועניין יגלום פירוש יערים עליו ויטעהו. לומר "וחישב", לדקדק עימו 
ואמרו חז"ל, כן דברה תורה בגוי שתחת ידיך ק"ו לגוי שאינו תחת ידיך. 
וכן אינן מותרות האונאות, והתחבולות ומיני המרמות והזיוף והסילוף 
עם הגוים. אמרו עליהם השלום אסור לגנוב דעת הבריות, ואפילו דעת 

ל השם שאז יהיה עוונו יותר, ויושגו הגוי וכל שכן אם תלוי בכך חילו 
לאדם תכונות רעות על ידי כל העושים הרעים האלו אשר העיד השם 
יתברך על עצמו שהוא מתעב אותן, והוא אומרו "כי תועבת ד' כל 

   עושה אלה כל עושה עול עכ"ל.

ולכאורה עומדי7 נגדי דברי הרמב"7 בהלכות שבת פרק ב הלכה יב 
גויה בשבת" אמנ7 הטע7 הוא כמו שאמרו שכתב: "אי� מילדי7 את ה

במ�כת עבודה זרה, מפני שה7 מגדלי7 הילד לעבודה זרה, וב�ו: ההלכה 
כותב הרמב"7 "אבל מילדי7 בת גר תושב (מפני שאי� מגדל� לעבודה 

  זרה) אבל אי� מחללי7 עליה את השבת. 
אמנ7 ברור שהטע7 הוא שכתב כמו הרב המגיד כי אי� בלידה פיקוח 

אי� אחת מאל: מתה מחמת לידה", הרי זה כ�ת7 חולה שאי� בו  נפש, כי
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�כנה, שאי� מחללי� עליו את השבת. והנה ביהודיה התירו לילד בשבת, 
כי ש7 החמירו בדי� פיקוח נפש אפילו במיעוטא דמיעוטא, אבל בשביל 
גר תושב חוזרי7 לדי� כל דפריש מרובא פריש, ואי� כא� פיקוח נפש. וכ� 

אי� הרמב"7 מבדיל בי�  ב הלכה ג,�כנה, שד� בו ב�עי: בחולה שיש בו 
  ישראל לניכרי7 כי כ� כתב: 

אסור להתמהמה בחולה שיש בו סכנה שנאמר 'אשר יעשה אותם 
האדם וחי בהם' ולא שימות בהם, הגם למדת שאין משפטי התורה 

  נקמה בעולם אלא רחמים וחסד ושלום בעולם. 

פיד שמואל על השמש שלו אי9 הק , אועיי� במ�כת חולי� ד: צד
ששיל7 לגוי להעביר אותו במעבורת בתרנגולת טרפה. שווה יותר מ� 

בלי להודיע לו, כי גונב דעת הבריות (קיבל תודה יותר  –תערי: הרגיל 
  ממה שמגיע לו) כי "א�ור לגנוב דעת הבריות ואפילו דעתו של עכו"7".

י, בטענה ב. וישנ7 שרוצי7 לחלוק על משמעותו הפשוטה של המאיר
שהוא כתב זאת ומפני הצנזורה. אבל מה נעשה שכ9 כתב המאירי 

ב�וגיא דלא ת�גיר עבד אל אדוניו, שאי� בגמרא  , אבמ�כת גיטי� ד: מה
עצמה שו7 רמז להפליית הגויי7, וכ9 כתב בד"ה גוי שקיבל "ומכא� אתה 

(דברי7 כג, למד שכל שאינו עובד אלילי7 הזהר שלא להונות אותו, שנאמר 

"עמ9 ישב בקרב9... לא תוננו" והארי9 בזה, הרי שכתב את דעתו ג7  יז)
  במקו7 שאי� שו7 חשש מצנזורה, ונראה שעניי� זה מאוד קרוב לליבו.

ג. והנה עוד טענה יש לאלה שלא רוצי7 ל�מו9 על המאירי באמר7 
שכל הקולא הזאת היא רק לגבי דיני ממונות, אבל כשמדובר למשל 

יתרי7 של חילול שבת לא פועלי7 בשביל נכרי. באי�ור שבת, אז הה
אמנ7 יש ראיה ברורה שג7 בזה טוע� המאירי, שהאי�ורי7 לרפא גויי7 
ע7 חילול שבת לא חלי7 על הגוי7 שבזמננו כי כתב ביומא ד: פד, ד"ה 

"שאי� אנו מצווי7 לחלל שבת עליה7, אחר שאי�  שונולה פיקוח נפש וז
הארי9 ב�ו: בבא קמא, כי לגוי7 לה7 שו7 דת", משמע ברור, וכמו ש

שיש לה7 איזו דת, א: שהיא רחוקה מדתנו, אי� שו7 הבדל בי� גוי 
ליהודי לעניי� שמותר לחלל שבת בשבילו, כי "וחי בה7" ולא שימות בה7 
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  חל על כל נפש במי� האנושי.

וכדאי להתבונ� בדברי הגאו� הרב מאיר שמחה הכה� ב�פרו "מש9 
 ה 'וכי יזיד איש על רעהו להרוג בערמה'חכמה" שלכ9 הדגישה התור

, כי א7 הורג נכרי אי� בו חיוב מיתה, וזהו מפני חומרת (שמות כא, יד)
העבירה, שיש בנו�: על אי�ור הרציחה, ג7 אי�ור של חילול הש7, 

  ומשו7 שאי� בו כפרה בדי� מיתה, דינו מ�ור לשמי7. 
מי בראשית, היוצא מכל זה, כי יצירת האד7, הנפש האנושי, בשעת י

והוא שהייתה היחידה בעול7 הבריאה מש9 אלפיי7 שנה, והיא הייתה 
אמנ7 גולת הבריאה באה באל: השלישי,  מחויבת בשבע מצוות בני נוח.

על הר �יני ומ�ר לע7 ישראל את התורה, ע7 תרי"ג  הש7כשהופיע 
מצוות שלה, ובזה נוצר ע7 ע7 קדושה עצמית קדושי7 תהיו כי קדוש 

אשר בחר "והרי זאת הברכה שאנו מברכי7 כל יו7:  לוהיכ7.־א ה'אני 
י�וד שאמר הקב"ה  דבריואילו  ."בנו מכל העמי7 ונת� לנו את תורתו

  :לע7 ישראל בשעה שנת� לה7 את התורה, וביאר7 יפה ה�פורנו

, אף על פי שכל המין (שמות יט, ה) ""והייתם לי סגולה מכל העמים
כי הוא לבדו המכוון בהם, שפלים, מכל הנמצאים ההאנושי יקר אצלי 

כמאמרם ז"ל "חביב אדם שנברא בצלם", מכל מקום אתם לי סגולה 
וההבדל ביניכם בפחות ויתר הוא, כי  – "כי לי כל הארץ" –מכולם 

אמנם "לי כל הארץ", וחסידי אומות העולם יקרים אצלי בלי ספק. ובזה 
ורות לכל המין תהיו סגולה מכולם כי תהיו ממלכת כוהנים להבין ולה 

' ולעבדו שכם אחד כמו שיהיה עניין ההאנושי לקרא כולם בשם 
ישראל לעתיד לבא, כאמרו, "ואתם כהני ד' תקראו" וכאומרו "כי מציון 

                                     תצא תורה". 

בעוניי כתבתי בעניי� זה ב�פרי בעקבות המחבר חלק א עמוד ר�ו 
שיו שמצאתי את המכתב של . ועכובחלק זה �ימ� לח ובחלק ג �ימ� ו

אמו"ר למערכת אקדמו�, הנה עיקר הדברי7 הוא כתב7. וברור שממנו 
  למדתי. כ9 רוב תורתי ממנו ג7 כשאני לא מודע.
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 מבוא    .1

כנפ�ק בשולח�  ,אמ�עלינו לענות  ,י7 ברכהעכל פע7 שאנו שומהנה 
  : ערו9

רָכָה ,וְיַעֲנוּ אָמֵן ל בְּ ין אוֹתָם  .אַחַר כָּ ה, בֵּ פִלָּ יָּצְאוּ יְדֵי תְּ ין אוֹתָם שֶׁ בֵּ
לּאֹ יָ  רַךְ הַמְבָרֵךְ,  .צְאוּ שֶׁ בֵּ רָכָה שֶׁ לִבּוֹ: אֱמֶת הִיא הַבְּ ן בְּ כַוֵּ יְּ נָה שֶׁ וָּ וּבַכַּ

זֶה אֲנִי מַאֲמִין בָּ   .אורח חיי7 קכד, ו)( וַ

כדי שנקיי7 חובה זו כראוי לה, עלינו להבי� את כוחה של עניית אמ�, 
  :עמוד על השאלות הבאותולצור9 זה נ

 .מ� על ברכהאעניית מה המקור לחיוב א. 

  .המבר9ו של זלאמ� שָוָה זכות העונה הא7 ב. 

ו. להוציאכיצד יוצא ידי חובתו, השומע ברכה מפי המבר9, המכוו� ג. 
. כלומר, השומע דומה למבר9, או "ע כעונה"שומשדינה  הא7 די בשמיעה,

 .אמירת אמ�דווקא ב

חלק הא7 יש לענות אמ� על ברכה שהפו�קי7 חלוקי7 בדינה, וד. 
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   נמנעי7.חלק אבל  מברכי7 אותה,קהילות מה

2.      משמעות האמ

חכמינו על מקור חשיבותה הגדולה של אמירת אמ� אנו למדי7 מדברי 
  :1במ�כת שבת זכרונ7 לברכה

 ,ןכל העונה אמן בכל כחו פותחין לו שערי גן עד :לקיש רישאמר 
יק שֹׁמֵר אֱמֻנִי ר:שנאמ  עָרִים וְיָבֹא גוֹי צַדִּ תְחוּ שְׁ שֹׁמֵר 'אל תיקרי  ,םפִּ
   '.שאומרים אמן'אלא  'אֱמֻנִים

  . ל מלך נאמן־ א  :אמר רבי חנינא ?י אמןמא 

הרי כי בכח אמירת אמ� זוכה האד7 ונפתחי7 לפניו שערי ג� עד�. 
ועומק העני� הוא, שהעונה אמ� על ברכת חבירו, שומר אמוני7 לה' 

את ה�כמתו  יתבר9, בכל עת. לא די לו בברכות שחייב בה�, אלא מביע
 –כששומע ברכה. רעיו� זה מובע בגמרא במשחק המילי7 'שומר אמוני7 

  .2שאומרי7 אמ�'
אחר ראותנו את גודל חשיבות האמ�, עלינו להעמיק ולהבי� מהי 

  משמעותה של אמירת אמ�, ומה תפקידה בהלכה. 
  מצינו שתי מקורות על משמעות עניית האמ�:

, ש7 כתוב אודות �3וטה המקור הראשו� לאמירת אמ� הוא בפרשת
  הכה� המשביע את האישה:

בֻעַת הָ וְ  שְׁ ה בִּ ָ יע הַכֹּהֵן אֶת הָאִשּׁ בִּ ָ אָלָה וְאָמַר הַכֹּהֵן הִשְׁ ן  הלָאִשּׁ תֵּ ה' יִ
תֵת  ךְ בְּ תוֹךְ עַמֵּ בֻעָה בְּ טְנֵךְ ה' אוֹתָךְ לְאָלָה וְלִשְׁ אֶת יְרֵכֵךְ נֹפֶלֶת וְאֶת בִּ

יִם הַ  צָבָה: ל יָרֵךְ וּבָאוּ הַמַּ טֶן וְלַנְפִּ ךְ לַצְבּוֹת בֶּ מֵעַיִ ה בְּ מְאָרְרִים הָאֵלֶּ
הוְאָמְרָה  ָ   .אָמֵן אָמֵן הָאִשּׁ

                                                 

  קיט, ב.  .1

  הרש"א.עיי� מ  .2

 כב.-במדבר ה, כא  .3
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הרי כי עצ7 ענייתה אמ�, אחר דברי הכה�, מ�פיקה כדי להגדיר אשה 
זו כמי שמ�כימה לקבלת השבועה. וא: שלא אמרה דבר, רק ענתה אמ�, 

אמ� אחר כל העונה ש 4ראנחשבת אמירתה כשבועה. מכא� לומדת הגמ
  :שבועה בפיו מבטאכהרי הוא שבועה 

  .5(שבועות לו, א) בו האמנת דברים ,בו קבלת דברים ,בו שבועה – אמן

  מדברי7 אלה רואי7 אנו כמה רב ועצו7 כוחה ההלכתי של עניית אמ�. 
  :מקור נו�: לאמירת אמ� מצאנו בדברי הילקוט שמעוני על הפ�וק

ם  י שֵׁ   .(דברי7 לב, ג) להֵֹינוּ ־ הָבוּ גֹדֶל לֵא אֶקְרָא  ה'כִּ

  וכך נדרש:

 (ילקוט להינו־ הבו גודל לא  למוד לומרומנין שעונין אמן אחר המברך, ת 

  .תתקמב) רמז האזינו, שמעוני

שני מקורות אלו מלמדי7 כי שתי משמעויות שונות יש לה, לעניית 
האמ�: אמ� הנאמר מפי אישה �וטה, משמעותו קבלת דברי7. כי 

ירת האמ�, נשבעה האישה כביכול בעצמה. אבל האמ� הנלמד מ� באמ
לוהינו" משמעותו אימות דברי המבר9, ־הפ�וק "הבו גודל לא

  והשתתפות בברכתו, ובשבח הנאמר ביח� לש7 ה'.
   

                                                 

 שבועות כט, ב.  .4

  העונה אמ� אחר שבועה כמוציא שבועה מפיו. -בו שבועה  ,אמ�רש"י מפרש: "  .5
האומר לחבירו על מנת שתקיי7 לי תנאי כ9 וכ9 ואמר אמ� קבל  -בו קבלת דברי7   

  וחייב לקיי7 תנאו. ,דבריו
שהוא לשו� מאמ�  ,נהיתחוראוי לענות אמ� על דבר תפלה ו -בו אמנת דברי7   

 ."שיהא רצו� שיהא אמת כ� ,הדברי7
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  המבר% או העונה אמ? –מי גדול יותר     .3

א7  6להבנת מעלתה הגדולה של האמ� נתבונ� במחלוקת המובאת בחז"ל
  בר9 גדולה יותר, או זכות העונה אמ� גדולה יותר:זכות המ

הוי  ,כשמושיטין כוס של ברכה(ברי חטוף ובריך  :אמר ליה רב לחייא בריה

למימרא דמברך עדיף ממאן דעני וכו'.  רש"י) –ותברך  ,מחזר שיתנהו לך
אמר ליה  !והתניא רבי יוסי אומר גדול העונה אמן יותר מן המברך ,אמן

תדע שהרי גוליירין יורדין ומתגרין  ,ם כן הואהשמי :רבי נהוראי
אחד המברך  :דתניא ,תנאי היא .[במלחמה] וגבורים יורדין ומנצחין

שממהרין למברך יותר מן העונה אלא  ,ואחד העונה אמן במשמע
  ".אמן

הרי כי נחלקו חכמינו א7 המבר9 גדול יותר, או העונה אמ�. ולפי 
הוא בר טעו� ה�בר. היתכ�, הרי השיטה שהעונה אמ� גדול מ� המבר9, הד 

מונח בדברי הגמרא, שהביאה כמשל �9 הכל אמר מילה אחת? הה�בר 
את הגוליירי�, שה7 החיילי7 הפשוטי7 הלוחמי7 בגבורה מראשית 
המלחמה. ולעומת7 יש ג7 גנרלי7 אמיצי7 רבי תהילה, החודרי7 אל 

כ9 שדה הקרב ב�יו7 המלחמה, ומכריעי7 את הקרב בניצחו� גדול, וב
קוצרי7 את התהילה. ג7 עניית האמ� כ9 היא, כפי שה�בירו הפרשני7. 
לא ה�תיימה הברכה, כל עוד לא נאמר אחריה אמ�. ורק עניית אמ� 

  משלימה את אמירת הברכה.
יש להעמיק בדבר: מדוע מוגדרת ברכה, שלא ענו אחריה אמ�, כאינה 

ידי  קש לצאתמושלמת? היה מקו7 להבי� זאת, כאשר העונה אמ� מב
הרי טר7 ה�תיימה הברכה עבורו, כל עוד לא חובה בברכה הנשמעת, 

ענה אמ�; אול7 כאשר הברכה אינה נאמרת כדי להוציא מישהו ידי 
חובה, מדוע יוגדר עונה האמ� כזה ש"השלי7 את הברכה", הרי הוא כלל 

  לא זקוק לברכה! 

                                                 

  ברכות נג, ב.  .6
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ונראה שעניית אמ� הופכת את הברכה מעני� פרטי לעני� השיי9 

ל. לא נאמרה כא� ברכה מפיו של אד7 אחד, אלא יש כא� רבי7 לכל
הנותני7 הלל ושבח לבורא. לכ� כל עוד לא ענו אמ� אחר ברכה, אי� זו 
ברכה מושלמת, כי ח�רה ההודיה הכללית והשלימה. ובכ9 מובני7 דברי 
רבי יו�י הטוע� שגדול העונה אמ� יותר מ� המבר9, כי הוא אכ� הופ9 את 

  רטי, לעני� ציבורי.הברכה מעני� פ
  ה�בר נו�: מצוי בדברי המאירי:

ן לשמוע את וכל שכי  ,העונה אמן אחר המברך הרי הוא כמי שבירך
ונת המטה אזן לשמוע גדולה וולא עוד אלא שרוב פעמים כ  ,הברכה

ועל סמך זה אמרו גדול העונה אמן יותר מן  ,ונת המדברויותר מכ 
  .המברך

לתו פחותה משל העונה אמ�, כי מבואר בדברי המאירי, שהמבר9 מע
אמירת הברכה נזקרת מ� הפה, פעמי7 רבות, מתו9 הרגל ומפאת החובה 
ההלכתית, ללא מחשבה על מהות הברכה; אבל השומע לעומתו, אינו 
מ�וגל לשמוע ללא כוונה, שהרי אינו מחויב בדבר. ומ�תבר שכאשר 

נוכל להו�י:  השומע עונה אמ�, כוונתו גדולה משל המבר9. ועל פי דבריו,
שג7 כאשר השומע מבקש לשמוע ברכה כדי לצאת בה ידי חובה, עדיי� 
יש ער9 מיוחד לעניית אמ�. כי השומע יכול לצאת ידי חובתו ג7 בלא 
עניית אמ� (כפי שנבאר להל�), על כ�, בעניית אמ�, האד7 מו�י: שבח 

  והודייה לה', לכ� "גדול העונה אמ� יותר מ� המבר9".
השולח� ערו9 פ�ק כדברי רב, שהמבר9 עדי: על להלכה נראה ש

  העונה אמ�:

  .7צריך לחזור שיתנו לו כוס של ברכה לברך

                                                 

היא על  (�"ק ו) שקושיית המג� אברה7 עיי� ש7, �ימ� רא �עי: ד. שולח� ערו9  .7
הטור ולא על המחבר, שלא הביא דבר זה ש7, והמג� אברה7 עצמו תיר; את 

 הקושיה על הטור.
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לפי רב, העובדה שמבר9 בעצמו מגלה את רצונו במצווה, ואת 
חביבותה עליו. כדברי הגמרא שהובאה לעיל "חטו: וברי9", כלומר, חטו: 

דל חביבות את הכו� ואמור את הברכה, כי חטיפת הכו� מגלה את גו
הברכה. וא: כי פשוט שאי� לריב על כ9, וגדול השלו7. א9 א7 מכבדי7 

הקדוש את האד7 בברכה, ראוי שישמח בהזדמנות שיש לו, לבר9 את 
  ולא י�רב. ברו9 הוא,

  שומע כעונה    .4

אחר שלמדנו על חשיבותה הגדולה של עניית אמ�, עלינו לברר א7 די 
ואי� עניית האמ� באה כחובה בשמיעת הברכה כדי לצאת ידי חובה. 

אלא כתו�פת בלבד. או שמא אי� השומע ברכה יוצא ידי חובתו, בלא 
  עניית אמ�.

נראה כי נית� ללמוד זאת מדברי הגמרא במ�כת �וכה, המבארת את 
  �דר אמירת ההלל בציבור:

 כאן לשומע כעונהמ –" בשם ה'"והן אומרים  "ברוך הבא"הוא אומר 
  .(�וכה לח, ב)

כי למרות שהמתפללי7 רק שמעו את המילי7 "ברו9 הבא" מבואר, 
ולא אמרו אות7, אלא המשיכו ו�יימו את הפ�וק "בש7 ה'", בכל זאת 

נחשב לה7  ל ושמעו את תחילת הפ�וק מ� החז�.יצאו ידי חובה, הואי
  כאילו אמרו את הפ�וק כולו, בעצמ7.

  מ�ביר רש"י, כי מדברי הגמרא אנו למדי7 י�וד כללי:

מד לשאינו יודע לא לקרות ולא לענות, אם שמע וכיון לבו מכאן נל 
יצא, וכן למתפללין בצבור ושליח צבור  - לשמוע אף על פי שלא ענה 

ישתקו בתפלתן וישמעו בכוונה, והרי  - אומר קדיש או יהא שמיה רבא 
  . 8יחזרו לתפלתן - וכשיגמור הקדושה  הן כעונין,

                                                 

 ד"ה 'הוא אומר ברו9 הבא'.  .8
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ירה, ונית� לצאת ידי נמצינו למדי7, כי השמיעה מוגדרת ממש כאמ

חובה ג7 ללא אמירת אמ�. עתה שלמדנו כי אי� צור9 בעניית אמ�, יש 
לדו� מה תפקידה של עניית אמ�. הא7 היא נאמרת רק כתו�פת והידור 
מצווה, או שיש בה באמירת האמ� משמעות גדולה יותר. מדברי הרמב"7 

מיעה נראה שהעונה אמ�, דרגתו יתרה על זו של היוצא ידי חובה בש
  בלבד, וזו לשונו:

כל השומע ברכה מן הברכות מתחלתה ועד סופה ונתכוון לצאת בה 
 ,וכל העונה אמן אחר המברך .ואף על פי שלא ענה אמן ,ידי חובתו יצא
   .9וכו' הרי זה כמברך

  פשר חילוק זה, בי� השומע לעונה אמ�, מבואר בדברי הכ�: משנה: 

אבל כי ענה אמן יצא  ,דכשנתכוון ולא ענה אמן יצא ולא כמברך
  . 10כמברך

כפי שראינו לעיל, העונה אמ� שקול כמבר9 עצמו. ובדברי הרמב"7 
מבואר כי א7 לא ענה אמ�, אינו נחשב כמבר9, א: שיצא ידי חובה. 
ונראה שהכ�: משנה רצה לומר שלכתחילה אי� לצאת על ידי שמיעה 

לא ענה בלבד, אלא צרי9 להקפיד על עניית אמ�; אמנ7 בדיעבד, א7 
   אמ�, יצא ידי חובה.

  אלא שמדברי הרמב"7 בתשובה נראה, כי אי� חילוק בי� שומע לעונה:

א מברכות: "כל רק שאלה: גם מענין מה שאמר הדרת האדון בפ
השומע ברכה אחת מן הברכות מתחילתן ועד סופן ונתכוון לצאת בה 

                                                 

 כות ברכות, פרק א הלכה יא.הל  .9

ועיי� בכ�: משנה שכתב ה�בר נו�: ולפיו, ביקש הרמב"7 להדגיש שאפילו העונה   .10
אמ� אינו יוצא ידי חובתו אלא א7 כ� המבר9 היה חייב באותה ברכה, כלשונו: 

". צרי9 שיהא המבר9 חייב באותה ברכה ,דענה אמ� דא: על גבדאתא לאשמועינ� "
הוא כותי או אשה, שאינ7 חייבי7 בברכה, אינו יוצא  וא7 כ�, כאשר המבר9

 בברכת7, אפילו ענה אמ�.
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 ידי חובתו יצא אף על פי שלא ענה אמן, ואמר וכל העונה אמן אחר
, אם זה יובן כששמע ונתכוון או כששמע "המברך הרי הוא כמברך

תשובה: ועל כל פנים צריך . מבלי כוונה. יבאר לנו האדון הכוונה בזה
  .11כוונה העונה אמן או השומע ואז יצא ידי חובה

לכאורה משמע מדברי הרמב"7 בתשובה, כי העיקר הוא הכוונה, ואי� 
שג7 ענה אמ�. א7 כי יותר נראה הבדל בי� השומע ולא עונה אמ�, לזה 

שרצה רק להבהיר כי ג7 העונה אמ� צרי9 לכוו� לכל מילה של המבר9. 
אבל אי� כוונתו שהעונה והשומע שווי7 לכל דבר, ובכ9 אי� �תירה בי� 

  דבריו בהלכות תפילה ודבריו בתשובה.
ההבחנה בי� שמיעה לצאת ובי� אמירה בעצמה מוכרחת מדברי רש"י 

מד באמצע תפילה ושומע קדיש, יכוו� בשתיקה, ויצא ידי לעיל, כי העו
חובה בשמיעה; וא7 נאמר שהשומע נחשב כאילו ענה ממש, א7 כ� הוא 
מפ�יק באמצע תפילתו, וא�ור להפ�יק בדיבור באמצע התפילה! על 
כרח9 ששמיעה לחוד ועניית אמ� לחוד, א: שעל ידי שתיה� יוצאי7 ידי 

  .12חובה

  נצרכת לצאת ידי חובהשאמירת אמ מצבי$     .5

ג7 בלי  רחֵ אַ מֵ כאמור לעיל, אפשר לצאת ידי חובת ברכות בשמיעת� 
עניית אמ�; ואול7 ישנ7 מצבי7 שבה7 השמיעה לבד אינה מ�פיקה, 

  וא7 לא ענה לא יצא ידי חובתו.  –וצרי9 מעיקר הדי� לענות אמ� 
להבנת העניי�, יש להקדי7 ולבאר שישנ7 שני אופני7 של הוצאת 

ידי חובתו בברכות: א. כאשר ג7 המבר9 יוצא ידי חובת הברכה. אחר 

                                                 

 שו"ת הרמב"7 הלכות ברכות פרק י.  .11

ש7 (ד"ה שמע) שהקשו מה�וגיא בברכות, ש7 משמע שלא יפ�יק  פותועיי� בתו�  .12
7. ועיי� עוד ש� כלל אפילו בשתיקה. ותירצו שיש הידור יותר לענות אמ�, עיי

ור"י אי� לשתוק באמצע  בנו ת7כות (כא, ב ד"ה עד) שלשיטת ר בבר בתו�פות
התפילה, משו7 דהוי הפ�ק. ומשמע מדבריה7 ש'שומע כעונה' הוי כפשוטו. אמנ7 

  דהמנהג לשתוק, וגדול המנהג. פותלמעשה כתבו התו�
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כנהוג בברכות הנהני�, ובדר9 כלל ג7 בברכות המצוות: בקידוש, למשל, 
המקדש אומר בדר9 כלל את ברכת הקידוש עבור עצמו, והשומעי7 
יוצאי7 ידי חובת7 בשמיעה. ב. כאשר המבר9 אינו זקוק לברכה, כגו� 

די חובתו, ועתה רוצה להוציא את בני ביתו. מקדש שכבר קידש ויצא י
  יכול הוא להוציא7 ידי חובת7 מדי� ערבות, כי כל ישראל ערבי7 זה בזה.

באופ� השני הדי� הוא, שהשומעי7 חייבי7 לענות אמ�, וא7 לא ענו 
. 13אמ� לא יצאו ידי חובה, לאור העובדה שהשמיעה לבד אינה מ�פיקה

ידי חובה, לכ� צרי9 לענות אמ�, שכ� המבר9 עצמו אינו מתכוו� לצאת 
כדי שייחשב לשומע כאילו ביר9 בעצמו. וכ� ראינו אצל אישה �וטה, 
שחייבת לענות אמ� ולא ת�פיק לה השמיעה, משו7 שהכה� שמשביע 
אותה אינו מוציא את עצמו ידי חובה, וכל דבריו ה7 בשביל האישה, ועל 

  ידי עניית אמ�, היא כביכול נשבעת בעצמה.

                                                 

וב�ימ� רי"ט כתב רבינו בש7 הרא"ש כ� משמע בבית יו�: �ו: �ימ� ריג שכתב: "  .13
היינו דוקא כשהמבר9 חייב ג7 כ�  ,מע יוצא בשמיעה בלא עניית אמ�דא: על גב דשו

 .בברכה אבל היכא שאי� המבר9 חייב באותה ברכה צרי9 לענות וא7 לאו אינו יוצא
היכי משכחת לה ברכה שאי� המבר9 חייב בה ולא תהיה ברכה  ,וכבר כתב הוא ש7

". ותה ברכהכלומר שא7 מבר9 לבטלה אי� העונה אחריו אמ� נפטר מא ,לבטלה
  ומשמע מדבריו דבכל אופ� שאי� המבר9 חייב אי� השומע יוצא בלא עניית אמ�.

והנה ברכת המצות א: על פי (�ימ� ריג משב"ז �"ק ג) כתב: " הפרי מגדי7אול7   
הת7 אי�  ויש לומר ,שיצא מוציא לכאורה צרי9 המחויב לענות אמ� כמו הגומל

". הרי אי טעמא א: על פי שיצא מוציאמחויב וכא� מחויב מקרי מדי� הערבות דמה
רבי עקיבא בי� ברכת הגומל לברכת המצוות. אמנ7 נראה ש הפרי מגדי7כי חילק 

בכל ברכות המצות , שבהגהותיו על �ימ� ריט כתב: "איגר חולק על הפרי מגדי7
לא  ,כיו� דאי� המבר9 מחוייב עתה בברכה זומכל מקו7  ,א7 יצא מוציא דקיימא ל�

שדייק זאת מלשו� השולח� ערו9 ש7. נמצינו  � ש7", ועייעניית אמ�יצא בה בלא 
א7 בכל ברכות המצוות חייב השומע  הפרי מגדי7 ורבי עקיבא איגרלמדי7 שנחלקו 

  לענות אמ� ג7 כאשר המבר9 כבר יצא ידי חובת המצוה.

אמנ7 להלכה נראה כפי שכתבנו, שבכל ברכות המצוות א7 המבר9 כבר יצא, חייב   
ענות אמ�, כפי שמשמע מדברי הטור והבית יו�:, שלא חילקו את חילוקו השומע ל

  של הפרי מגדי7.
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ו�פת לדבר נית� לראות בברכת הגומל, שא7 זו נאמרת דוגמה נ

במטרה להוציא אד7 אחר, והאומרה אינו מתכוו� לצאת בעצמו, חייב 
  השומע לענות אמ�, כמובא בטור:

אשר גמלך כל  להינו מלך העולם־ ברוך אתה ה' א ואם בירך אחר ואמר 
ז"ל אף על גב דשומע יוצא  אבי אדוני רשופי  יצא...טוב וענה אמן 

אז  ,בברכה גם כןשמיעה בלא עניית אמן היינו דוקא כשהמברך חייב ב 
כיון שהם לא היו חייבין  ,אבל הכא .יוצא השומע בלא עניית אמן

   .14לכך הוצרך הוא לענות אמן ,בברכה זו

נתבאר שג7 העונה אמ� נחשב כמבר9, וג7 השומע כעונה נחשב 
צאת, וג7 עונה מבר9. העולה מ� הדבר הוא, כי זכותו של השומע כדי ל

  אמ�, כפולה ומכופלת, וכדברי האבודרה7 שהביא הבית יו�::

בשם ה"ר אברהם ן' ז)  וד(עמ וכתב ה"ר דוד אבודרהם בתחלת ספרו 
שושן ששלש תפילות שאנו מתפללים בכל יום יש בכל אחת י"ט 
ברכות ועולים ז"ן ברכות וראה כמה גדול שכר המתפלל עם הציבור כי 

עמהם נחשב לו שכר כמתפלל ערב ובקר  בתפילה אחת שמתפלל
וחייב אדם שלא לדבר בעוד  ,וצהרים ביחיד כיצד תפילתו בלחש י"ט

 ,ושומע כעונה ,ושיכוין לשמוע ברכותיה ,ששליח ציבור מחזיר התפילה
 ,וחייב אדם לענות אמן אחר כל ברכה וברכה .הרי י"ט ברכות אחרות

הרי כאילו בירך  ,מן המברך גדול העונה אמן יותר (ברכות נג:)ואמרו ז"ל 
נותנים  ,כי בתפילה אחת עם הציבור כתקנה ,נמצא .י"ט ברכות אחרות

  .(בית יו�: אורח חיי7 �ימ� קכד) שכר ז"ן ברכות

לבדו הוא היודע את ערכה של כל מצוה,  הקדוש ברו9 הואא: שרק 
יש בדברי7 אלה כדי ללמדנו על חשיבות ההאזנה לתפילת שליח הציבור, 

ו�: על תפילת היחיד של כל אחד, יש כא� ציבור המתפלל יחד, וזו כי בנ

                                                 

  �ימ� ריט.  .14
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כשמאזי� היטב, הרי הוא כאילו אומר עוד תשע לכשעצמה זכות גדולה. ו

עשרה ברכות. וכשעונה אמ�, מלבד שמודה לדברי השליח ציבור, שכול7 
 אמת, הרי ג7 זוכה לתשע עשרה ברכות נו�פות.

הברכות, וענייתו דומה מלבד זאת, הרי כל אחד עונה אמ� על 
לשבועה, כי מקבל ומ�כי7 שכל דברי השליח ציבור אמת המה. ומכח 

  שליח הציבור מאוחדי7 כול7 כאחד, להלל ולשבח את ה'. 

אמ במקו$ שיש נוהגי$ לבר% ויש נוהגי$ שלא אמירת     .6
  לבר%

 –יש לעיי� א7 מותר לענות אמ� על ברכה השנויה במחלוקת הפו�קי7 
נוהג כפו�קי7 ה�וברי7 שיש לבר9 במקרה מ�וי7, כאשר המבר9 

והשומע נוהג כשיטות ה�וברות שאי� לבר9, הא7 עניית אמ� על ברכה זו 
מותרת, או שהיה לא תהיה? דוגמה לדבר, נחלקו הפו�קי7 לגבי ברכת 
הלל בראש חודש, הא7 לבר9; ויתכ� שאי� לענות אמ� על ברכה זו, משו7 

זו לכאורה ברכה שאינה צריכה, וא�ור שלשיטות ה�וברות שאי� לבר9, 
  לענות עליה אמ�, ככל ברכה שאינה צריכה, וכפי שנפ�ק בשולח� ערו9:

נושא שם שמים לשוא, והרי  י זהכל המברך ברכה שאינה צריכה, הר
  .15שבע לשוא ואסור לענות אחריו אמןהוא כנ 

נמצא כי א7 השומע נוהג שלא לבר9, אי� לו לענות אמ� אחר המבר9, 
  .16פ�ק הרב עובדיה יו�: וכ9

   

                                                 

 �ימ� רטו �עי: ד.  .15

יביע אומר (אורח חיי7 חלק א �ימ� כט אות יד), ו�מ9 עצמו על תשובת הרמב"7   .16
עתיד לית�  ,עונה אמ� אחר ברכה לבטלה או ברכה מ�ופק חיובהשכתב בתשובה "ה

" אמנ7 דבריו כשאי� לבר9 אבל כשיש מנהגי7 שוני7 המבר9 על פי מנהגו הדי�.את 
 .אינו עושה אי�ור
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  פ�ק שאי� בכ9 אי�ור:  17אמנ7 הביאור הלכה

ה דעה לא הודחה נראה דאם אחד נוהג כאיזה דעה ואות  כל מקוםומ
דספק  ,אף שמן הדין אין מחוייב לענות עליה אמן... לגמרי מן הפוסקים

  .אין איסור אם עונה עליה כל מקוםמ ,אמן לקולא

הלכה, שאי� עניית אמ� נחשבת  הלכה למעשה נראה כדעת הביאור
נשיאת ש7 שמיי7 לשוא. הראיה לכ9, שאי� אי�ור למחוק את המילה 
אמ�. מלבד זאת מצינו פ�וקי7 בתהילי7, בה7 נאמרת המילה אמ�. 
והאמני7 האלה אינ7 באי7 לעניה על ברכה. מכא� שאי� אי�ור הוצאת 

אמ�, ש7 שמי7 לבטלה, באמירת אמ�. לכ� נראה שאי� אי�ור לענות 
  .18כאשר למבר9 יש על מי ל�מו9, וא: א7 העונה אמ� אינו נוהג כמותו

  �יכו$    .7

מ� הראוי להקשיב יפה לכל ברכה, ולהקפיד לענות עליה אמ�. כי בכ9 
המבר9 ומוציא רבי7 ידי חובה,  הופכת ברכת היחיד, לתהילה של ציבור.

את ידי זוכה בזכות גדולה מאד, כי עדי: לומר ברכה מאשר להקשיב ולצ
  חובה בברכת האחר. א7 כי ג7 זכות העונה אמ�, גדולה ורבה מאד.

אד7 המבקש לצאת ידי חובה בברכת חבירו, צרי9 להטות אזנו 
ולהתכוו� לשמוע כל מילה ממנה, וב�יומה יענה אמ�. א7 כי נית� לצאת 
ידי חובה, ללא עניית אמ�. אמנ7 כאשר המבר9 אינו צרי9 לומר ברכה זו, 

  יוצא ידי חובה אלא א7 כ� יקשיב לכל מילה, וג7 יענה אמ�. השומע אינו
אד7 שלפי מנהגו אינו אומר ברכה מ�וימת, רשאי לענות אמ� על 
ברכה שאמר אחר הנוהג לאומרה. כי אמירת אמ�, אינה דומה לאמירת 

  הברכה עצמה. 

                                                 

  ש7 ד"ה וא�ור לענות.  .17

על ברכה לבטלה או על ברכת �פק, זהו משו7  �ומה שהרמב"7 א�ר לענות אמ  .18
שאי� לבר9 ברכות אלה, וכשעונה עליה7, הרי זה כאילו מחזק העונה דבר שלא נכו� 

 מה שאי� כ� באמ� שתלוי במנהג. לעשות,



  ברכה אחרונה על מאכלי7  - �ימ� ג 

  לפני ה�עודהשנאכלו 

  'קוהרב יחזקאל אלישמע בוצ

 הקדמה    .1

 מקורות הדי� ב�וגיות הגמרא    .2

 דיו� הבבלי בשלושה מקרי7    .3

 שיטת הרשב"א    .4

 שיטת הרא"ש    .5

 מחלוקת הרי": ובעל המאור בדי� ארבע כו�ות    .6

 פ�יקת המחבר בשולח� ערו9    .7

 שתיית מי7 לפני ה�עודה    .8

 כיצד יש לנהוג למעשה    .9

 �יכו7  .10

  

  הקדמה    .1

אוכל שאד7  מאד. דבר מצוי הוא, מעשיתדונה במאמר זה השאלה הני
ולפתע  ,ירקות פירות יי� או מזונותמאכלי7 שוני7 בדר9 עראי, כגו� 

כיצד עליו לנהוג בנוגע  .לאכול �עודהורוצה לגשת משנה את דעתו, ו
כיו� שממש או  ,לבר9 ברכה אחרונהעליו הא7 למאכלי7 שזה עתה אכל, 
דת המוציא, אי� לו לבר9 ברכה אחרונה, אלא בעוד זמ� מועט ייגש ל�עו

  ?יפטור את המאכלי7 שאכל בברכת המזו�
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  הזדמנויות:במ�פר  ,אותנו מציאות זו פוגשת

, כיצד לנהוג בט"ו (יחווה דעת חלק א �ימ� נא) א. הרב עובדיה נשאל
בשבט החל בשבת, באכילת הפירות, כנהוג. הא7 לאכול אות7 לפני 

ה�עודה. ובתשובתו השיב, כי יש להעדי: �עודת השבת, או בתו9 
ולאוכל� בתו9 ה�עודה, כי א7 ייאכלו הפירות לפני ה�עודה, מירב 

  ה�יכויי7 שהעניי� י�תב9 מבחינה הלכתית.
ב. נהגו כל ישראל לאכול �ימני7 שוני7 בליל ראש השנה. כגו� 

לפני . הא7 לאוכל7 עיללזכר ויש לה�תפק ב�פק הנ .כרתי וכו' ,תפוחי7
לאכול את ברור שעדי: ג7 באופ� זה . , או אחר אכילת הלח7יאהמוצ

 אכילת הלח7,לפני א7 ייאכלו המוציא, כי ברכת אחר ה�ימני7 הללו 
  .רבי7 �פקותיתעוררו 

ג. בליל ה�דר, מנהג כל ישראל לאכול חתיכת ירק לקיו7 מנהג 
זו היא אי� לנו ברירה, כי לפני שפותחי7 ב�עודה. ואמנ7  ',כרפ�ה'

מברכי7 ובכל זאת,  ה�עודה.לפני שקבעה לאכול זאת  ,הלכהה דרישת
  אחרונה.ונמנעי7 מברכה  ,ברכה ראשונהרק 

 ,לפני המוציאואחר קידוש נוהגי7 לאכול בשבת, חלק מהמרוקאי7 ד. 
עליה7 הא7  .1כדי להרבות במאה ברכות בשבתשוני7, דגי7 ו�לטי7 

  ., או שברכת המזו� פוטרת7לבר9 ברכה אחרונה
לקבוע בני הבית בקשו ממנו , ופתאו7 בביתו 7 שתה מי7אדה. 

לבר9 ברכה אחרונה על עליו הא7 �עודה עכשיו, ולגשת לנטילת ידי7. 
 או לא. ,המי7

                                                 

א: שהיה מרוקאי,  (מי7 חיי7 חלק א �ימ� קי), זכר צדיק לברכה יו�: משאש בר ה  .1
הנוהגי7 כ9,  ., כי אמר שזה גור7 לברכה שאינה צריכהבאופ� אישי מנהג זהלא נהג ב

ו�לטי7  פירות ,אחרי הקידושולכ� מרבי7 לאכול,  .להרבות בברכותמבקשי7 אמנ7 
כי המרבי7 בברכות טועני7 כי ריבוי ביקש לבטל זאת, ואמר א9 הוא עצמו  שוני7.

אבל הוא  מתק� בעולמות תיקוני7 גדולי7.ו ,עושה כל מיני תיקוני7 לדגי7הברכות 
א7 ו .לא יתק� ,ג7 א7 יבר9 ,אד7 שאי� נפשו זכהטע�, כי א7 המרבה בברכות הוא 

הוא עדיי� יפעל את  ,ה�עודהויאכל7 בתו9  ,ג7 א7 לא יבר9 ,אד7 שנפשו זכהזה 
  התיקוני7 הגדולי7.
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כאשר עורכי7 קידוש בשבת בבוקר, ובו , ו. בישיבות מצויה שאלה זו

מגישי7 אבטיחי7 ועוגיות שונות, כגו� רוגעל9 וכדומה. ו�מו9 לזמ� 
והשאלה  של שבת. �לטי7 ו�עודהי7 שולח� ובו הקידוש, עורכ

  .או לא לפני ה�עודה, א7 לבר9 ברכה אחרונהמתעוררת, ה
לה זו, רואי7 את המקרי7 בה7 מתעוררת שא אנו זכר לעילמכל הנ

והיא רלוונטית בי� למקרי7 בה7 מתכנני7 מראש מהל9 כזה, של אכילת 
נו� מוקד7, מאכלי7 שוני7 לפני ה�עודה, ובי� למקרי7 שללא כל תכ

מוציא. בכל מקרה כזה התוכנית משתנה, ופתאו7 ניגשי7 ל�עודת ה
  לה, כיצד לנהוג. מתעוררת השא

  מקורות הדי ב�וגיות הגמרא    .2

לה, הועלתה השאש7  .אלא בירושלמינידו� זה, בבלי לא מצינו בתלמוד 
, כלשו� הגמרא ש7 לפני ה�עודהדבר מה אוכל אד7, המה צרי9 לעשות 

  :ברכות פרק ו הלכה ד) (ירושלמי

מתניתין: היו לפניו מינין הרבה, רבי יהודה אומר אם יש ביניהן ממין 
  שבעה, עליו הוא מברך. וחכמים אומרים על אי זה מהן שירצה. 
גמרא: רבי יהושע בן לוי אמר, מה פליגן רבי יהודה ורבנן? כשהיה 

  כו'.בדעתו לאכול פת, אבל אין בדעתו לאכול פת, כל עמא מודיי ו

, נטו לדו� במשנה זו, לגבי די� קדימה (ברכות מא, א)הנה בתלמוד בבלי 
בברכות, איזה מי� מ� המאכלי7 יש להקדי7 בברכה. אמנ7 בתלמוד 
ירושלמי פירשו משנה זו לעני� ברכה על מאכלי7 לפני ה�עודה, כפי 

  שאמר רבי יהושע ב� לוי ש7:

, כשהיה בדעתו לאכול רבי יהושע בן לוי אמר מה פליגן ר' יודה ורבנן
  פת.

כלומר, נחלקו רבי יהודה וחכמי7 במשנה, לגבי האוכל מאכלי7 ממש 
  לפני �עודת פת. 
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  ממשיכה הגמרא בירושלמי ש7:

רבן גמליאל זוגה סלק גבי אילין דבית רבי ינאי, חמתהון נתבין זיתא, 
  ומברכין לפניו ולאחריו. אמר לון, ועבדין כדין?

מן מאן דאנן חמיין רבנן סלקון לריש ירחא אמר רב זעירא ויאות, 
  ואכלין ענבין ולא מברכין בסופה. לא בשיש בדעתו לאכול פת?

כי הנוכחי7 ראה ו ,ינאירבי הל9 לבית הIָ�ַר  רב� גמליאלכי מ�ופר 
ותהה,  .ומברכי7 ברכה ראשונה ואחרונה ,אוכלי7 זיתי7 לפני ה�עודה

שמנהג זה, יש לי ראיה  ,אמרוזעירא  בר השיב עושי7 כדי�? ה7 הא7 
לבר9 ברכה אחרונה על מאכלי7 שנאכלו ממש ב�מיכות לפני �עודה, 

מבחינה הלכתית. הרי כאשר התא�פו חכמי7 בזמ�  בעייתיאכ� הוא 
לא היו מברכי7 אחריה7, משו7  ,היו אוכלי7 ענבי7א: ש עיבור החודש,
  .לאחר מכ� לאכול לח7שהיה בדעת7 

לפני מאכלי7 שנאכלו פוטרת כ� אברכת המזו� כי  מכא� מוכח,
  תחילת ה�עודה.

  :(פרק ו �ו: הלכה ה)אלא שמצינו דעה הפוכה, ש7 בירושלמי 

רבי אבא בריה דרב פפא בעי אהן דאכל סולת, ובדעתיה מיכול פיתא, 
מהו מברכה על סולתא בסופא. רבנן דקיסרין פשטין לה, צריך לברך 

  בסוף.

ובדעתו  ,שאכל �ולתאד7 ה�תפק מה יעשה רבי אבא מבואר כי 
הא7 הוא צרי9 לבר9 ברכה אחרונה לפני  .לח7לאכול מיד אחר כ9 

ברכה אחר ה�ולת שצרי9 לבר9  י,רבנ� דקי�רופשטו לו או לא?  ,ה�עודה
  .שיתחיל ב�עודתולפני  ,אחרונה

ושניה7 �ותרי7 זה את זה. יש שתי מקורות לשאלה שלנו, הרי כי 
  ., טר7 ה�עודהלבר9 ברכה אחרונה צרי9י הכריעו, כי אכ� רבנ� דקי�רו
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  דיו הבבלי בשלושה מקרי$    .3

מצינו בגמרא שלושה דיוני7 שוני7, לגבי מאכלי7 הנאכלי7 בתו9 
  :(ברכות מא, ב)ה�עודה, או לאחריה, כלשו� ה�וגיא 

אמר רב הונא  ,הביאו לפניהם תאנים וענבים בתוך הסעודה ,איתמר
 ,וכן אמר רב נחמן .רכה לאחריהםואין טעונים ב ,טעונים ברכה לפניהם

 ,ורב ששת אמר .ואין טעונים ברכה לאחריהם ,טעונים ברכה לפניהם
שאין לך דבר שטעון ברכה  ,בין לאחריהם ,טעונין ברכה בין לפניהם

ופליגא . ואין טעון ברכה לאחריו אלא פת הבאה בכסנין בלבד ,לפניו
ויין פוטר כל  ,לפת פוטרת כל מיני מאכ  ,חייאדאמר רבי  .חייאדרבי 

  .מיני משקים
 ,בתוך הסעודה ,דברים הבאים מחמת הסעודה ,אמר רב פפא הלכתא

 ,ושלא מחמת הסעודה .אין טעונים ברכה לא לפניהם ולא לאחריהם
 .ואין טעונים ברכה לאחריהם ,טעונים ברכה לפניהם ,בתוך הסעודה
  .בין לפניהם בין לאחריהם ,טעונים ברכה ,לאחר הסעודה

ת בן זומא מפני מה אמרו דברים הבאים מחמת הסעודה בתוך שאלו א 
הסעודה אינם טעונים ברכה לא לפניהם ולא לאחריהם אמר להם 

  .הואיל ופת פוטרתן

  מבואר כי ה�וגיא דנה בשלשה דיוני7 שוני7: 
לא אי� מברכי7  ,מחמת ה�עודה ,דברי7 שבאי7 בתו9 ה�עודהא. 

מפאת חשיבותו, רכה לעצמו בקובע שיי� מלבד  .לפניה7 ולא לאחריה7
בר9 ברכה אחרונה, כי אי� ל שתייתו. אבל לאחר השתייה,  לפניויש לבר9 

  .ברכת המזו� פוטרתו
 ,פירותכגו� לא מחמת ה�עודה, אבל  ,דברי7 שבאי7 בתו9 ה�עודהב. 

ברכה ראשונה, עליה7 לבר9 ויש  ).מלפתשאינו אוכל7 ע7 הפת (אינו 
 אחרונה.ברכה לא אבל 

שלא מחמת  ,א9 לפני ברכת המזו� ,המזו�לאחר באי7 הדברי7 ג. 
 ,משכו ידיה7 מ� הפתכלומר, �יימו ה�ועדי7 את �עודת7, ו .ה�עודה
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צרי9 לבר9 ג7 לפני האוכל בנקודת זמ� זו, ברכה אחרונה. ובכוונת7 לבר9 

 וג7 אחרי.

  שיטת הרשב"א    .4

  :שונולה וז (ברכות ש7 ד"ה שלא מחמת)כתב הרשב"א 

שלש בר אלא ב י לפי שרב פפא לא ד ,ן שמועתינויבעני ואני מסתפק 
ובתוך הסעודה  (ב) בתוך הסעודה מחמת הסעודה,(א) מדות לבד, שהן 

ועדיין יש מדה רביעית שלא . ולאחר הסעודה (ג) שלא מחמת הסעודה,
ושדעתו לאכול פת  ,דברים הבאים לפני הסעודה ,והיא ,נתפרשה
וטעונין  ,ים לאחר הסעודהלפי שיש לומר שהם כדברים הבא  .אחריהם

או נאמר שהם כדברים הבאים בתוך  .ברכה לפניהם ולאחריהם
שאף הן מעוררין התאוה וגורמין  ,שלא מחמת הסעודה ,הסעודה

  .אינן טעונין ברכה לאחריהם ,ולפיכך אף הן .בריבוי המזון
אינו מכלל  ,שכל שהוא קודם הסעודה ,ולפי הסברא הראשון עיקר

  הסעודה כלל.
זעירא מן  אמר רבדגרסינן התם:  ,ה לי שהיא כמחלוקת בירושלמיונרא 

ולא מברכין עליהם  ,דאנן חמיין רבנן עלין לריש ירחא ואוכלין ענבים
דלדעת  ,נראה !בתמיהא ,פירוש ת?לא שיש בדעתם לאכול פ ,בסופא

אף על פי שאכל ענבים קודם  ,כל שבדעתו לאכול פת ,רבי זעירא
שלא מחמת  ,כאלו אכלן בתוך הסעודההרי הוא  ,שיתחיל בסעודה

  .ואינן טעונין ברכה לאחריהם ,הסעודה
אבל למטה משם אמרו בירושלמי: רבי בא בריה דרב פפא בעי אהין 

 .מהו מברכה עליה דסולתא בסופא ,דאכל סולת ובדעתיה מיכל פיתא
  צריך לברך בסוף, וכן נראה עיקר. ,רבנן דקסרין פשטין ליה

מדוע לא דנה הגמרא שלנו ב�יטואציה מבואר כי תהה הרשב"א 
רביעית, לגבי מאכלי7 הנאכלי7 לפני ה�עודה, ודעתו ל�עוד פת, מיד 

שיש  ,דברי7 שאחר ה�עודהאחר כ9. הרי נית� לה�תפק, א7 הדי� כמו 
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שיש לבר9  ,דברי7 שלפני ה�עודהל שכ� בוכ .לפניה7 ולאחריה7לבר9 

הבאי7 בתו9  שיש לדמות זאת למאכלי7לפני ואחרי. או עליה7 
ה�עודה, שלא מחמתה. ובכל זאת, מברכי7 לפניה7, מ� הטע7 שביאר 

". לכ� יש לבר9 וגורמי� בריבוי המזו� ,שא: ה� מעוררי� התאוההרשב"א "
לפניה�, כי לא נפטרו בברכת המוציא, שהרי אינ7 קשורי7 ללח7. ובכל 

  זאת, לאחריה� אי� לבר9, כי ה7 גורמי7 לריבוי המזו�. 
דברי7 כי השמ�תבר דקי�רי, רשב"א כמו רבנ� הכריע ה במ�קנתו,

אינ7 קשורי7 ל�עודה, לכ� יש לבר9 ג7  ,לפני ה�עודההנאכלי7 
  . אחריה7

  שיטת הרא"ש    .5

  :שונולוזה  (פ�חי7 פרק י �ימ� כד)אמנ7 הרא"ש חלק על הרשב"א, וכתב 

צריך לומר דיין שלפני המזון, כיון שבא לפתוח בני מעיים ולהמשיך 
לתאות אכילה, ברכת המזון פוטרתו, ואין צריך לברך אחריו, אף  אדם

כשאין לו יין בתוך המזון. ולא דמי לדברים הבאים אחר סעודה קודם 
ברכת המזון, דטעונין ברכה לפניהם ולאחריהם, דהתם סילק מלאכול, 
ואותן דברים אינם בכלל סעודה כלל. הלכך, אין ברכת המזון פוטרתן. 

לפני הסעודה, כגון פרפראות ויין שבא לגרר  אבל דברים הבאים
  ולהמשיך לסעודה, בכלל הסעודה הן, ונפטרין בברכת המזון.

מבואר כי לדעת הרא"ש, אי� לדמות מאכלי7 שלפני המזו�, למאכלי7 
שאחר המזו� ולפני ברכת המזו�. כי מאכלי7 שבאי7 לפני ברכת המזו�, 

ה�עודה, אפילו לפני  אי� לה7 קשר ל�עודה. אבל מאכלי7 הבאי7 לפני
נטילת ידי7, מ�תבר מאד שה7 קשורי7 ל�עודה. כי ה7 מעוררי7 את 
התיאבו� לקראת ה�עודה, ולפיכ9 אי� לבר9 אחריה7, כי ברכת המזו� 

  תפטור אות7.
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  מחלוקת הרי"& ובעל המאור בדי ארבע כו�ות    .6

נחלקו הראשוני7 א7 צרי9 לבר9 ברכה אחרונה אחר שתיית כל כו� 
  בע כו�ות, או רק לאחר גמר שתיית כול�.מאר 

  :שונולה וז (פ�חי7 כד, א מדפי הרי":)הרי": כתב 

אבל על הגפן ועל פרי הגפן איכא מאן דאמר לא מברכינן אלא בסוף, 
ואיכא מאן דאמר מברכין לבתר תרין כסי דמיקמי סעודה, ולבתר תרין 

דמי דבתר סעודה. והדין טעמא בתרא, טעמא דמסתבר הוא, ושפיר 
  למיעבד הכי.

על שתי  ",על הגפ�"צרי9 לבר9 ברכה אחרונה מבואר כי לדעתו 
הראשונות שתי כו�ות היי� הכו�ות ששתה לפני תחילת ה�עודה. כי 

  ברכה אחרונה.עליה�, צרי9 לבר9 לכ�  ,ל�עודהאינ� קשורות 
ה אלא שהקשו עליו הראשוני7, כמו שציטט בעל המאור ש7 וז

  :שונול

ותינו מי שסבר למצוא עליו קושיא לומר, היאך יברך ויש מחכמי מקומ 
בתר כסא דאגדתא, והלא יש לפניו כמה כוסות שהוא שותה בתוך 
סעודתו, ויין שלפני המזון פוטר יין שבתוך המזון. וזה החכם, חמר 
מדינתו טעיה, שהיה סבור שיש בכל המדינות יין כמדינתו. ולא ידע כי 

נתנו, שהיא שנויה בעני הרי"ף ז"ל סמך על מה שכתב על מש
  שבישראל. שלא יפחתו לו מארבע כוסות, ולא הוסיפו לו. 

ובזה נראין דבריו, הואיל ושתה שני כוסות קודם הסעודה, ואין לו יין 
לשתות בתוך הסעודה, השתא מיהת עקר דעתיה מלמשתי. וכן הדין 
בכל מקום שלא נהגו לשתות יין בתוך הסעודה, כגון מקצת מדינות 

  מיא. שבאספ

מבואר כי הקשו הראשוני7 על הרי":, מדוע לא תפטור ברכת המזו� 
. אחד הכל המש9הרי זה  את היי� של שתי הכו�ות, ששתה לפני המזו�,

הנידו� על ואכ� לדעת בעל המאור, הרי": לא דיבר בכל מקרה, אלא רק 
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א9 א7  בלבד. כו�ותארבע עני שיש לו ש7 ע�קו ב ,משנה בפ�חי7ב

ודאי שברכת המזו� תפטור את היי�, ששתה  ,ות ב�עודהעוד כו�ישתה 
  .לפני נטילת ידי7

אמנ7 נראה ליישב דעת הרי":, שלא דיבר רק בעני, אלא ג7 במי 
שישתה יי� בתו9 ה�עודה. ובכל זאת, צרי9 לבר9 ברכה אחרונה על היי� 
ששתה לפני המזו�. כי לדעתו, ה�יבה ששותה יי� זה של שתי כו�ות לפני 

לשתות חכמי7 ציוו אי� לה קשר ע7 ה�עודה. אלא משו7 שה�עודה, 
פתיחה ואי� להגדיר שתיה זו כ .גאולהשל לשונות ארבע כנגד  ,דר9 חירות

צרי9 לבר9  ,מצוה של חכמי7וכיו� שזו  שנועדה לעורר תיאבו�. ,ל�עודה
  לפני ה�עודה. ברכה אחרונה, 

אחרונה אמנ7 בעל המאור חלק עליו ו�בר, שאינו צרי9 לבר9 ברכה 
על היי� של שתי הכו�ות, כי יי� שלפני ה�עודה, נפטר בברכת המזו�. 
ולדעתו, ודאי יש חיבור בי� שתי הכו�ות, ליי� ששותה בתו9 ה�עודה, כי 

  , וכולו המש9 אחד.בליל ה�דריושבי7 באותו שולח� הרי 
כ9 מבואר ג7 מהמש9 דברי בעל המאור ש7, כפי שציטט מדברי 

  :שונולה הגאוני7 וז

וכתבו הגאונים ז"ל ששלש ברכות של המזון פוטרת ברכה אחרונה של 
יין, שהיא מעין שלש. ואף ה"ר שמואל כתב כן. הילכך אין לו לברך 
ברכה אחרונה אלא בסוף כל הכוסות בלבד. וכן כתב רבינו האי גאון 

כיון דחד ז"ל, לא חזי לנא מאן דמברך על הגפן אלא בתר כולהו כסי, 
  כא נמלך, בברכה לבסוף סגיא., ולימושב נינהו

על אי� לבר9 ברכה אחרונה,  ,הגאוני7מבואר כי ג7 לדעת רבותינו 
ומשו7  .כו�ותב�יו7 שתיית ארבע , אלא רק ליל ה�דר באמצע ,הגפ�

 .את ליל ה�דריושבת ועושה כל המשפחה בו  ,שמדובר על מקו7 אחד
הרי ווה, שאנו שותי7 את זה בשביל המצוא:  ואי� כל חידוש בכל כו�.

  ברכה אחרונה. יה�לבר9 עלאי� לכ�  .זה חלק מה�עודה
המחלוקת הנזכרת לכאורה ג7 במחלוקת הרי": ובעל המאור מובעת 

צד אחד  .בירושלמיומחלוקת7 של חכמי7  ,הרא"ש והרשב"אלעיל, בי� 
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אינ7 קשורי7 ל�עודה. לכ� שלפני ה�עודה מצדד בדעה ולפיה, מאכלי7 

וצד שני מצדד בדעה  , לפני ה�עודה.ונהברכה אחריש לבר9 עליה7 
ואי�  ,הקדמה ל�עודהבאי7 כעי� לפני ה�עודה נגדית ולפיה, המאכלי7 ש

  .תפטור אות7ברכת המזו� לבר9 עליה7 ברכה אחרונה, כי 

  פ�יקת המחבר בשולח ערו%    .7

  :(�ימ� תעג �עי: ו) כתב המחבר

רי האדמה, ויקח מהכרפס פחות מכזית, ומטבלו בחומץ, ומברך בורא פ
  ואינו מברך אחריו.

  :(�עי: קט� נג)מבאר המשנה ברורה 

פחות מכזית, לפי שבכזית יש ספק בברכה אחרונה, אם יברך אותה או 
לא. על כן טוב יותר שיאכל פחות מכזית, שלא יהא בו חיוב כלל, לכולי 

  עלמא. 

  נית� לה�ביר את �יבת ה�פק בשני אופני7.
 ,לפני ה�עודהמאכלי7 הנאכלי7 7 האשה�פק הוא, אפשר להגיד א. 

. ולכ� �עודהמעוררי7 את התיאבו� לקראת הה7 כי  ,קשורי7 ל�עודה
צרי9 ולכ�  ,קשורי7שאינ7 או  .ברכה אחרונהאחריה7 לבר9 אי� צור9 

  .2לבר9 ברכה אחרונה
, יש עיללזכר בית יו�: נראה, כי מלבד ה�פק הנעיו� באמנ7 אחר הב. 

את דברי הרא"ש,  ית יו�:ה העתיק הבכא� מחלוקת רחבה בהרבה. הנ
 וכתב:

אהא דתניא  (בפרק ערבי פסחים)שם  - ומה שכתב ואין צריך מהם כזית 
גבי מרור "אכלו לחצאין יצא" כתב הרא"ש, משום דמברך על אכילת 
מרור, צריך שיאכל כזית, דאין אכילה פחותה מכזית. אבל בירקות 

                                                 

  , �ימ� תעג �עי: קט� מח.כפשוטו שולח� ערו9ב�פר  כ9 ה�ביר אמו"ר  .2
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מא, ואין מזכירים הראשונות, שמברך עליהם בורא פרי האדמה דעל 
  עליהם אכילה, אין צריך מהם כזית.

ה בהמש9 דבריו ש7, העתיק הבית יו�: את תשובת הרשב"א וז
  :שונול

שאלת, מהו לברך בטיבול ראשון ואחריו, אם אכל כזית. תשובה: כל 
שאכל כזית צריך לברך אחריו, שאין ברכת המזון פוטרת מה שאכל 

כלל. והרי זה כדברים הבאים לאחר קודם סעודה, ואינו מסייע בסעודה 
  הסעודה שלא מחמת הסעודה, שטעונות ברכה לפניהם ולאחריהם.

ומכל מקום אינו ראוי לברך אחריו מיד, עד שיאכל מרור. שאילו בירך 
על הירקות אחריהם, נמצא שיצטרך על אמרור 'בורא פרי האדמה' 
 ו'לאכול', כדרך שהוא מברך על המצה שתים, ואין ברכת הלחם

פוטרת את המרור. אף על פי שקראהו פרפרת הפת, שאין הפת פוטרת 
את הפרפרת אלא הפרפרת שהיא באה ללפת את הפת, שאז פוטרתה, 
מפני שהיא טפלה לפת. אבל האחרות שאינה באה מחמת הפת, אין 
הפת פוטרתה. ולאחר המזון מברך ברכה שלאחריו, ופוטר אותו ואת 

 הירק שאכל בטיבול וכו'".  

מבריכ7 לפניו א7  ,המרורנחלקו הראשוני7 בדי� ברכת כי אר מבו
וא: שהוא נאכל אחר הלח7, כלומר אחר  בורא פרי האדמה, א7 לאו.

נפרד באופ� אלא  .יחד ע7 המצהכטפל לפת, הוא לא נאכל המצה, 
שלא להיכנ� ל�פק זה, א7 לבר9 על המרור בורא פרי וכדי  .עצמאיו

היא, המלצה חרונה על הכרפ�, ההאדמה, וג7 להימנע מ�פק ברכה א
 .את אכילת המרורג7 להוציא ידי חובה שבברכה על ה'כרפ�' יתכוו� 

ברכה מ� הכרפ�, נמצא שהוא אולי חייב בכמות גדולה יאכל האד7 א7 ו
וא7 יבר9, הרי הוא נכנ� למחלוקת הראשוני7, א7 לבר9 בורא  .אחרונה

  .מרורפרי האדמה על ה
א התייח� המחבר ל�יטואציה בה למרות שזו העצה לכתחילה, ל

  נאכל כזית כרפ�. מה דינו של אד7 זה?
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ובכל . בורא נפשות יצטר9 לבר9 אחריולשונו, שמ�תימת אמנ7 נראה 

�פק ברכות  ,מחלוקתבזה שיש זאת הכריעו הפו�קי7 למעשה, שכיוו� 
לכתחילה, צרי9 לבר9. א9 אי�  ,כזיתבגודל כרפ� יאכל ג7 א7 ו .להקל
  .3ל�פק זהשלא להיכנ�  ו9השולח� עריע; 

  שתיית מי$ לפני ה�עודה    .8

  :(אורח חיי7 �ימ� קעד �עי: ז)כתב המחבר 

אם אין לו יין ושותה מים או שאר משקה, אין לברך עליהם, דחשיבי 
  כבאים מחמת הסעודה, לפי שאין דרך לאכול בלא שתיה וכו'. 
כדי שלא ואפילו אם היה צמא קודם סעודה, כיון שלא רצה לשתות אז, 

ת הִיאיזיקו לו המים, נמצא כי שתיית המים  ת הַפַּ סִבַּ , ופת פוטרתם. בְּ
ויש אומרים לברך על המים שבסעודה, ויש מחמירין עוד לברך עליהם 
בכל פעם, דסתמא נמלך הוא בכל פעם. והרוצה להסתלק מן הספק, 

ב קודם נטילה במקום סעודתו, ויברך על דעת לשתות בתוך  יֵשֵׁ
  הגה: והמנהג כסברא הראשונה.  סעודתו.

מבואר כי ד� המחבר א7 להגדיר את שתיית המי7 בתו9 ה�עודה, 
כדבר הבא מחמת ה�עודה. כי אז ממילא אי� צור9 לבר9 עליה7, שהרי 

                                                 

אי� לומר כי ברכת בורא פרי האדמה על הכרפ�, דינה ברכה שאינה צריכה. כי ודאי   .3
קבעו ה�דר שמפאת  ,�עודהצרי9 לבר9, מאחר ועדיי� אי� אפשרות לפתוח ב

  .בליל ה�דרחכמינו, 

מלבד הפת, מונח כבר על  כולו, האוכלמציאות זו שונה מ� הנידו� במאמר זה, בו   
ורק הלח7 עדיי� לא הובא. הא7 במקרה זה יש  .�לטי7 ושתיההשולח�, כגו� 

או שמא אי�  מיד בהמש9 יוגש הלח7, או החלות, או הפיתות.כי להימנע מאכילה, 
  כל בעיה הלכתית באכילת ה�לטי7.

רכה על מאכלי7 וכדומה שנאכלי7 ממש לפני �עודה, היא שיש לדו� בה, א7 ב רק  
כבר מונח הלח7 אצל7  ,המרוקאי7מנהג לפי ובפרט  .ברכה שאינה צריכההיא אכ� 

ושאר  �לטי7ובכל זאת, אינ7 מברכי7 המוציא, אלא ניגשי7 לאכילת  על השולח�.
  מאכלי7, בטר7 יאכלו את הפת.
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יש מי שרגיל לשתות7 בתו9 ה�עודה. או שמא אי� זה בא מחמת 

ל וצרי9 לבר9 עלשתות בתו9 ה�עודה, שאינ7 רגילי7 כי יש ה�עודה, 
  המי7.

עוד הו�י: . ש אומרי7, יש לבר9בש7 יא9  .בר9שאי� ל  ,�ת7וכתב ב
ויכוו� לפני נטילת ידי7, רוצה לה�תלק מ� ה�פק, ישתה מי7 כי ה ,וכתב

איננו נוהגי7  ,שישתה בתו9 ה�עודה. למעשה ,את המי7בברכתו להוציא 
  לבר9 על המי7 שבתו9 ה�עודה.

מכוו� לפטור מי7 א7 אתה שותה מי7 ולא  ,א9 יוצא שב�תמא
  לבר9. צרי9נראה ש ,שבתו9 ה�עודה

  כיצד יש לנהוג למעשה    .9

לפי האמור לעיל נראה, שא7 אוכל מיני מזונות לפני ה�עודה, וכוונתו 
כי ודאי אי� לזה ברכה אחרונה, עליו לבר9  .לתענוג או להשביע את עצמו

נו, הוא אוכל כדי לעורר את תאבוא9 א7 קשר ל�עודה שתבוא אחר כ9. 
  .ברכה אחרונהלא יבר9 ו אכילת ה�עודה,לצור9 הרי זה 

ישוב מלו� ואבטיח, א7 כגו� תפוח, או  לפני ה�עודה פירותהאוכל 
ויאכל7 בתו9 ה�עודה, לא יבר9 עליה7 ברכה אחרונה לפני ה�עודה, 

צרי9  ,ב�עודה 7 שובא9 א7 לא יאכל בברכת המזו�. יכוו� לפוטר7אלא 
  .� לה7 קשר אל ה�עודהאילבר9 ברכה אחרונה, כי 

לפני ה�עודה, כגו� תפוחי אדמה וכדומה, כתב ירקות אכילת לגבי 
  :שונולוזה  (�ימ� קעו �עי: קט� ב) המשנה ברורה

אם אכל קודם הסעודה דברים, שאין צריך ברכה עליהם כשאוכלן 
בתוך הסעודה, אינו מועיל להם כלל הברכה ראשונה. דבלאו הכי הם 

המוציא. ועל כן מה שאוכל קודם הסעודה, אין  נפטרין על ידי ברכת
  שייך כלל להסעודה, וצריך לברך עליהם ברכה אחרונה.

, משו7 שהירק ברכה אחרונהמבואר כי חובה לבר9 על הירקות הללו 
הנאכל לפני ה�עודה אינו קשור כלל, ל�עודה שתבוא בהמש9. כי הואיל 

ה חדשזו אכילה וברכת הפת פוטרת את הירק הנאכל ב�עודה, נמצא כי 
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ברור כי אי� לירקות נראה ה�עודה, לפני לגמרי. וכאשר האד7 אוכל מה�, 

  ועליו לבר9 ברכה אחרונה, לפני ה�עודה. �עודה.קשר אל ה
תחילת לפני ברכה אחרונה, יבר9 לפני ה�עודה, מי7 השותה 

  .ה�עודה
אחר שהתברר כיצד יש לנהוג למעשה, נשוב ונ�ביר כיצד יש לנהוג 

  יות שכיחות, בה7 נתקלי7 בשאלה זו.ב�יטואצ
דבר הא7  י� כל המצבי7 הנידוני7 כא� והוא,יש קו מנחה החול: ב

בי� המחלוקת אפשר לצמצ7 את בדר9 זו  .קשור ל�עודה או לאהמאכל 
א7 כי ייתכ� לומר, שרא"ש, וג7 את ה�תירה בירושלמי. להרשב"א 

ו, אי� לו אלוא7  .ל�עודההוא קשור  ,בא לפתוח את התיאבו�המאכל 
  .קשר ל�עודה

: בחדר קבלת הפני7, רגילי7 המארחי7 לערו9 שולחנות ה בחתונהפֶ .-
, אנשי7 ידיי7ועוד לפני נטילת , מלאי7 במאכלי7 רבי7, מכל ה�וגי7

כדת,  שתיהוה , דגי7 או בשרי7,ירקותופירות מתקבצי7 �ביב7 ואוכלי7 
7 של מאכלי7 אלו מוב� מאליו, כי מיד מתעורר �פק, א7 דינ לכל דורש.

כמעוררי תיאבו�, ויש קשר בינ7 ל�עודה. לכ� מומל;, שלא להיכנ� לכלל 
�פק. ואחר שאוכלי7 מ� המאכלי7, יש לבר9 ברכה אחרונה, ולצאת מ� 

ובזה נוצר הֶפ�ק,  ",שינוי מקו7המקו7, ולחזור. יציאה וחזרה זו דינ7 "
תי זה בי� האכילה של ה"בופה", לאכילה של ה�עודה. פתרו� הלכ

מאפשר לבר9 ברכה אחרונה, על הנאכל בבופה. כי מעתה אי� כל �פק 
 ל�עודה שאחר כ9, מנת פתיחהשהמאכלי7 של הבופה אינ7 משמשי7 

על כל  ,לבר9 ברכה אחרונהבפני עצמה. נמצא כי יש �עודה אלא זו 
  .שנאכלו ש7 הדברי7

: בני עדת מרוקו, הנוהגי7 לבר9 בשבת על מאכלי7 מנהג המרוקאי$
שוני7, לפני ה�עודה, בזמ� שכל ה�עודה מוכנה לאכילה מיידית, ודאי 
שהמאכלי7 הנאכלי7 על יד7 לפני נטילת ידי7, נחשבי7 הכנה ל�עודה. 
כי ה7 באי7 לעורר את התיאבו�, לכ� לכאורה, אי� לבר9 עליה7 ברכה 
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  .4אחרונה

ובאי7  ,פתיחה ל�עודהא7 המאכלי7 מהווי7  :בשבת בבוקרקידוש 
ילת למרות שזה לפני נט ,ברכה אחרונהאבו�, אי� לבר9 עליה7 לעורר ת

א9 א7 הקידוש נער9 כאירוע בפני עצמו, יש לבר9 עליה7 ברכה  ידי7.
בו יש הוא אירוע בפני עצמו.  שלנו, בישיבההנער9 קידוש ה. אחרונה

שהוא נער9 במקו7 ה�עודה, למרות לכ�  .דברי תורהנאמרי7 בו  ,שירי7
קה בי� הקידוש ל�עודה. בהפ�קה מ�דרי7 את כל הרי עורכי7 ג7 הפ�
ושאר מאכלי7 �לטי7 את הפ�ולת, ומניחי7 מפני7 השולחנות מחדש, 

ויש לבר9 ברכה  ,שתי �עודות שונותברור, שאלו נראה נו�פי7. לכ� 
  .הנאכל בקידושאחרונה על 

 ,שתה משהואו אד7 : אכל לא מתוכננת לפני �עודהואכילה שתיה 
אי� המאכלי7 �עודה, ו בני המשפחה להתארג� לביקשו ממנופתאו7 

  לבר9 ברכה אחרונה.ועליו  ,הכנה ל�עודהשאכל מוגדרי7 כ

  �יכו$  .10

לדעת כל הפו�קי7, ראוי להימנע מאכילת מאכלי7 או שתיית משקי7 
  כדי שלא להיכנ� ל�פיקות. ,ה�עודהלפני �עודה, ויש להמתי� עד 

יש להימנע מאכילת מ� הטע7 הזה, הכריע המחבר בשולח� ערו9 ש
ומ� הטע7  ברכה אחרונה. ל�פקלהיכנ� שלא כרפ� בשיעור כזית, כדי 

הזה, נהגו ישראל בליל ראש השנה ובט"ו בשבט, לאכול את כל ה�ימני7 
  כי בזה, אי� נכנ�י7 ל�פק ברכה אחרונה. בתו9 ה�עודה.או הפירות, 

 ,ני7ראשוהוג7 במציאות שונה, נחלקו חכמינו בתלמוד ירושלמי, אבל 

                                                 

, יש הנוהגי7 בשבת ויו7 טובמובא:  ות ברכות עמוד קצבג הלכלק ילקוט יו�: חב  .4
קוד7 נטילת ידי7 וברכת , או פירות, ביצי7 ומיני תבשיל ,לבר9 על בשר ודגי7

ואי� חילוק . ויש לה7 על מה שי�מוכו. כדי להשלי7 מאה ברכות בשבת, המוציא
כדי , יזהרו שלא יאכלו כזית, וכיו� שאוכלי7 קוד7 ה�עודהלנשי7 בזה בי� אנשי7 

אחר , וא7 אכלו מה7 כזית קוד7 ה�עודה. שלא יכנ�ו ב�פק ברכה אחרונה
וכ� א7 אכל עוגה קוד7 . ש�פק ברכות להקל, לא יברכו ברכה אחרונה, הקידוש

     ו.שמא ברכת המזו� פוטרת, אינו מבר9 ברכה אחרונה, ה�עודה שיעור כזית
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כו�ות לגבי היי� של ההרי": ובעל המאור כמו ג7 רשב"א, וההרא"ש 

לפני ה�עודה, א7 לאו. הא7 לבר9 עליה7 ברכה אחרונה  ,ליל ה�דרב
נהגו שלא לבר9 ברכה  ,דימעמד אחאמנ7 למעשה, כיו� שליל ה�דר הוא 

  .אחרונה
כי ה�ברא המרכזית שתכריע א7 לבר9 ברכה אחרונה א7 לאו, ראינו 
יש לבר9 ברכה  ,ל�עודההמאכל נאכל בפני עצמו, ולא כהכנה 7 היא שא
אפשר אבל א7 יש קשר בינו ל�עודה, אי� לבר9. בדר9 זו  .אחרונה

כדי להמעיט במחלוקת, שלא נחלקו חכמינו,  ,לה�ביר ג7 את הירושלמי
אלא דיברו על מקרי7 שוני7. חלק מ� החכמי7 דנו לגבי אירועי7 

7 האחר ד� באירוע בו המאכלי7 היו ללא וחלק ,הכנה ל�עודההנחשבי7 
  .קשר ל�עודה שאחריה7



  ברכה מעי� שלוש  -  ד�ימ� 

  ברכת המזו�מקו7 ב

  הרב יחזקאל אלישמע בוצ'קו

 שאלה    .1

 מקור החיוב    .2

 מ� התורה או מדרבנ�    .3

 שיטת הרב עובדיה יו�:    .4

  �יכו7    .5

  

  שאלה    .1

שאכל או מ� התורה,  ונתחייב בברכת המזו�פת מה יעשה אד7 שאכל 
אלא  .ברכת המזו�ונתחייב ב ,כמות גדולה של פת הבאה בכי�ני�

על ברכת מעי� שלוש, כלומר "טעה וביר9 שבמקו7 לבר9 ברכת המזו�, 
  ., או שמא צרי9 לחזור ולבר9 ברכת המזו�. הא7 יצא ידי חובה"המחיה

 ,נביא את דעת7 ומקורות7זה, ו בדי�חלוקי7 אחרוני7 רבותינו ה
  .ו�פת ה�בר, ומ�קנה �ופית להלכה לדעתנובת

  מקור החיוב    .2

הוא בפ�וקי7  י) –ח  י7פ�וק ,(דברי7 פרק חבתורה מקור חובת ברכת המזו� 
  הבאי7:

מֶן וּדְבָשׁ  פ�וק ח: עֹרָה וְגֶפֶן וּתְאֵנָה וְרִמּוֹן אֶרֶץ זֵית שֶׁ ה וּשְׂ   .אֶרֶץ חִטָּ
נֻת תֹּ  פ�וק ט: ר לאֹ בְמִסְכֵּ הּ אֶרֶץ אֲשֶׁ הּ לֶחֶם לאֹ תֶחְסַר כֹּל בָּ אכַל בָּ
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ת חְצֹב נְחשֶׁ ר אֲבָנֶיהָ בַרְזֶל וּמֵהֲרָרֶיהָ תַּ   .אֶרֶץ אֲשֶׁ
בָעְתָּ וּבֵרַכְתָּ אֶת  פ�וק י: להֶֹיךָ עַל הָאָרֶץ הַטֹּבָה ־ אֱ ה' וְאָכַלְתָּ וְשָׂ

ר נָתַן לָךְ    .אֲשֶׁ

. אלא פ�וקי7 אלו כידוע, ה7 מקור חיוב ברכת המזו� מ� התורה
  נחלקו על אלו מאכלי7 חל חיוב זה, כמובא במשנה:תנאי7 שה

מברך אחריהם שלש ברכות,  - אכל ענבים ותאנים ורמונים משנה: 
דברי רבן גמליאל; וחכמים אומרים: ברכה אחת (מעין שלש). רבי 

מברך עליו שלש ברכות  - עקיבא אומר: אפילו אכל שלק והוא מזונו 
  .(ברכות מד, א)

חלקו רב� גמליאל חכמי7 ורבי עקיבא, על אלו מאכלי7 מבואר כי נ
על רק שמברכי7  ,כחכמי7אנו נוקטי7 הלכה מברכי7 ברכת המזו�. ל

"וְאָכַלKְָ וMְָבKָCְָ שורש מחלוקת7 הוא בהבנת הציווי  .לח7אכילת 
"KְָבֵרַכN,  ולרב�  ,בפ�וק טלח7 הנזכר מתייח� רק ללפי חכמי7 הוא

אינ7 חכמי7 אלא שבפ�וק ח. כל הנאמר 7 לגהוא מתייח� גמליאל 
  את העניי�.הבדילה המילה אר; שבתחילת פ�וק ט מודי7 לו, כי 

הוא, שלדעת רב� גמליאל וחכמי7  הפירוש הרעיוני של מחלוקת
ביותר בחיי ב�י�י המאכל הדווקא על התורה ציותה להודות חכמי7 
ביד הבורא,  מצויי7 עצ7 החיי7. כדי להפני7 שבלעדיו אי� חיי7האד7, 

  ובלעדי רצונו וטובו, והשפעת המזו� שנות� לנו, אי� חיי7.
רב� גמליאל לעומת זאת �בור, שמלבד ההודאה על עצ7 החיי7 
התלויי7 במאכל הב�י�י, חייבה התורה לבר9 ג7 על שאר מיני7 
שנשתבחה בה7 אר; ישראל, שה7 �מל למותרות ולמאכלי7 שאינ7 

הגדול, המושפע אלינו בשפע של גווני7 הכרחיי7, כדי להודות על טובו 
  וצורות טעמי7 וריחות.
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3.       או מדרבנהתורה מ

 ,דרבנ�ממ� התורה או היא מעי� שלוש חובת ברכת א7 עתה נברר 
חיובה מ� התורה, הטור והרשב"א ובאמת זו מחלוקת ראשוני7. לדעת 

הפ�יק  ,אר;"שוא: שלהלכה אנו נוקטי7 כחכמי7 וה7 הרי אמרו 
אי� כוונת7 שהמאכלי7 הנזכרי7 בפ�וק ח פטורי7 מברכה  ",�העניי

אחרונה, אלא שנו�ח הברכה של מיני7 אלה קצר יותר, ואינו אלא כעי� 
תמצית של ברכת כי יש בה  ,ברכה מעי� שלשברכת המזו�. על כ� קראוה 

הוא יבר9  ,לח7ה� מ� השבעת המיני7 ווא7 אמנ7 י�עד אד7 ה� מ המזו�.
שאינ7 מזיני7  ,שבעת המיני7א7 יאכל רק פירות מאבל  .ברכת המזו�

, וכפי שכתב אבל שניה7 מ� התורה .ברכה מקוצרתהוא יבר9  ,כמו לח7
  :(ברכות ש7)הרשב"א 

 ,קשיא לי :ורבנן ארץ אשר לא במסכנות תאכל בה לחם הפסיק הענין
דלרבנן  ראה ליונ ?לרבנן מנא להו לתאנים וענבים שלשאם כן מעין 

 ,וכתב בתרייהו ואכלת ושבעת וברכת ,מנא הכא להנימדאדכרינהו רח 
ואי לאו דאתא תאכל בה לחם  .שמע מינה שאף הן טעונין ברכה

, השתא בן גמליאל ממש כר שלש הוה מברכין עליה  ,ואפסקיה
שמעינן דלא מברכין ברכה  ,בלחם הדאדכרינהו ואפסקוה לענייני 

נו מעין ואשארא מברכין ברכת הלחם דהיי  ,גמורה אלא אלחם לחוד
  .שלש

ג7 הטור נקט כשיטת הרשב"א, כמו שמיד נצטט מדבריו. אבל 
(אורח חיי7 , כמובא בטור מ� התורההיא רק ברכת המזו� כי הרמב"7 פ�ק 

  :שונולה וז �ימ� רט)

כל הברכות כולן אם  ב מהלכות ברכות)לכה י ה רק ח(פכתב הרמב"ם ז"ל 
מפני  ,ה ולא בסוףלא בתחל  ,נסתפק אם בירך אם לאו אינו חוזר ומברך

ונראה דוקא ראשונה ממשיך הטור ומסביר:  , ע"כ.שהם מדברי סופרים
בלא  מהעולם הזהדנפקא לן מסברא שאסור ליהנות  ,שהיא מדרבנן
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 ,דאורייתא היא ,המינין שבעתדשלש אבל ברכה אחרונה מעין  ,ברכה
(טור אורח לכות גדולות וכן נראה מדברי ה ,דמסמיך ליה אקרא חוזר

  .הלכות ברכת הפירות �ימ� רט) חיי7

לדעתו, חובתה מ� התורה.  מבואר בדברי הטור כי ברכת מעי� שלש
  :הבית יו�:כפי שה�ביר ונקט ג7 ואבל לרמב"7 היא מדרבנ�, 

 ,דרבנןהיא דברכה מעין שלש נמי  ,נראה )שם(אבל מדברי הרמב"ם 
 וכבר .שאין שום ברכה מן התורה כי אם ברכה שלאחר אכילת פת לבד

(עשין  וכתב סמ"ג (בית יוסף סימן קפד ד"ה אכל ואינו) כתבתי זה בסימן קפד

 ,שברכה אחת מעין שלש מן התורה ,מתוך הלכות גדולות משמע כז)
 ,ואין נראה לי .דקאי וּבֵרַכְתָּ אף אתאנים ורימונים הנכתבים במקרא

אלא ודאי וּבֵרַכְתָּ לא קאי  ,דאם כן יברכו עליהם שלש ברכות ממש
  .עד כאן לשונו ,א אלחםאל 

  :)אורח חיי7 �ימ� רט �עי: ג(שולח� ערו9 בפ�ק  �וכ

כל הברכות אם נסתפק אם בירך אם לאו, אינו מברך לא בתחלה ולא 
  . 1חוץ מברכת המזון מפני שהוא של תורה ,בסוף

יכולה לפטור  מעי� שלששיטת המחבר אי� ברכת מעתה נראה כי ל
דרבנ� שחובתה רק גיוני שברכה לא הכי  ,המחויב בברכת המזו�את 

  מ� התורה.תפטור חובה 
  לפ�יקת7: והביאו ראיה חזקה ,פ�קו רבני חב"דג7 כ9 

  :רבני מכון הלכה)על ידי (נכתב שאלה 
  צריך לברך שוב? ,בירכתי על המחיה במקום ברכת המזון

   

                                                 

החכמי7 אי9 לקיי7 את את וא: שודאי שהנו�ח הוא מדרבנ�, אבל התורה ה�מיכה   .1
  מצוות ההודאה, ואי9 שקובעי7 כ9 הוא די� תורה.
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 תשובה:
כיון שבברכת על המחיה לא מוזכר עניין הברית והתורה, והדין הוא 

בירך ברכת המזון ולא הזכיר ברית ותורה לא יצא ידי חובתו, שאדם ש 
  וצריך לברך שוב ברכת המזון. ,לכן כשבירך על המחיה לא יצא

לגבי אד7  ד)- ג�עיפי7 (�ימ� קפז, השולח� ערו9 הרי שהוכיחו מפ�יקת 
, כמבואר לחזור ולבר9בברכת המזו�, וחייב תורה או ברית שלא הזכיר 

   בלשונו:

אם לא חיסר  לוא הזכיר בברכת הארץ ברית ותורה, אפי אם ל  �עי: ג:
  אלא אחד מהם, מחזירין אותו. 

  אם לא הזכיר בבונה ירושלים מלכות בית דוד, מחזירין אותו. �עי: ד:

ברור  ,מעי� שלש לא ברית ולא תורה תבברכוכיו� שאי� מזכירי7 
  צרי9 לחזור ולבר9.ש לכאורה, לשיטת המחבר,

  יו�& שיטת הרב עובדיה    .4

, כפי אי� לחזור ולבר9אחז ש זכר צדיק לברכההרב עובדיה למרות זאת, 
  שכתב:

טעה ובירך ברכה אחת מעין  מי שאכל פת ובמקום לברך ברכת המזון,
הדבר שנוי במחלוקת הפוסקים אם יצא  שהיא ברכת על המחיה, ,שלש

(חזו� עובדיה שספק ברכות להקל  ובדיעבד יצא ידי חובתו, .ידי חובתו

  .כות עמוד שמ)בר

ואי� צור9  ,ברכת מעי� שלשמבואר כי בדיעבד יוצאי7 ידי חובה ב
של מהות לחזור ולומר ברכת המזו�. ומשו7 שיש בברכת מעי� שלש 

ברכת על פיה7 ל ,ראשוני7שאר על הרשב"א ו�מ9 דבריו ו .ברכת המזו�
מה כי �וברי7 הביא ראשוני7 מלבד זאת, ה .היא מ� התורהג7 המחיה 
פירושו לא  ,לא אמר ברית ותורה לא יצא ידי חובהא7 ש ,בגמראשנאמר 

  יצא ידי חובה מ� המובחר.
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אי�  ז)-(�ימ� ק�ח, ושולח� ערו9 מלבד זאת הו�י: להוכיח, כי לשיטת 

  , כמוכח מדבריו בעני� פת הבאה בכי�ני�:לחזור ולבר9

בכיסנין, מברך עליו: בורא מיני מזונות, ולאחריו:  פת הבאה �עי: ו:
רכה אחת מעין שלש; ואם אכל ממנו שיעור שאחרים רגילים לקבוע ב

  .עליו, אף על פי שהוא לא שבע ממנו, מברך עליו המוציא וברכת המזון
פת הבאה בכיסנין, יש מפרשים: פת שעשוי כמין כיסים  �עי: ז:

שממלאים אותם דבש או סוקר ואגוזים ושקדים ותבלין, והם הנקראים 
שהיא עיסה שעירב בה דבש או  ויש אומריםרישקולא"ש ריאלחש"ו; 

שמן או חלב או מיני תבלין ואפאה, והוא שיהיה טעם תערובת המי 
שזה נקרא פת גמור, אלא  ש אומריםניכר בעיסה, וי פירות או התבלין

אם כן יש בהם הרבה תבלין או דבש כמיני מתיקה שקורין לעקי"ך 
י וערוך וכן יש שכמעט הדבש והתבלין הם עיקר, וכן נוהגים (רש"

שהוא פת, בין מתובלת בין שאינה  ויש מפרשיםלפרש דעת רמב"ם); 
אותם, והם הנקראים  מתובלת, שעושים אותם כעבים יבשים וכוססין

והלכה כדברי כולם שלכל אלו הדברים נותנים להם דינים  בישקוני"ש,
  .שאמרנו בפת הבאה בכסנין

. וכל הבאה בכי�ני� פתהלכתי, איזו פת מוגדרת יש �פק מבואר כי 
 או המוציאועל המחיה, מזונות יש לבר9 עליה א7  �וג פת, מוטלת ב�פק

עמדה זו  .על המחיהנקט המחבר שיש לבר9  ולהלכה וברכת המזו�,
מוכיחה שברכת על המחיה יכולה לפטור, על כל פני7 בדיעבד, את ברכת 

הבאה  עבור פת על המחיההמזו�. כי א7 לא תפטור, כיצד תועיל ברכת 
  .בכי�ני�, הלא עדיי� מ�ופקי7 אנו א7 לבר9 עליה ברכת המזו�

 באופ� אחר. עת המחבריש לפרש דכי  לדחות ראיה זו,נראה אבל 
זנחנו את ה�פק, ונקטנו שיש כא� ודאי. כי חובת הברכה להלכה כלומר, 

   היא חובה ודאית ללא כל �פק,שלושת �וגי פת הבאה בכי�ני� עבור 
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  :המחברכמדוייק בלשו�  ",פת הבאה בכי�ני�7 "וכול7 מוגדרי

שלכל אלו הדברים נותנים להם דינים שאמרנו , והלכה כדברי כולם
  .בפת הבאה בכסנין

מעי� היא  ה�וגי7 שלושתברכת שוכתב, הביאור הלכה ג7 כ9 ה�ביר 
 הביאוזה  ,אלא זה מציע דוגמא אחת ,ואי� מחלוקת בי� הראשוני7 ,שלש

  :, כלשונודוגמא אחרת

דכיון דלא נזכר בהדיא שחולקים הפוסקים  ,ובמאמר מרדכי מיישבו
   .באור הלכה �ימ� ק�ח �עי: ז ד"ה והלכה)(ואפשר דמודו להדדי ,בזה

שברכת על המחיה היא, שיטת המחבר עתה נביא ראיה נו�פת ש
 ,הוא פו�ק מפורשותשהרי  ,מזו�הברכת אינה פוטרת את החייב ב

  על המחיה: החייב פוטרת את שברכת המזו� אינו 

אין ברכת  ,שאם אכל דייסא ,ברכת שלש אינה פוטרת מעין שלש
  .2(אורח חיי7 רח, יז)המזון פוטרתו 

מבואר שברכת המזו� אינה יכולה לפטור את החייב ברכת מעי� שלש. 
למרות שכלולי7 בה פרטי שבח וקילו� רבי7 מאלו הנזכרי7 במעי� שלש. 

כת על המחיה, שהיא דלה בשבחיה פוטרת את החייב בבראינה וא7 זו 
לא תוכל לפטור קל וחומר שהברכה המצומצמת ביח� לברכת המזו�, 

  שיש בה שבחי7 רבי7 כל כ9.המחויב בברכה את  ,ידי חובהולהוציא 

  �יכו$    .5

ברכת אינה יכולה לפטור את החייב בברכת על המחיה שדעת המחבר 
  , מהטעמי7 דלהל�:המזו�
ברכת בעוד ש ,דרבנ�ברכה ל המחיה היא שעהמחבר פ�ק להלכה, א. 

 המזו� דאורייתא.

                                                 

 אמנ7 למעשה כתבו הפו�קי7 שלא לחזור ולבר9, כי �פק ברכות להקל.  .2
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 לא יצא ידי חובה. ,לא אמר ברית ותורהלהלכה, נקט המחבר שא7 ב. 

על ברכת  ,וחומרומקל  .פוטרת על המחיהאינה ברכת המזו� ג. 
  ברכת המזו�.לא תפטור את המחיה 

הפו�קי7 שנקטו כי ברכת על המחיה יכולה שתפטור את ברכת 
כל בר7 ". �פק ברכות להקל"על הכלל של י��ו את פ�יקת7 ב המזו�,

אבל החיוב  .בברכות דרבנ�אינה אלא האמירה ש�פק ברכות להקל 
אי� לומר בזה �פק ברכות והוא מ� התורה,  ,א7 ישנו ,בברכת המזו�

  .3להקל
 ,הרב עובדיהשנקטו כשיטת �פרדי7 הפו�קי7 למרות זאת, רבו ה

 נראה ליאבל  ל מי ל�מו9, ללא חשש.ודאי יש לו ע�ומ9 על דעת7 וה
  לחזור ולבר9.שיש  ,כאות7 פו�קי7שעיקר הדי� הוא 
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 יאלפ�יקת הרב יעקב אר    .1

או חתונה  1במאמר הבא נביא דיו� לגבי ארגו� �עודת הודיה או זבד הבת
נביא את ולהל� הרב יעקב אריאל שיחי',  בערב שבת. שאלה זו נשאל

תשובתו ונדו� בה, כדי להבי� מקור די� זה, מדברי הגמרא ופירוש 
  הראשוני7, ומהי המ�קנה להלכה.

  כ9 מובא בש7 הרב יעקב אריאל:

 :שאלה
  ?ן לקיים סעודת הודיה להולדת הבת ביום שישי בבוקרהאם נית 

 :תשובה
דהיינו שייאמרו בה דברי  ,אך ראוי שתהיה זו סעודת מצוה ,מותר
   .תורה

                                                 

�עודת הודיה על הולדת ", ובו נערכת בריתהידוע ג7 כ"הנהוג בעדות שונות, טק�   .1
  .מילה, בדומה לברית הבת במשפחה
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  :שאלה
שמח לקבל הסבר על שמותר לקיים "בריתה" ביום שישי. א  הרב פסק

בסימן  ,וכיצד זה מסתדר עם פשט פסיקתו של המחבר ,מקורות הדין
 ?רמ"ט

 :תשובה
ן הבן, חוץ מברית ופדיו ,סעודה רב שבתה צודק שאין עושין בעאת 

אך מוזכר  .שאין הכרח לעשותם היום ,רוסיןי א ה שאין כן מ  .שהיום זמנן
שם גם סיום, האם הכרח היה לסיים היום דווקא? אלא כנראה הייתה 

שבימינו שאנשים פנויים  נראה לעניות דעתיסיבה לסיים היום דוקא. 
ולכן  ,בה מוצדקת לקיים סעודת מצוה ביום שישייש סי  ,ביום שישי

כדי שתהיה סעודת  ,התניתי שהסעודה תהיה מלווה בדברי תורה
  .והרוצה לחלוק יחלוק ,איני קובע מסמרות בסברה זוה. מצו

  דיו בדבריו    .2

כתב המחבר בשולח� אלא שיש לדו� בתשובתו של הרב אריאל, מאחר ו
  :)(אורח חיי7 �ימ� רמט, �עי: בערו9 

אסור לקבוע בערב שבת סעודה ומשתה שאינו רגיל בימי החול, ואפילו 
היא סעודת אירוסין, מפני כבוד השבת, שיכנס לשבת כשהוא תאב 
לאכול; וכל היום בכלל האיסור. הגה: וסעודה שזמנה ערב שבת, כגון 

וכן המנהג פשוט. ולאכול נראה לי, ברית מילה או פדיון הבן, מותר, כן 
קביעות סעודה, אפילו סעודה שרגיל בה בחול, כל היום  ולשתות בלי

מנע מלקבוע סעודה שנהוג בה י מותר להתחיל מן הדין, אבל מצוה לה 
  שעות ולמעלה. תשעבחול, מ

מבואר בדברי מר� המחבר והרמ"א, שאי� מקו7 להתיר אפילו �עודת 
מצוה, אלא א7 כ� חלה חובתה ביו7 שישי עצמו. ומה שכתב הרב 

�עודת �יו7 נזכרה בהלכה להיתר, אי� הכוונה לשולח�  אריאל, שג7
, )פדיו� הב��ימ� רמט ד"ה או (ערו9 או רמ"א, אלא לדברי הביאור הלכה 
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  :ה לשונושכתב וז

  .בסיום מסכתאוא הדין וה  –דיון הבן או פ 

"�עודה שזמנה ערב שבת" מותרת, שבדברי רמ"א מפורש ולמרות ש
נית� לה�ביר  ,בכל זאתלקבעה.  ומשמע שא7 אי� זמנה ביו7 שישי, אי�

  באותו יו7. ,אד7 ש�יי7 את המ�כתלדווקא שכוונתו  ,הביאור הלכהאת 
נראה שקשה להתיר �עודת "בריתה" בערב שבת, רק לפי האמור 
כי למעשה, אי� לה  .ל�עודת מצוה, באמירת דברי תורהמשו7 שתהפו9 

ועל פיה7 רות, שו7 זמ� מיוחד, ונית� לקיימה בכל עת. על כ� נעיי� במקו
  ., א7 אכ� נית� לקיי7 �עודות רשות בערב שבת, בעזרת הש7נדו� ונבי�

3.      מקור הדי

 ,ערב שבתבמותר לאכול ו ,שהלכה כרבי יו�י ,בגמרא נפ�ק בצורה ברורה
  עד שתחש9:

לא יאכל אדם בערבי שבתות וימים טובים מן המנחה ולמעלה, כדי 
דה. רבי יוסי אומר: אוכל שיכנס לשבת כשהוא תאוה, דברי רבי יהו

  .)ב ,פ�חי7 צט(והולך עד שתחשך 

  מ�קנת הגמרא:

  הלכה כרבי יוסי בערב שבת.

(גיטי� לח, בגמרא ע7 זאת, ב�וגיא אחרת מבואר ההיפ9 הגמור, כמובא 

  :ב)

אמר רבה, בהני תלת מילי נחתי בעלי בתים מנכסיהון: דמפקי עבדייהו 
עי סעודתייהו בשבתא בעידן לחירותא, ודסיירי נכסייהו בשבתא, ודקב 

יוחנן: שתי משפחות היו  מר רביחייא בר אבא אמר רבי דא .בי מדרשא
ואחת קבעה סעודתא בערב  ,בירושלים, אחת קבעה סעודתא בשבתא

  .שבת, ושתיהן נעקרו
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הרי כי, למרות ההיתר הנזכר במ�כת פ�חי7, כא� בגמרא מבואר כי 

ואותה משפחה ב שבת. אי� היתר, ואדרבה, א�ור לקבוע �עודה בער 
  שנהגה לקבוע �עודה בערב שבת, �ופה שנעקרה.

יש  .�תירה זו נידונה בדברי הראשוני7, וה7 השיבו כל אחד כשיטתו
כלומר, זהו היתר מוגבל, א9 באופ� חלקי בלבד. ויש  ,לקולאשנקטו 

שנקטו לחומרא, כלומר, קביעת �עודה בערב שבת, א�ורה כמעט 
  ד מ�וימי7. לחלוטי�, מלבד מקרי7 מא

בבוקרו של  ,שמחהשהקלו בקיו7 �עודת הראשוני7 את נציג תחילה 
  יו7 שישי. ואחר כ9, את שיטת האו�רי7.

  המקילי$    .4

  "ירש שיטת

  ציע שני פירושי7: ה (על מ�כת גיטי� ש7, ד"ה בערב) רש"י

דקיימא לן כבוד יום  ,ואין כאן כבוד שבת ,בלילי שבת - בערב שבת 
 .והם היו מתכוונים בשביל ביטול בית המדרש ,קודם לכבוד לילה

אבל בהא  .מרוב עושר ,וכן בכל יום ,בערב שבת ממש ,ואיכא דמפרשי
  בלא תאוה. ,שיכנס לשבת כשהוא שבע ,מיהא איכא איסורא

ערב מה אות7 אלה שנהגו לקבוע �עודה ב" ,לפי הפירוש הראשו�
 במנהג7 זה. שהיו הגמרא דנה בשני עיוותי7ו .ליל שבת ,פירושו "שבת

, השבתקדושת במבטאת זלזול  ,בעת הדרשה ה�עודקביעת  ,אחדה
שהמקו7 העיקרי בו היא באה לידי ביטוי הוא בהשתתפות בשיעור 

יש בה  ,בליל שבתהשני, קביעת ה�עודה העיקרית של שבת,  התורני.
  השבת. בעונג יו7זלזול 

שבת, נמצא לפי פירושו הראשו� של רש"י, שג7 השמירה על קדושת ה
ואי�  .המשתקפת בשיעור. וג7 הקפדה על עונג היו7, שניה7 חשובי7
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  .2לפגוע בא: אחד מה7

שרש"י  ,יתכ� יו7 שישי.�עודה בלפי פירוש זה, אי� כל אי�ור לקבוע 
בחר לפרש באופ� זה, כדי ליישב את ה�וגיות בפ�חי7 ובגיטי�, לבל 

  ת�תורנה זו את זו.
 עו את �עודת7 בערב שבת, שהללו קברש"יה�ביר בפירוש השני 

לא ת�תור את ה�וגיא בגיטי�, פירש הגמרא בפ�חי7 שכדי ו .כפשוטו
מרות . ולשעשו בערב שבת גדולהה�עודה שהעיוות במנהג7 היה, ה

צרי9 ביו7 שישי שבכל יו7 מימות השבוע, הורגלו לקבוע �עודה גדולה, 
9 וכ. ש�עודת ליל שבת תיאכל בתיאבו�כדי מ� ה�עודה, למעט קצת 
  את דברי רש"י. -בעזרת הש7 שדבריו יובאו בהמש9  -  פירש הרמב"�

לפי זה, נהגה המשפחה השנייה הנזכרת בגמרא, שקבעה את �עודתה 
בשבת, שלא כדי�. כי במקו7 לבוא לבית המדרש, אל השיעור התורני, 

  כיבדה את השבת ב�עודה.
חת משפחה א שני עיוותי7 שוני7.בי� מעניי� יש בגמרא זו, איזו� 

נענשה על קביעת �עודה בבוקר יו7 השבת, במקו7 ללכת לשיעור 
התורני, הקבוע בשעה זו. באופ� הפו9 ממש, נענשה משפחה אחרת, על 
ה�עודה המכובדת ביותר שנאכלה בלילה, במקו7 בבוקר השבת. א: כי 
הייתה מטרת7 לש7 מצוה, להותיר זמ� פנוי, לטובת השיעור התורני (לפי 

  רש"י). הפירוש הראשו� ב
, זכרי7 לעילכמו מאליה עולה המ�קנה, שלכל אחד מ� העקרונות הנ

יש לתת את הזמ� שלו. הזלזול בדרשה, יש בו �כנה גדולה מצד אחד של 
זלזול במרכזיותה של לימוד תורה. אבל הזלזול בכבוד השבת, המתבטא 
ב�עודה מכובדת בערב שבת, א: הוא יש בו �כנה. הדר9 הנכונה היא, 

                                                 

לפי הפירוש הראשו�, ה�עודה החשובה ש�עדו היתה בליל שבת, במקו7 בבוקר.   .2
והעיוות הוא, ביטול כבוד שבת, שעיקרו ב�עודה של הבוקר. ע7 כל זאת, היתה 
לה7 מטרה טובה "בשביל ביטול בית המדרש", שהתכוונו לש7 מצוה, כמו שפירש 

  כבוד שבת., משו7 שביטלו נענשוי7 של שלמה ש7. ובכל זאת 

לפי הפירוש השני, �עדו בערב שבת, ולאחר שנמלא כר�7, לא יכלו ל�עוד בליל   
  שבת. ועל ביטול �עודה זו נענשו.
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  מ� השניי7.לכל אחד ופינוי זמ�,  שיבות,הענקת ח

בדרכו. הה�בר  9שבנו לא המשיתלמיד חכ7 גדול מאד, מ�ופר על (
שהעניק לכ9 האב החכ7 היה, שהדבר ארע משו7 שחשקו לתורה היה 
גדול כל כ9, שבכל �עודות השבת, לא היה מרבה לשיר ולזמר ע7 

על מנת את �עודתו, מהר ככל האפשר, ל�יי7 המשפחה, אלא נחפז 
ועוד. אכ�, כפי שראינו בדברי הגמרא, יש חשיבות להמשי9 ללמוד עוד 

רבה להעניק לכל �עודה, ובפרט ל�עודת הבוקר של שבת, כבוד גדול. 
ומלבד המאכלי7 המכובדי7 והטעימי7, יש להארי9 בשירות ותשבחות, 

  .כיאה וכיאות)
רו9 עתה נשוב לענייננו. ג7 לפי הפירוש השני ברש"י, האי�ור לע

�עודה גדולה בערב שבת, לא נאמר אלא א7 הוא מתקיי7 באופ� קבע. 
  , לא נא�ר.בערב שבת ,אירוע חד פעמיאבל 

  רשב"א

  :שונולה וז )ב ,מ�כת גיטי� לח(על כתב  הרשב"א

ואחת קבעה סעודתה בערב שבת. פירש"י ז"ל בלילי שבת היו קובעים 
רב בע רש,ועוד פי  .וכבוד יום עדיף ,עיקר סעודת שבת ולא בשבת עצמו

אוכל  ,כרבי יוסי דאמר קיימא לןדהא  ,ואיכא דקשיא ליה .ממששבת 
דהני מילי לצורך  ש לומרוי .ואפילו להתחיל נמי ,והולך עד שתחשך

בנו חננאל ור  .מיחזי כמזלזל בכבוד שבת ,אבל לעשות כן תמיד ,שעה
ומתוך כך היו נמנעין  ,שהיו קובעין סעודה ביום ששי רש,ז"ל פי 

  .התעסק בצרכי שבתמל 

, ההרגלהיה שנעקרה זו משפחה עיוות בהנהגת המבואר כי לדעתו, 
את ערב שבת כי בכ9 הפכו בערב שבת. את �עודת7 ל�עוד שהורגלה 

התירה פ�חי7 וא: שבמ�כת ע7 שבת. כביכול שמתחרה  ,ליו7 קדוש
אלא באופ� לא התירה זאת  ,ערב שבתבכל �עודה הגמרא לאכול 

  אקראי.
היא, האי�ור ש�יבת  ,רשב"אהמצוטט ב ,רבנו חננאלטת נמצא לשי
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את כל מרצו אי יכולתו, של הע�וק ב�עודה בערב שבת, להשקיע 

 ,מלשונוע7 זאת, נית� ללמוד  השבת.בהכנות הנדרשות לכבוד 
שהאי�ור לא נאמר אלא ב�עודה  ,ומההקשר ע7 דברי הרשב"א עצמו

 ,חד פעמיבאופ�  אבל �עודה הנערכת קבועה, המתקיימת ביו7 שישי.
וה�  מהתארגנות ה� ל�עודה הנערכת בערב שבת,אד7 לא תעכב את ה

הלכ9 רק �עודה קבועה, שרגילי7 לעשות  שבת.לכל הדרוש לו במהל9 ה
לא נא�ר  ,חד פעמיבאופ� אבל  , היא שא�ורה.ערב שבתמידי שבוע, ב

  הדבר.

  רמב"

ו קובעין הי  ,בלילי שבת ,. פרש"י ז"לערב שבתואחת קבעה סעודתה ב 
 רב שבתבעפירש, ועוד  .וכבוד יום עדיף ,ולא ביום ,עיקר סעודת שבת

אוכל והולך עד  ,יוסי דאמרימא לן כרבי דהא קי שה לי, וק .ממש
 ,פעם אחת מפני הצורךני מילי ה ,ש לומרוי .ואפילו להתחיל ,שתחשך

מיחזי כמאן  ,משום דכיון דכל יומא ויומא עביד הכי .לא ,אבל לעולם
שלא היו  ,ועוד אפשר .: דמבטל יוקרא) דשבתאנ"אל ביקרא (דמזלז

לעולם יסדיר  ,ואמרינן התם .ולא מסדרין שולחנם ,אוכלין משתחשך
אף על פי שאינו צריך אלא לכזית, ומיהו שבת,  בערבאדם שלחנו 

דלא משמע דליבטלו קידוש היום  ,משום קידוש ,טועמין היו שם מידי
דושי הרמב"� מ�כת גיטי� ד: לח יח(טלין אלא כבוד לילה היו מב  ,לגמרי

  .)עמוד ב

הבחי� בי� ופירש, כי לפיו, יש ל רש"ידברי את תחילה הביא הרמב"� 
פירושו א9 בחד פעמי. זו הנערכת באופ� ל ,קביעות�עודה הנערכת ב

אלא שאותה  .וכדברי רבי יו�י ,�עודה בערב שבתנית� להתיר כל  ,השני
אחר על כ� נעקרה. כי  ,שבתעודות ה�בהכנת שנעקרה, זלזלה משפחה 
לא ערכו �עודה נו�פת בליל שבת, רק עשו קידוש,  ,בערב שבתאכילת7 

אי�  ,ג7 לפי פירוש זהכדי לצאת ידי חובה.  ,כזיתוטעמו לח7 בגודל 
וכל המצרכי7  ,את הביתא9 יש להכי�  .אירוע בערב שבתלקיי7 אי�ור 
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ה�יפור של המשפחה י ונמצא כ. הנדרשי7, כדי לכבד את השבת כראוי

  פ�חי7.אינו נוגד את המובא במ�כת  ,שנעקרה
  :שונולה וז )ב ,מ�כת גיטי� לחעל  ,בית הבחירה למאירי(המאירי כתב 

 ,לידע מה הם צריכים ,כבר ביארנו במקומו שאסור לסייר נכסיו בשבת
(פסחים  ואף על פי שפסקנו במקומו .וכן אסור לקבוע סעודה בערב שבת

מצד  ,במי שנזדמן לו כן במקרה ,פירושו ,הולך עד שתחשךאוכל ו ,שם)
להיות אכילתו כבשאר  ,אבל שיעשה כן דרך מנהג קבוע .אי זה צורך

דוש במקום י מטעם ק ,אף על פי שאוכל מעט בליל שבת ,הימים
 .וארוווקללת חכמים תלויה על צ  ,זלזול שבת הואמכל מקום  .סעודה

אלא יכוין להיות  .הדרשאבשעת  ,וכן אסור לקבוע סעודתו בשבת
שלא ניתנו ימי השביתה והמועדות  ,סעודתו בכדי שיוכל לילך ולשמוע

להבין  ,אלא להיות רובו של יום בקדושה ,לאכילה ושתיה לבד
על זה נאמר שבת ליי  ,ולהשכיל לשמוע ללמוד וללמד לשמור ולעשות

  .להיך־ א 

ודה כבאת שתדחה לא נא�רה אלא �עודה קבועה, ג7 לפי המאירי 
נו�: על כ9, תיאר . לא נא�רה כלל תחד פעמי�עודה אבל  .שבתהשל 

למצות  ,האיזו� הנכו� בי� מצות העונגאת  ,המאירי בצורה מושכת לב
אלא  ,את הקדושהאינו דוחה שהעונג כי ההלכה מלמדת, הקדושה. 

  עליה.מו�י: 
האו�ר מקור כל אי� עד כה הצגנו את שיטות הראשוני7 ה�וברי7, ש

  אקראי.מתקיימת באופ� א7 היא  ,בערב שבת�עודה 

  האו�רי$    .5

  הטור

בי� המובא במ�כת פ�חי7 למובא במ�כת את ה�תירה תיר; הטור 
וכמובא  ,מה שהותר בערב שבתכי  .�עודהלבאבחנה בי� אכילה גיטי�, 

שעולה ממ�כת גיטי�, שנא�רה לאכול בערב ומה  .אכילהבפ�חי7, היא 
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  שכתב: כפי ,�עודהשבת, אי� זה אלא 

עד ומותר לאכול  .משום כבוד שבת רב שבת,בעאין קובעין סעודה  
כדי שיכנס לשבת  ,אסור לקבוע בו סעודה ומכל מקום .שתחשך

  .כשהוא תאב לאכול

מבוקרו ביו7 שישי, החל  ,אי�ור לקבוע �עודהיש  ,לדעתונמצא כי 
  .של יו7

  הרמב"$

 כל יו7ש9 �בור כי במג7 הרמב"7  ,הבית יו�: והמגיד משנהלדעת 
(הלכות שבת פרק ל ונקטו כ�, על פי לשונו . השישי, א�ור לקבוע �עודה

  :הלכה ד)

אסור לקבוע סעודה ומשתה בערב שבת מפני כבוד השבת, ומותר 
שימנע אדם  ,מכבוד השבת ,ואף על פי כן .לאכול ולשתות עד שתחשך

כשהוא  ,כדי שיכנס לשבת ,מלקבוע סעודה ,מן המנחה ולמעלה
  אכול. מתאוה ל 

"א�ור כלשונו כי הוא מתחיל באי�ור  .ה�ברטעוני7 דברי הרמב"7 
וממשי9 בהיתר "מותר לאכול  .לקבוע �עודה ומשתה בערב שבת"

ולא ציי� את ההימנעות מ� המאכלי7 אלא כמדת  .ולשתות עד שתחש9"
 ,בשאר היו7 ,משמע .שלא לקבוע �עודה מ� המנחה ולמעלה ,ח�ידות

  .ללא כל חשש מותר
  ר:ה�ברו של הטואת א כא� נבי

  ."מצוה שימנע אדם מן המנחה ולמעלה לקבוע סעודתו"לשון הרמב"ם 

  :והטור מקשה עליו

 .סתמא קאמר דערב שבת ,ונראה דאף קודם המנחה נמי אין לקבוע
 ,יוחנן רבי רמ חייא בר אבא א מר רביא ,ב) ,(לחהשולח  בפרק נןדגרסי 
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ואחת  רב שבת,דתה בעאחת קבעה סעו ,משפחות היו בירושליםשתי 
   .ושתיהן נעקרו ,בשעת בית המדרש פירוש, .בשבת

לקבוע �עודה ביו7 א�ור  ,הרמב"7מבואר בדברי הטור, כי לשיטת 
בתחילת דבריו הרמב"7 ומה שכתב  .המנחה ולמעלהשישי משעת 

ואחריה כבר  .כעי� כותרתאי� זו אלא  ,"א�ור לקבוע �עודה בערב שבת"
וצרי9  .כל היו7 "מותר לאכול"זה, שכ� אי�ור חל מתי  ,הה�ברמופיע 

  "להימנע מ� המנחה ולמעלה".
  לא פירש כ9, כמצוטט בבית יו�:: המגיד משנהאול7 

אסור  ,שסעודה ומשתה שאינו נהוג בימות החול ופירש הרב המגיד
ולאכול ולשתות בלי  .וכל היום בכלל האיסור ,לעשותו בערב שבת

כל היום מותר  ,גיל [בה] בחולאפילו סעודה שר  ,קביעות סעודה
ולקבוע סעודה שנהוג בה  .כרבי יוסי דפרק ערבי פסחים ,להתחיל

 ף על גבלפי שסבור דא ,שעות ולמעלהמתשע מצוה להמנע  ,בחול
דאמר אוכל והולך עד שתחשך, דהיינו דוקא בלי  ,דקיימא לן כרבי יוסי

  עכ"ל.  ,קביעות סעודה

 .כל היו7מותרת  ,אכילה . �ת7כא� שלשה חילוקי7יש  ,לדבריו
ו�עודה  .המנחה ולמעלהממנה, מ� להימנע יש  ,�עודה הנהוגה ביו7 חול
  א�ורה כל היו7. שאינה רגילה ביו7 חול,

  ג7 בבוקר.לדבריו, א�ור לקיי7 �עודת "בריתה" 
בלשו� דקדק א9 הט"ז פירש בדר9 אחרת, את דברי הרמב"7. לאחר ש

לכה ל�ופה. בתחילת ההלכה בי� תחילת ההששינה לשונו,  ,הרמב"7
את וב�ו: ההלכה השמיט  .הרמב"7 "א�ור לקבוע �עודה ומשתה"כתב 

, "שימנע אד7 מ� המנחה ולמעלה מלקבוע �עודההמילה משתה "
  הה�בר לכ9 הוא, כלשו� הט"ז:

שקבעו סעודה ומשתה דאותה משפחה קבעו  על זה,אלא התירוץ 
זכר ועל כן  .נענשו ועל כן ,כדרך ששותין דרך שכרות ,עצמן לשתות
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דעל ידי  ,וזה כל היום ".ומשתהאסור לקבוע סעודה "הרמב"ם 
דבלא האחד, דיוקים. שני יש כאן ואם כן  .יבטל משבת לגמרי ,שישתכר

בקביעות והשני, דאפילו  .אין איסור ,קביעות אפילו אוכל ושותה
ומותר  ,אמר אחר כךעל כן  .כל שלא קובע גם לשתיה ,סעודה מותר

ואף אמר  ואחר כךהראשון. היינו הדיוק  ,ולשתות עד שתחשך לאכול
אפילו בלא קביעות פירוש,  ,ימנע אדם שלא לקבוע סעודהעל פי כן 

דהא לא ישתכר ולא יבטל כבוד שבת  ,שזהו מותר מצד הדין .משתה
 ,ימנע אדם עצמו שלא לקבוע אפילו סעודה לחודמכל מקום  .לגמרי

בפירוש  ,נכון כנראה לעניות דעתי ,כדי שיכנס לשבת כשהוא מתאוה
  .דברי הרמב"ם

אלכוהול, היא זו יי� או בה דווקא �עודה ששותי7 כי  נמצא מדבריו,
  א9 א7 אי� בה משקאות אלכוהוליי7, זו �עודה מותרת. .אי�ורבה יש ש

  השולח ערו%

הרב על פי פירושו של  ,רמב"7כשיטת השולח� ערו9 המחבר פ�ק ב
  , כלשונו:שפירושו הוא הנכו� ,ית יו�:בבוכפי שה�ביר  .המגיד

אסור לקבוע בערב שבת סעודה ומשתה שאינו רגיל בימי החול, ואפילו 
היא סעודת אירוסין, מפני כבוד השבת, שיכנס לשבת כשהוא תאב 
לאכול; וכל היום בכלל האיסור. ולאכול ולשתות בלי קביעות סעודה, 

תחיל מן הדין, אבל אפילו סעודה שרגיל בה בחול, כל היום מותר לה
  שעות ולמעלה.מתשע מצוה להמנע מלקבוע סעודה שנהוג בה בחול, 

כל מש9 או כל �עודה אחרת  "בריתהלקבוע �עודת "אי�  ,לדבריו
רשימת לא התחשב במדוע  ,וכדבריו ג7 פ�ק הטור. ואי� לתמוה ,היו7

�יפרה על הגמרא משו7 ש. , כנתבאר לעיללקולאשפ�קו ראשוני7 ה
שקבעה רק מ� ה�יבה הזו,  ,נעקרהשנתבעה בחומרה וה משפחאותה 
כי  ,וא: שאפשר לה�ביר .זה עונש קשה במיוחדו בערב שבת. �עודה

כ9 למרות שיש היתר, היא בכל אופ� נתבעה קשות משו7 שנהגה 
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א:  ,רצו� ה'בכל זאת, ענישת7 הקשה חושפת כי לא היה זה ל .בקביעות
  ודאי אינו כה חמור.מית, הראוי למי שמקיי7 �עודה חד פעשהעונש 

לברר, כיצד ה�יקו מ� ההרגל של אותה משפחה יש ע7 זאת, עדיי� 
 ?חד פעמיהנערכת באופ�  �עודהבאי�ור שיש  ,כל ערב שבתל�עוד 
מפני כבוד  ,שא7 �עודה רגילה א�ורה בקביעות בערב שבת ונראה,
מחשש שיאפיל  ייא�ר, אירוע חד פעמיה�ברא נותנת שאפילו  ,השבת

  ., בחשיבות שתינת� לוכבוד השבתעל 
לפחות את השבת תהפו9 �עודה בערב שבת כלומר, יתכ� שה

חלק מהנהגות היא  ,ה�עודה בשבת ,הרמב"7וכפי שה�ביר . תרלוונטי
היו7 החשוב שהוא  ,השבתהכבוד שאנו נוהגי7, כדי להביע כבוד ליו7 

שוב יו7 חל ,יו7 שישיבהפיכת  ,ואי� לפגוע בחשיבות יו7 זה .בשבוע
עובדי7 כי רבי7 אינ7  יש לכ9 חשיבות רבה עוד יותר, מיוחד. בזמננוו
על תאפיל  ,יו7 זהויש חשש גדול, שהחגיגה שתארע ביו7 שישי, ב

  יו7 השבת.החגיגיות והנכבדות של 

  מ�קנה    .6

ישראל הואיל ופ�יקתו של המחבר בשולח� ערו9, התקבלה על כלל 
אי� לקבוע �עודת שמחה  ,להעל כ� לכתחיכפ�יקה ההלכתית המחייבת, 

מבוקרו של יו7. שאינה חייבת להיער9 דווקא ביו7 זה, א:  ,בערב שבת
הלוא המה רש"י, הרשב"א, המאירי,  ,על מי ל�מו9ע7 זאת, יש למיקל 

  הטור והט"ז.כפי שפירשוהו והרמב"7 
בשולח� ערו9, המחבר מדברי אי� לזוז  ,לכתחילהא9 כאמור, 

 הרב המגיד.כפי שהבי�  ,והרמב"7המבו��ת על פ�יקת הטור 



  שכר על עשיית מצוה  -  ו�ימ� 

 ושכר על עבודה בשבת

 השאלה    .1

 מצוה לא מקבלי7 שכר על    .2

  שכר בטלהקבלת     .3

  מחלוקת ברטנורה ותפארת ישראל    .4

 הבדל בי� ארעי לקבוע    .5

 הבדל בי� �וגי מצוות    .6

 שכר שבת    .7

  למעשה    .8

  

  השאלה    .1

י7 ה7 היהודי7, שעי�וק7 המרכזי חופ: בו זמנית בי� תחומי רבי7 וטוב
מצוה למקצוע, כגו� רופא, אחות רפואית, רב, חז�, תוקע בשופר בראש 
השנה, ומלצר בשבת. עי�וק7 של אלה, משולב וכרו9 בו זמנית, ה� 
במצוה וה� במקצוע. ונשאלת השאלה, מהו יח� ההלכה לשכר טרחת7. 

טרחת7, או שמא אינ7 רשאי7, הואיל וזו  הא7 רשאי7 ליטול שכר עבור
  מצוה, ואי� ליטול שכר עבורה. 

  ידו� בנושא אקטואלי זה. מאמר זה

  לא מקבלי$ שכר על מצוה    .2

כמובא בגמרא  ,מצוהעבור שכר ליטול אי� העקרו� ההלכתי הוא, ש
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  :כט, א) בכורות(

טֵלִים. לְהָ : תיןמתני ינָיו בְּ כָרוֹ לָדוּן, דִּ טֵלִין. הַנּוֹטֵל שְׂ עִיד, עֵדוּתָיו בְּ
שׁ  אפר חטאת עבור עירוב  ו, אמי פרהעל הזאת כהן הנוטל שכר ( לְהַזּוֹת וּלְקַדֵּ

וְאֶפְרוֹ  ,)ם סרוחים(מימיו, אינם מים חיים, אלא מי , מֵימָיו מֵי מְעָרָה)במים חיים
 סתמית)שריפה של דין אפר פרה אדומה, אלא אפר אפר זה אין ל ( אֵפֶר מִקְלֶה

, , וצריך ללכת למקום הדין)קשישואם היה החכם או הדיין ( וְאִם הָיָה זָקֵןכו', ו
יבוֹ עַל הַחֲמוֹר פּוֹעֵל)(שוכר חמור ומרכיבו עליו מַרְכִּ כָרוֹ כְּ   .. וְנוֹתֵן לוֹ שְׂ

רְאֵה  (דברים ד) מנהני מילי? אמר רב יהודה אמר רב: דאמר קרא :ראגמ 
י אֶתְכֶם  דְתִּ אף אתם בחנם. תניא נמי הכי:  ,ני בחנםמה א  - וגו' לִמַּ

נִי  ר צִוַּ אֲשֶׁ ומנין שאם לא  .מה אני בחנם, אף אתם בחנם ,להי־ ה' א כַּ
ומנין  .אֱמֶת קְנֵה (משלי כג) תלמוד לומר - שילמד בשכר  ,מצא בחנם

 תלמוד לומר - כך אלמדנה בשכר  ,שלא יאמר, כשם שלמדתיה בשכר
מְכֹּר   .אֱמֶת קְנֵה וְאַל תִּ

 ועבודתעבור שכר דיי� המשמש בדיינות, נא�ר בקבלת כי ר, מבוא
, אלא בשכר עבודה, במוב� ח� ושלו7המשפטית (ואי� מדובר בשוחד 

כ� כמו . ג7 יחד משני המתדייני7ובי�  ,קופה ציבורית� המהפשוט), בי� 
מי כהגדת עדות, קידוש והזאת  ,מצוות אחרותעבור א�ור לקבל שכר 

זאת נתקבל תשלו7, המעשה נחשב כלא  וא7 בכלטמאי7. על פרה 
  נעשה, כ9 שהדיי� כאילו לא ד�, העד לא העיד, והמזה לא היזה.  

לא יוכשרו מעשיה7 א: בדיעבד. הרי מדוע ה�בר, צרי9 הדבר כמוב� 
כדי�. ומי החטאת  הדי� נידו�, לכאורה, כהלכתו. העדות נאמרה, לכאורה,

  ?ומדוע נפ�לו לחלוטי� ,הוכנו כדת וכדי�
או משו7 תקנת חכמי7, שקנ�ו . יש לה�בר הדבר י דרכי7שת 

נבדל יש ה�בר לכל מקרה או שוהענישו אד7, על שנהג שלא כהלכה. 
  .ושונה משל חברו

רבי7 אחרי7 וראשוני7  ב) ,מ�כת קידושי� נחעל (חדושי רמב"�  הרמב"�
לשו� כי ה�יבה לפ�ילה זו היא קנ� שקנ�ו חכמי7, כ ,כתבו בפירוש
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  :הרמב"�

דתנן הנוטל שכר לדון דיניו בטלין להעיד עדויותיו בטלין, כל דיניו הא 
ולא זה בלבד שנטל עליו שכר, ומשום הכי לא קתני אין דינו דין  ,קאמר

קנסוהו חכמים לבטל  ,שכל זמן שהוא נוטל בו שכר ואין עדותו עדות
ואף על פי  ,משום דקא עבר על מה אני בחנם אף אתם בחנם ,מעשיו

  . שנטל משניהם

  מבואר בדבריו, כי זהו קנ� שהטילו חכמי7 על הנוהג שלא כהלכה.
עוד מבואר בדבריו, שבכוונה תחילה נקט התנא בלשו� "דיניו בטלי7", 
כדי לכלול בקנ� זה כל דיו� של דיי� זה, ולפ�ל7 כול7. לפי זה נית� לומר, 

נתקבל תשלו7, והוא מגדיר כל  וה עבורמצוושקנ� זה הוטל על כל 
פי כמלבד שכר בטלה, שנטילתו הותרה, (זה כאילו לא נעשה מעשה כ
  בהמש9). שיו�בר

משמעותה הפשוטה של ג7 היא ו - (קידושי� נח, ב אמנ7 מדברי רש"י 
יש מקו7 לומר שהפ�ול הוא מ� שהבאנו למעלה)  ,כורותבהגמרא 

ה�יבה לפ�ילת שהתורה, שהרי הוא למד את הפ�ול מ� הפ�וק. משמע 
א: את7  ,"מה אני בחינ7היא מ� תורה, על שלא קיי7 , ה"א"קידוש" ו"הז

   .בחינ7"

ומתניתין דבכורות בשכר הזאה וקידוש דליכא טירחא ושכר לימוד 
ראה למדתי אתכם וגו' כאשר  (דברים ד)מצוה הוא נוטל והתורה אמרה 

  .(נדרים דף לז)צוני וגו' מה אני בחנם אף אתם בחנם 

(קידושי� �, וחולקי7 על רש"י �וברי7 כדעת הרמב" תו�פותאמנ7 ג7 ה

לפיה7, ג7 א7 יש �יבה לפ�ול בדיעבד  , ומפחיתי7 בחומרת הדבר.ש7)
עבור7 נתקבל תשלו7, עדיי� אי� מקרא או פ�וק שפו�ל7,  מצוות,

  :דבריה7כמבואר ב

 ,ובחנם דחק לפרש כן .מים סרוחים ,בקונטרס רשפי  - מימיו מי מערה 
ואנן מים  ,ואינן מים חיים ,סיםכלומר מכונ  ,דמצי לפרש מי מערה ממש
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דכתיב  ,שעבר על דברי תורה ,פירוש - ואפרו אפר מקלה  .חיים בעינן
מה אני בחנם אף אתם  ,ראה למדתי אתכם חוקים ומשפטים (דברים ד)

ומקרא ממש לא נפק  .עבר על דברי תורה ,וזה שעשה בשכר .בחנם
אלא  ,לא שמעינן מיניה היכא דעבד בשכר דלא מהנידהא  ,ליה

  .דלא מהני אפילו דיעבד אסמכתא בעלמא הוא

אינו מ� התורה,  את7 בחינ7"א: מה אני בחינ7 מבואר שהלימוד "
 ובדיעבד אי� לפ�ול הזאת מי פרה וקידוש מי7, שנתקבל עבור7 תשלו7.

  .1אלא זה אי�ור דרבנ� בלבד. ומה שלמדו מהפ�וק, אינו אלא א�מכתא
זאת מי פרה, וקידוש מי7. אבל אמנ7 כל זה מ�ביר מדוע אי� לפ�ול ה

עדיי� קשה כיצד פ�לו חכמי7 פ�ק די� או עדות, הרי א7 מ� התורה זה 
  כשר, נמצא שה7 מפ�ידי7 את הנידו�.

ובכ9 נפ�ל  ,עבירההרי עובר  ,לדו�כדי כ�: ונראה כי דיי� הנוטל 
, ידי דיי�נעשתה בלא  תו ההלכתיתקיפ�נמצא אפוא, כי  .2היות דיי�מ

קשה, הג7 שטע7 הדבר אכ� , ועד שנפ�לה עדותו. 7 �תמיאלא בידי אד
טהור כל כולה מתו9 רצו� לנבוע שעדות צריכה לומר, אבל ייתכ� 

נמצא אפוא, כי בלתי אפשרי להגדיר אד7 המערב  .אמת לאורלהוצאת ה
  ."עדבעדותו רווח ממוני, כ"

                                                 

במ�כת קידושי� כ9 הקשו לרב חיי7 קנייב�קי (מובא בד: על ד: קידושי� נח, ב),   .1
, ולא ב) אמרו כי מי שנוטל שכר לדו� או להזות, לא מהני דינו והזאתומוד ח ע(ד: נ

  שמענו כ� בשאר מצוות, כמו קריאת התורה ושופר, שיעכב את המצוה?

והשיב: זה מדרבנ�, ורק במצוה שהכוונה בה עיקר, כמו "די�" שצרי9 הכרעת הדעת,   
נִת�NֵQְַ לְהOPַת " (מ�כת פרה פרק יב משנה ב) כמו שאמרו ,וכ� "הזאה" שדינה כוונה
רָיו, לְאַ  Bה לְאַחPִָלָהלְפָנָיו וְהN�ְפ OיָתPַָה לְפָנָיו, הPִָרָיו וְה Bהמצוה היא  ,אבל שופר ".ח

  שיעכב את המצוה. א שיי9המעשה עצמו, ול

וזה כדברי התו�פות והרמב"�, שהפ�ול הוא מדרבנ�. אלא שלא ה�ביר כמו הרמב"�,   
כי לפי הרמב"� זה קנ� על שעבר על דברי חכמי7, ולרב קנייב�קי מטע7 שח�רה לו 

 הנדרשת למצוה. הכוונה

 כ9 משמע בפתחי תשובה, על חוש� משפט �ימ� ט �"ק י.  .2
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המו�בר בשיטת התו�פות, נמצא שהמעשי7 הנפ�לי7 א: לפי 

שנמנו במשנה  השלושטילת ממו�, אינ7 אלא אות7 בדיעבד, מחמת נ
  לא מצוות אחרות.לעיל, דיי�, עד, ומי7 חיי7, ו

דבר זה, שמעשי מצוה שלא נמנו במשנה אינ7 נפ�לי7 בדיעבד, א: 
שיובאו כא�  ,השולח� ערו9א7 נית� עבור7 תשלו7, מוכח ג7 בדברי 

אי�ור ל ואי� ש7 התייח�ות עו�ק בתשלו7 עבור תוקע, נידונובהמש9. 
עבור עבודה שבוצעה  ,שכר, אלא להיתר נטילת מצוהעבור השכר קבלת 

  משמע שבשאר מצוות, אי� אי�ור זה, פו�ל�.. וחג שבתב
 שנתקבל שכר עבורה, מצוהלא פ�לה שההלכה לכתחילה, למרות 

אי� לקבל שו7 שכר, כפי  שכר בטלהשלא ראוי לנהוג כ9, ומלבד ברור 
  .שתיכ: יו�בר

  בטלה שכרקבלת     .3

למרות שא�רה המשנה על אלו שמתע�קי7 במצוה (כגו� דיי�) לקבל 
עקב נגר7 שהפ�ד היא בכל אופ� התירה לקבל ממו� תמורת , שכר

  :(בכורות ש7)פה כמובא ב�ו ,מצוההעי�וק ב

 מקום הדין) לזקוק לסיוע בהליכתו א (אם החכם או הדיין זקן, וואם היה זקן 
ונותן , עליו)כדי להרכיבו  ,חמורונים לשכור רשאי אחד הניד(מרכיבו על החמור 

  . לו שכרו כפועל

ה�יבה שתשלו7 �מלי לדיי� מותר, היא מחמת ההפ�ד הנגר7 עקב 
שהרי עקב עי�וקו במצוה, אי� זמנו פנוי לע�קיו. הלכ9  .במצוההעי�וק 
  . ו, על הפ�דיולפצות יש מקו7

ית� מפריד בי� תשלו7 הנית� עבור עבודה, לתשלו7 הנ 3הרמב"�
וכתב את דבריו כדי להגדיר מדוע מקבל הרופא שכר. כי  תמורת בטלה.

ודאי יש להגדירו כמצוה, שהרי למדו חכמינו הרופא הנה עי�וקו של 
TֵבתOֹ לO (דברי7 כב)מהכתוב  Bכל שכ� , שהואיל ויש מצוה להשיב אבידה, וַה

                                                 

  הרמב"� הול9 לשיטתו, שהדי� של המשנה אינו מוגבל למקרי7 המובאי7 בו.  .3
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ומאחר והרפואה מוגדרת מצוה,  .שיש מצוה להשיב ולהציל חיי7

רה תמוה כיצד נוטלי7 הרופאי7 שכר? על כ� חילק הרמב"� והפריד לכאו
  :(תורת האד7 שער המיחוש עני� �כנה) בי� �וגי השכר, כמבואר בלשונו

 .נראה לי דמותר ליטול מהן שכר בטלה וטרחא ,ולענין שכר רפואה
 (דברים כב) ורחמנא אמר ,אבל שכר הלמוד אסור, דאבדת גופו הוא

בֹתוֹ לוֹ מה אני בחנם אף אתה  א) ,(בכורות כטלענין מצות  נןואמרי . 4וַהֲשֵׁ
כשכר הזאה  ה ליהדהו ,בחנם. הלכך שכר החכמה והלמוד אסור

, דהוה ליה כשכר הבאה ומילוי, אבל שכר הטרחא מותרוקידוש, 
אם היה זקן מרכיבו  ב)מוד ע(שם , כדתנן וכן שכר בטלה מותרדמותר. 

  דבטיל מינה.  ,של אותה מלאכה ונותן לו שכרו כפועל בטל ,על החמור

 ., תמורת עבודתושכרליטול רופא מבואר בדברי הרמב"�, כי רשאי ה
ולתבוע לנצל את צער החולה זה מתיר אי� ע7 זאת, חשוב להבהיר כי 

 וכ9 פ�ק הרמב"�7, למרות שהרופא אינו פנוי לע�קי7 אחרי7. שכר מוגז
בכל וא7 . מערכו �כו7 גבוהלבקש שאינו רשאי  ,תרופהלגבי המחזיק ב

אי� חובה לשל7 יותר , גבוה7 ושלודרש ת ,מצוקת החולהאת ניצל זאת 
  מהתערי: האמיתי של התרופה.

ע7 זאת, התיר הרמב"� לרופא ליטול שכר גבוה על עבודתו, א7 התנה 
כ9, למרות ששכר זה ודאי אינו תשלו7 �מלי. ואי� מנו� מלעמוד 

  :עני� ה�כנה) -ד7 שער המיחוש (תורת האבהתחייבות זו, כמבואר בדבריו 

וכן מי שיש לו סממנין וחבירו חולה צריך להן, אסור לו לעלות בדמיהן 
מפני דוחק  ,יותר מן הראוי. ולא עוד אלא אפילו פסקו לו בדמיהן הרבה

אבל אם וכו'.  שלא מצאו סממנין אלא בידו, אין לו אלא דמיהן ,השעה
ואין לה  ,חכמתו מכר לוחייב ליתן לו, ש ,התנה בשכר הרופא הרבה

  .דמים

                                                 

כ9 ג7 הבי� הרמב"7, שמ� התורה יש חיוב לרפא, כמו שנאמר "והשבותו לו", וכמו   .4
  ל השבת גופו.שנקט בפירוש המשניות (נדרי7 ד, ד) שג7 רפואתו בכל
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ומה בי� תרופות לרופא.  עתה עלינו להבהיר, מדוע חילק הרמב"�

התובע תשלו7 גבוה ו ,בשוקמ�וי7 תרופה יש מחיר לכל ששנראה בזה, 
רופא אבל  על תרופה, מנצל לח; של חולה, ולא דורש את ער9 התרופה.
וג7 א7 זה  הרי תובע שכר גבוה בעד חכמה מיוחדת, המצויה רק בידו.

  חכמתו.הרי כ9 הוא מערי9 את  ,מעבר למקובלמחיר גבוה 
על מה שנראה לכאורה, כ�תירה בדברי הרמב"�.  ,יש לשאולעוד 

 ,כי זו מצוהחכמת הרפואה, אי� לבקש כ�: על כי  ,בתחילת דבריו כתב
ובהמש9 כתב, שרשאי הרופא לגבות שכר  ועל מצוה לא מקבלי7 תשלו7.

  .על הידע הרפואי שלו
שאמנ7 זה ע�ק של מצוה. אבל א7 תובע הרופא  ,נראההישוב לכ9 

 רפואה,בשעניי� המצוה שכר מלא עבור חכמתו הרפואית, הופ9 הוא את 
, ובכ9 מבטל את עני� המצוה שבה. לכ� הותרה עבורו מקצועלעני� של 

  .תביעת שכרו המלא, בהתא7 לידענותו הרפואית
היא בגדר  ,בבתי חולי7 העובדות ,חיותנמצא לפי זה, שעבודת הא

אלא כמו  ,מעבר לשכר בטלהגבוה שכר מצוה. מאחר ואינ� תובעות 
רבה מ�ירות בה לא נדרשת מה�  ,עבודה אחרתכל בשיכלו לקבל 

  .בעבודת� הנוכחיתכ
ודורשי7 תנאי שכר , מעי� זוהעו�קי7 בעבודת קודש יתר על כ�, כל 

עי�וק ת מעשיה7 כודאי יש להגדיר אשאינה מצוה,  ,עבודה אחרתכבכל 
למרות  ,יכולות מיוחדותיתבעו שכר גבוה, עקב א7 אלא ש .מצוהשל 

  . מקצועי ע�קאלא  ,מצוהזה כבר לא  ואי� בכ9 כל אי�ור, זה מותרש
  :(יורה דעה �ימ� שלו) וכ9 נפ�ק בשולח� ערו9

כַר הַטֹּ �עי: ב: כַר הַחָכְמָה וְלִמּוּד, אֲבָל שְׂ רַח הָרוֹפֵא, אָסוּר לִטֹּל שְׂ
ר לָה, מֻתָּ טָּ   . וְהַבַּ

נִים, וַחֲבֵרוֹ חוֹלֶה וְצָרִיךְ לָהֶם, אָסוּר לוֹ לְהַעֲלוֹת  �עי: ג: יֵּשׁ לוֹ סַמָּ מִי שֶׁ
דְמֵיהֶם יוֹתֵר מִן הָרָאוּי דְמֵיהֶם  .בִּ סְקוּ לוֹ בִּ א אֲפִלּוּ פָּ וְלאֹ עוֹד, אֶלָּ

לּאֹ מָצְאוּ  עָה שֶׁ ָ נֵי צֹרֶךְ הַשּׁ ה, מִפְּ א  הַרְבֵּ יָדוֹ, אֵין לוֹ אֶלָּ א בְּ נִין אֶלָּ סַמָּ
מֵיהֶן חָכְמָתוֹ . דְּ ן לוֹ, שֶׁ ה, חַיָּב לִתֵּ כַר הָרוֹפֵא הַרְבֵּ שְׂ אֲבָל אִם הִתְנָה בִּ
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מִים   .מָכַר לוֹ וְאֵין לוֹ דָּ

בכ9, כי אינו רשאי ליטול שכר כלל וכלל. שונה בניגוד לרופא,  ,הדיי�
וכל כ9  .הוא מלמד תורההואיל ו ,מדנוכפי שלמלבד שכר �מלי ו�ביר, 

נחשבי7 פ�קי דיניו אכ� ייטול יותר מ� הראוי לו, אי� שא7 חמור הדבר, 
  , וכנתבאר.5נקרא דיי�אינו או משו7 שוהו, קנ�שמשו7 הלכתיי7, או  די�

  מחלוקת ברטנורה ותפארת ישראל    .4

ניצול חלק מ� החכמי7 את מעמד7 הר7, כאמצעי לתביעת שכר רב, 
והוא הגיב  ,רבי עובדיה מברטנורהר לראוי לה7, עורר את חמתו של מעב

  :על בכורות פרק ד משנה ו) רע"בפירוש (על כ9 בתקיפות 

ראה למדתי אתכם  (דברים ד)דכתיב  - הנוטל שכר לדון דיניו בטלים 
חוקים ומשפטים כאשר צוני ה', מה אני בחנם אף אתם בחנם. וברבני 

זה, שלא יבוש הרב הנסמך ראש ישיבה אשכנז ראיתי שערוריה בדבר 
ליטול עשרה זהובים כדי להיות חצי שעה על כתיבת ונתינת גט אחד, 

. והעדים החותמים על הגט שני זהובים או זהוב לכל הפחות לכל אחד
ואין זה הרב בעיני אלא גזלן ואנס, לפי שהוא יודע שאין נותנים בעירו 

ך שיתן לו כל חפצו. וחושש בעל כרחו צרי ,גט שלא ברשותו, ונותן הגט

                                                 

�עי: ה וג7 השכר בטלה שמותר הוא  ט �ימ�חוש� משפט וכ9 נפ�ק בשולח� ערו9   .5
   :רק א7 זה שכר בטלה דמוכרח. וזה לשו� השולח� ערו9

ידוע שלא נטל בה7 שכר. וא7  א7 כ�הנוטל שכר לדו�, כל דיניו שד�, בטלי7, אלא "  
לכל שאינו נוטל אלא שכר  אינו נוטל אלא שכר בטילתו, מותר, והוא שיהיה ניכר

בטלתו, כגו� שיש לו מלאכה ידועה לעשות בשעה שיש לו לדו�, אומר לבעלי הדי�: 
תנו לי שכר פעולה של אותה מלאכה שאתבטל ממנה, והוא שיקבל משניה7 בשוה; 
אבל א7 אינו ניכר, כגו� (שאי� לו מלאכה ידועה אלא) שאומר: שמא יזדמ� לי שכר 

". ואמנ7 כאמור מי שנמנע ת, ובשביל זה מבקש שכר, א�ורבקניית �חורה ו�ר�רו
מכל מלאכה כדי להיות זמי� וקבוע הרי זה נחשב שכר בטלה דמוכרח. ועל 
המחלוקת בי� הרמב"7 לבית יו�: לגבי האי�ור לרב ודיי� לקבל שכר עיי� דברינו 

 .בעקבות המחבר חלק א בפרק לימוד תורה ופרנ�ה עמוד קו
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אני לגט זה שהוא פסול, דהא תנן במתניתין הנוטל שכר לדון, דיניו 
  .בטלין. להעיד, עדותו בטלה

בי� והוא בידל  ,חלק עליו ,(בועז, על המשנה ש7) התפארת ישראלאלא ש
  : הלכתי לטיפול התורה, לימוד

ד תורה והיינו ממש לימו ,הרב מורה על מה שכבר קרהוכו'  דכל דין
דלא וכו'.  עסקרק אינו לימוד  ,מה שאין כן סידור הגט. שאסור בשכר
או אם  שילך הרב לראות אם פלוני קובע מזוזתו יפה ,חייבתן תורה

  . תפילין שלו כדינו וכו'

בשיעור אינה מ�תכמת מלאכת ההוראה  ,דעת הברטנורהמבואר כי ל
הואיל וכ9,  ת.מעשי פרשנות והוראהאלא ג7 בהלכתית, ובהוראה תורני 
 ,עבור �ידור גט כדי� –מעבר לשכר בטלה  –תשלו7 מנוע מדרישת הרב 

. , וא7 התפילי� נעשו כהלכת�עבור בדיקת המקו7 הראוי לקביעת מזוזהו
וא: . , בכלל תורה, שחובה לתתה חינ7לדעתומאחר וכל זה כלול 

לדעתו, לפחות �כי7 שחלק עליו מבחינה הלכתית, ההתפארת ישראל 
 וכמו שמ�כ7 ,דברי הברטנורהת ההנהגה הראויה, המוצגת במבחינ

   :(ש7)בלשונו 

אין מן הראוי להכביד על הבריות  ,על כל פנים ,אמנם לפי עניות דעתי
  שהוא תכלית כל הבריאה. ,בכל ענייני קיום התורה והמצוה ,יותר מדאי

הובאו שתי הדעות שבב�י� חילוקי הדעות בינ7 ניצבי7 ונראה ש
של המשנה בכל המקרי7 הפ�ול  ,ברטנורההרב עובדיה מ . לדעתקוד7

עובר על "מה המעשיו של  וביטלו את ,חכמי7עליו  הוא הקנ� שהשיתו
הקפיד כל כ9 על החכמי7 שתבעו שכר לכ�  .אני בחינ7 א: את7 בחינ7"

התפארת אמנ7  והגט פ�ול. ,אי�ור זה, כי לדעתו כשלו בעל �ידור גט
המקרי7 א נפ�לו בדיעבד אלא , שלהתו�פותנקט כדעת ישראל 

אבל אי� זה כלל בכל מצוות  ,כל אחד לפי טעמו ,המובאי7 במשנה
  .התורה
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, כשמ�ייע לקיו7 מעמדוכי לכתחילה אי� לנצל את  נמצינו למדי7,

ונוגע הדבר לחברות של מצוה, כגו� חברה קדישא, שעליה7 . המצוו
יכת טק�י ועל ער תמורת קברי7,כ�פית  הבדרישלהימנע ולא להגזי7 

 ,לפעול בחינ7א7 כי ברור שאי� חובה וכ� על זו הדר9. לוויה וכדומה, 
זה לא לשכוח שומותר לדרוש מחיר �ביר תמורת שירותי הדת הניתני7, ו

 ,לקיי7 מצוההחפצי7 ברגע שמנצלי7 בני אד7 כי  .מצוהע�ק של 
ותובעי7 מה7 שכר גבוה מאד, אי� זה מעשה של מצוה אלא עי�וק 

  מ�חרי.

  הבדל בי ארעי לקבוע    .5

הקיימת בי� האי�ור הגור:, התקשה ב�תירה ג7 הוא תו�פות יו7 טוב 
לבי� המציאות הממשית,  .מצוהעבור כ�: על קבלת  ,משנה זושהטילה 

שלה7. וכדי ליישב מתפרנ�י7 מעבודת הקודש אכ� דייני7 ורבני7 בה 
 ,בועהקהוראה הלכתית לפעמית, חד הלכתית בי� פעילות זאת, הבדיל 

  :פרק ד משנה ו) ,בכורותעל (תו�פות יו7 טוב  לשונוכמובא ב

וברבני אשכנז ראיתי שערוריה בדבר זה שלא יבוש  ,הר"בה שכתב ומ 
זהובים כדי להיות חצי שעה על עשרה ליטול  אש ישיבההרב הנסמך ר

הר"ר משה איסרלש ז"ל בהגהותיו ורינו ומ  ,כתיבת ונתינת גט אחד כו'
קנ"ד כתב עליו שאינו כלום. כי הוא מדמה מן סי העזר בן אלחן ערוך לש

דבר זה למה שאמרו הנוטל שכר לדון דיניו בטלים. ואינו ראיה כי סדור 
  .וכו' הגט אינו דין אלא לימוד בעלמא

שלא אמרו אלא בבאו  .אף בדיין יש לומר כן ,והשתא דאתית להכי
נו בכלל זה אי  ,אבל כשקובעין אותו להיות קבוע לדון ,לפניו לדין

ולמחר לפני אחר. ולפיכך  ,היום יבואו לפניו ,שכשאינו קבוע המצוה.
  ליטול שכר על כך ועל כך.  ,לת קביעתוי רשאי להתנות בתח  ,כשנקבע

הרב עובדיה את שיטת  י7מחזקנראה לי שדברי התו�פות יו7 טוב 
במילי7 אחרות, אי�  .שכר בטלה, שכתב כי אכ� מותר לקבל ברטנורהמ
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רה הוראות בהלכה, וג7 רב הקהילה, או דיי� בבית הדי�, �פק שג7 מו

מינו אות7 באופ� קבוע, לפ�יקה וא7 צריכי7 איזה מקור פרנ�ה. 
, כדי שזמנ7 יתפנה לוותר על ע�קי7 אחרי7 הלכתית, זה מכריח אות7

 באופ� כ�פי, צרי9 לפצות אות7ללמד תלמידי7, ולדו� את הבאי7. לכ� 
. ועדיי� פשוט מאד הקדיש את זמנ7 לציבורוה� ל ,לחיותה� כדי שיוכלו 

הנכבד, שלא להוציא חלילה  7מעמדמניצול  שמוטל עליה7 להישמר
  .מעבר לשכר המוקצב עבור7 ,מ� הציבור פי7כ�

מה מגונה עלי אלו החכמי7 הממוני7 על �ידור חופה וקידושי�, בי� 
שאר מטלותיה7, ומקבלי7 על כ9 משכורת קבועה. ובכל אופ�, בשעת 

ה, גובי7 שכר טרחה מ� המשפחות. אמנ7 טועני7 המה, שאינ7 מעש
משועבדי7 לכ9, שהרי המשפחה יכולה לפנות לחכ7 אחר. אבל באמת 
אי� זו טענה, כי בדיוק לש7 כ9 ניתנת לה7 משכורת נכבדה. וא7 לא 

  ?שכרבדיוק נית� לה7 על מה יטפלו בארועי7 אלה, 
י7 ע7 הציבור, ודאי יש להבהיר, כי גובה משכורת7 של רבני7 העו�ק

ע7 זאת  .לחיותצרי9 להיות בהתא7 לצרכיה7, כדי שיוכלו להתפרנ� ו
לדרוש תשלו7 נו�:, ולא  ,לציבור 7להקדיש כל זמנברור הדבר, שעליה7 

וא7 החכ7  ., עבור שירותי הדת שמעניקי7ממשפחה זו או אחרת
הופ9 המשמש ברבנות דורש תשלו7 נו�:, מעבר למשכורתו הקבועה, 

במו שמעתי ואי� זה דבר לא שכיח, כי  את כל עבודת הרבנות לע�ק. הוא
שכל תכלית7 בלימודי רבנות והצלחה בהשגת אנשי7 אזני כיצד טענו 

הגבוה הנלווה לתפקיד חשוב זה. השכר תואר "דיי�", הוא מחמת 
ולאות7 אישי7 נעלי7 וחכמי7 אני קורא ואומר, חדלו משאיפות פ�ולות 

הרצו� הוא עיקרי של החכ7 המבקש להיות דיי� אלה. אדרבה, המניע ה
על שאינו פיצוי ינת� על תפקידו רק כוהשכר  ,לשרת את ע7 ה'החזק 

  .עו�ק בדבר אחר
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 הבדל בי �וגי מצוות    .6

על ההיתרי7 שנמנו עד כה, לקבל ממו� בעד מצווה, יש להו�י: את 
ראה , שלא אמרו כי הדבר א�ור, אלא שלא יגמראהמבואר במקו7 אחר ב

  :ב) ,(פ�חי7 נברכה משכר זה, כמבואר 

תנו רבנן, ארבע פרוטות אין בהן סימן ברכה לעולם: שכר כותבין 
(שעומדין לפני החכם בשבתות, ושומעין מפיו, , ושכר מתורגמנין (תפילין ומזוזות)

(משקיע ממון אביהם בעסק, כדי שהיתומים  , ושכר יתומיםומשמיעין לרבים)

(ריוח שעולה בידו מסיכון  , ומעות הבאות ממדינת היםוהוא, ירוויחו ממון)

משום דמיחזי כשכר  - . בשלמא שכר מתורגמנין ספינותיו, במסעות לחו"ל)
לאו בני מחילה נינהו. מעות הבאות  - שבת. ומעות יתומים נמי 

משום דלאו כל יומא מתרחיש ניסא. אלא שכר כותבין  - ממדינת הים 
לוי: עשרים וארבע תעניות ישבו  אמר רבי יהושע בן - מאי טעמא? 

אנשי כנסת הגדולה על כותבי ספרים תפילין ומזוזות שלא יתעשרו, 
אין כותבין. תנו רבנן: כותבי ספרים תפילין  - שאילמלי מתעשרין 

ומזוזות, הן ותגריהן ותגרי תגריהן, וכל העוסקין במלאכת שמים, 
ואם עוסקין אינן רואין סימן ברכה לעולם.  - לאיתויי מוכרי תכלת 

  רואין.  - לשמה 

שהאי�ור המובא במ�כת בכורות, אינו רלוונטי  ,מגמרא זויש להוכיח 
לכל המצוות. שהרי אי�ור נטילת שכר שהוטל על המתרג7, המשמיע 

עליו נדו�  ,שכר שבתעיקרו משו7 שנראה כ ,החכ7 לציבוראת דברי 
  .המש9, ולא משו7 האי�ור הנזכר במ�כת בכורותב בעזרת הש7

שבגמרא מבואר כי א7 יעשו  ,כותבי תפילי�וד מוכח כ� משכר7 של ע
וא7 אכ� יש  חשש בדבר. ואדרבה, יראו ברכה במעשיה7.אי�  ,לשמה

בעיה לדרוש כ�:, בכל מצוה, כיצד יתכ� שאי� חשש? אלא ודאי, שלא 
אינ7 רואי7  העושי7 שלא לשמהבכל מצוה נאמר אי�ור זה. וא7 כי 

לא משו7 שדעת7 אינה נתונה להנגשת ברכה במעשיה7, אי� זה א
המצווה, אלא לרווחי7 ממוניי7, ומחמת בעייתיות מ�וימת זו, לא יראו 
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  ברכה.

לברר צרי9  מצוה,כל אינו רלוונטי באי�ור שכר מצוה כי  אחר שהוכח,
התשובה שנראה באלו מצוות כ� א�ור, ובאלו מצוות, אי� כזה אי�ור. ו

שחובה  השולח� ערו9אחר שפ�ק כי הנה  .בדברי הרמ"אלכ9, נמצאת 
, וכ9 הרמ"א כלל גדולעבור עבודתו, הביא  רופאלשל7 כמו שדורש ה

  :ג)�עי: שלו, �ימ�  רה דעה(יוכתב 

רַמְיָא  ה דְּ ל מִצְוֹת עֲשֵׂ כָּ אוֹתוֹ; שֶׁ יֵּשׁ מִצְוָה עָלָיו לְרַפְּ י שֶׁ הגה: וְאַף עַל פִּ
נָה לְאֶחָד מְּ דַּ י עָלְמָא, אִם נִזְ לֵּ מָמוֹן, אֵין  אַכֻּ א בְּ וְלאֹ רָצָה לְקַיְּמָהּ אֶלָּ

הֶן לָּ מוֹן מִיָּדוֹ, וְלאֹ מַפְקִיעִין מִיָּדוֹ חִיּוּב שֶׁ   .מוֹצִיאִין הַמָּ

מבואר בדבריו, כי יש הבדל א7 חלה מצוה על הציבור כולו, או חלה 
שחייב  עדעל אד7 �פציפי. כי במצוה החלה על אד7 �פציפי, כגו� 

ונOֹ ,א7ִ לOא יUִַיד" א) ,(ויקרא ה מהפ�וק , וכנלמדלהעיד BC אMָָבזה חל  ,"וְנ
Xְרַמְיָא אVֵQַֻי אי�ור ליטול ממו�. אבל במצוה המוטלת על הציבור כולו, "

לוותר על קבלת יש רק לכתחילה , אי� אי�ור ליטול ממו�, ו"Cָלְמָא
ז�, או . וכיו� שאי� שו7 אד7 החייב להיעשות תוקע בשופר, או חתשלו7

אחות רפואית, או רופא, הג7 שלכתחילה ראוי שלא יטול ממו�. הרי 
שרשאי הוא מעיקר הדי� לתבוע תשלו7 תמורת מעשיו, וחובה לתת לו. 

זה משתנה ממעשה של מצוה  ,כפי שאמרנו למעלה ,אלא שכמוב�
  פרנ�ה.למעשה של 

רשאי ליטול הדיי� מדוע אי�  אחר ה�בר זה, צ; מאליו הקושי הבא.
ר, הרי זו מצוה שאינה מוטלת עליו �פציפית, כי א7 על הציבור. וכיו� שכ

שבחר לע�וק במצוה זו, מדוע לא יהא רשאי, א7 כ9 הוא רוצה, ליטול 
, ישראלאחד מעל כל הרי חלה  לימוד תורהונראה ליישב, שחובת  ממו�?

 , הלכ9 הגדרתה היא כמצוה החלה על אד7 �פציפי,לפי רמתוכל אחד 
  ר לדיי� ולחכ7 לדרוש ממו� כרצונו, וכפי שהותר לרופא.לכ� לא הות

לכתחילה ברור כי א: שנמצא איפה כי רופא הבוחר לע�וק ברפואה, 
כ9, אבל רשאי הוא מעיקר הדי� לדרוש תמורה, וא7 אי� לבקש כ�: על 

שמי7. וא7 מקבל � האי� שכר מעליו  ,הפ9 את המצוה לע�קכ9 עשה, 
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  נשאר מצוה. זה ,ועושה לשמו ,רק שכר בטלה

  שכר שבת    .7

לה א7 מותר לדרוש תשלו7 בעד מצוה. כעת נדו� עד כה ע�קנו בשא
ולקבל שכר (בימי חול,  ,לעבוד בשבתרשאי אד7 א7  ,עקרוניתהשאלה ב

דרשו חכמי7 כפי ש ,משו7 מZְִצOא חֶפְצYְ, א�ורמא הדבר או ש כמוב�).
  את הפ�וק: 

ת רַגְלֶךָ עֲשׂ  בָּ ַ יב מִשּׁ שִׁ ת עֹנֶג אִם תָּ בָּ ַ י וְקָרָאתָ לַשּׁ יוֹם קָדְשִׁ וֹת חֲפָצֶיךָ בְּ
רָכֶיךָ ה' לִקְדוֹשׁ  דְתּוֹ מֵעֲשׂוֹת דְּ ד וְכִבַּ צוֹא חֶפְצְךָ מְכֻבָּ בָרמִמְּ ר דָּ  וְדַבֵּ

  .(ישעיה נח, יג)

א�ור מלמדי7, כפי שלמדו מכא� חכמינו, כי מZְִצOא חֶפְצYְ המילי7 
בשולח� נפ�ק , וכ(קנ, א)א במ�כת שבת כמוב ,להתע�ק בחפציו בשבת

כרוכה  אינהש ג7 עבודה,א7 מעתה יש לדו� . )�ימ� שו(אורח חיי7 ערו9 
  ., כלולה באי�ור זהבמלאכה

ולא  ,שאי� אי�ור לעבוד בשבתבגמרא,  , כפי שמוכחהתשובה היא
  , כמו שאמרו בגמרא:באי�ור "ממצוא חפצ9"נכלל הדבר 

, לשמור (פרה אדומה שלא תיפסל) השוכר את הפועל לשמור את הפרה
הנשאבים מים התינוק הוא זה שמפקידים בידיו את השמירה על ה(את התינוק 

אין נותנים לו שכר וכו',  )ו, ויש לשמרו בטהרהשלא ייטמאלוודא  ,לפרה אדומה
, שכיר (שכיר שבועי) שבת, לפיכך אין אחריות שבת עליו. היה שכיר שבת

 נותנין לו שכר שבת -  (שבע שני שמיטה) דש, שכיר שנה, שכיר שבועוח
 , לפיכך אחריות שבת עליו(מבליעים את שכר השבת בשכר הימים האחרים)

  .א) ,(בבא מציעא נח

שיש לקבל אלא מבואר כי הותר לעבוד בשבת ולקבל על כ9 שכר. 
  .ע7 התשלו7 על שאר הימי7 ,בהבלעהתשלו7 זה 

לא בהבלעה. כמו והנה שיטת הטור היא, שקיי7 אי�ור לתת שכר ש
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ששוכרי7 אד7 בראש השנה או  ,�פרדאנשי מנהג שעולה מתמיהתו על 

  :בתורהלקרוא או  ,בשופרבשבת, לתקוע 

 .עוד מנהג באשכנז שגדולי העיר מקדימין לתקוע כל מי שזריז בו יותר
שצריכים לשכור אחד מן עד  ,שבורחים מן המצוה ,מה שאין כן בספרד
ראה לי כי נ ,מאין מצאו היתר זה ולא ידעתי .השוק לתקוע להם

השוכר את הפועל לשמור הפרה  ב) ,נח בא מציעא(בכדתניא  ,שאסור
שאסור ליטול אלמא בהדיא קתני  ,אין נותנין לו שכר שבתוהתינוק 

ששכרו  ,כדמפרש בסיפא דברייתא ,הבלעה ל ידיאלא עשכר שבת 
ירה עב  ,נאמרל זה וע .משם יראה שיצא שכרו בהפסדו ,דשולשמור ח

  .(טור אורח חיי7 הלכות ראש השנה �ימ� תקפה)ע"כ  ,גוררת עבירה

ממש.  מבואר בדבריו, כי נתינת שכר שבת שלא בהבלעה, הוא אי�ור
 .שני אי�ורי7", כי לדעתו יש כא� עבירה גוררת עבירהועל כ9 �יי7 "

שכר קבלת  האחר, שנגרר על ידי הראשו�, ו .קבלת שכר על מצוההאחד, 
  בת.על עבודה בש

אלא שהבית יו�: הביא שיטת ראשוני7 אחרת, ולפיה אי� אי�ור 
אלא . במקרה זה (ובדבריו אי� התייח�ות לקבלת שכר מצוה) שכר שבת

משו7 אינו וטע7 האי�ור  הוא שנא�ר. מפורש עבור שבתשנית� בשכר ה
Yְא חֶפְצOצZְִלכ� אמרו חכמי7 שא7 מקח וממכרמשו7 שנראה כאלא  ,מ .
וש לכ9 ולא לשל7 שכר שבת. אבל א7 לא עושה כ� בגלוי, אפשר, יש לח

אי� כל אי�ור, ומותר לכתחילה, כמבואר  ,מצוהאלא בהבלעה, או לצור9 
  :לשונוב

ולא ידעתי מאין מצאו להם היתר זה כי נראה לי שאסור כדתניא 
 קפט) מן(סי המרדכי כתב בסוף פרק אף על פי  השוכר את הפועל וכו'.

מיחזי כשכר שבת מכאן פסק הרב ר'  ), אבות סד (כתו אהא דקאמר התם 
ברוך יש לי חשש על החזנים ששוכרים אותם להתפלל בשבת וה"ר 
שמואל אומר דאין איסור דהא נותנין שכר לקיים המצות להתפלל 

  .עכ"ל
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 ?שמואל דאטו כדי לקיים המצות נחלל שבת רב ר'ויש לתמוה על ה
איש ואשה שלא מקיימים (ויש לומר דבגמרא איתא הא על מורד ומורדת 

 ,מענישים אותו כל יום ,אם זה הבעל שלא מקיים התחייבותו יהם,את התחייבויות 
ואם זו האשה  .הוספה על חיוב הכתובה שלו, ועל יום השבת לא מוסיפים יעל יד

כל סכום מכתובתה בהפחתת מענישים אותה  ,התחייבויותיהאת מקיימת  אינהש
  .וגם על שבת)יום, 

י שנא איהו דיהבינן ליה דשבת ומאי שנא איהי דלא דקא בעי מא 
יהבינן לה דשבת ומשני איהי דמיפחת קא פחית לא מיחזי כשכר שבת 
איהו דאוסופי קא מוספא מיחזי כשכר שבת ופירש רש"י כשכר שבת 

עכ"ל ומשמע דאפילו אי הות  וגזירה משום מקח וממכר ושכירות
וממכר גופיה לא מיתסר מוספא ליכא איסורא אפילו מדרבנן דהא מקח 

 ,אלא מדרבנן והיכי גזרינן במורד דאוסופי מוספא אטו מקח וממכר
אלא ודאי לית ביה איסורא כלל אפילו מדרבנן אלא  ,ה"ל גזירה לגזירה

דלתקן להוסיף לכתחלה לא רצו חכמים משום דהוה מיחזי לאינשי 
ארבע דתנו רבנן  ), ב(פסחים נכשכר שבת וכן משמע בפרק מקום שנהגו 

פרוטות אין בהם סימן ברכה לעולם וחד מינייהו שכר מתורגמנין 
ומפרש טעמא משום דמיחזי כשכר שבת ואם איתא דהוה שום צד 

אין בהן סימן ברכה דמשמע דלית  וה ליה למימראיסור בדבר לא ה 
בהו איסורא אלא שאין רואין סימן ברכה ועוד דמשמע שהיה דרכם 

ם טובים להשמיע הדרשה לרבים לשכור מתורגמנין בשבתות וימי
וטעמא כדפרישית דכיון שאינו שוכר אותו בשבת עצמה אלא מערב 
שבת שוכר אותו שאין איסור בדבר אלא שיש לחוש לכתחלה היכא 
דאפשר ובמקום מצוה לא חששו כלל וזהו דעת ה"ר שמואל שכתב 
דאין איסור דהא נותנים שכר לקיים המצות כלומר כיון דאין איסור 

כלל אלא חששא בעלמא כיון דלקיים המצות הוא שרי ושלא  בדבר
  .כדברי הרב ר' ברוך וה"ר יחיאל כנ"ל

כיו� שנתיישבה תמיהת הטור, על כל פני7 כשיטת רבי שמואל הנזכר, 
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א: שלא עבור מצוה, מותר לקבל שכר שהשולח� ערו9 למעשה פ�ק 

  , א7 כי זה אינו ראוי, כלשונו:בהבלעה

, או כדי להתפלל או לתרגם אש השנהר ברהנוטל שכר לתקוע שופ
(שולח� ערו9 , אינו רואה מאותו שכר סימן ברכה מים טוביםבשבתות וי 

  .�ימ� תקפה �עי: ה)

אי� בה כל מצוה, אינה שבשבת וחג, עבודה אמנ7 נטילת שכר על 
   , כמו שכתב בהלכות שבת:בהבלעהמותרת אלא 

מֹר זְרָעִים  וֹכֵר אֶת הַפּוֹעֵל לִשְׁ כַר הַשּׁ בָר אַחֵר, אֵינוֹ נוֹתֵן לוֹ שְׂ אוֹ דָּ
כִיר חֹדֶשׁ,  ת, שְׂ בָּ כִיר שַׁ ת עָלָיו; הָיָה שְׂ בָּ ת, לְפִיכָךְ אֵין אַחֲרָיוּת שַׁ בָּ שַׁ
ת  בָּ ת, לְפִיכָךְ אַחֲרָיוּת שַׁ בָּ כַר שַׁ , נוֹתֵן לוֹ שְׂ בוּע כִיר שָׁ נָה, שְׂ כִיר שָׁ שְׂ

ן לִ עָלָיו.  בוּע וְלאֹ יֹאמַר לוֹ: תֵּ ָ כַר הַשּׁ ן לִי שְׂ א יֹאמַר לוֹ: תֵּ ת, אֶלָּ בָּ ל שַׁ י שֶׁ
  .(שולח� ערו9 �ימ� שו �עי: ד) אוֹ הַחֹדֶשׁ 

הרי ברור מאד שעבור מצוה מותר לקבל שכר שבת, א: שאינו ראוי. 
  ועבור עבודה שאינה מצוה, מותר לקבל שכר בהבלעה.

לא בודות העאת ההגיו� בדבר. היתכ� שלה�ביר עתה מוטל עלינו 
שאי� להתע�ק בשבת הרי כש7 בשבת משו7 ממצוא חפצ9, נא�רו 
ועל פניו אי� לכ9 הגיו�,  לפרנ�תו.יש להימנע מעבודה כל שכ� ש ,בע�קיו

עצמה לא א�רו, ובה בעת הדיבור המפורש על העבודה מה ג7 שאת 
השכר, כ� נא�ר? וזה תמוה, כי א7 נמדוד מי מה7 פוגע ברוח השבת, 

   .שהעבודה פוגעת יותר מהדיבור על השכרברור לכאורה 
זכר (הנאמת, שאי� להקשות על המקרי7 שפורטו במ�כת בבא מציעא 

אינו או�ר מצוות, והאי�ור של ממצוא חפצ9  .מצוותאלו מעשי כי  ,)לעיל
�Nרִי7"כלשו� חכמינו  Bא Yפָצֶי Bרִי7 ,חKָֻמַי7ִ מTָ אבל על עבודות "חֶפְצֵי .

  הדבר, מה ההגיו� בכ9? שאינ� מצוות אכ� קשה
 בחכמת7, חכמינו זכרונ7 לברכה הבינוש נראה שהתשובה לכ9 היא,

כי בלתי אפשרי לבצע עצירה מוחלטת של מהל9 החיי7 הטבעי והרגיל. 
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כי  ,6שדהולצור9 שמירת לעבור בנהר  ,אפילו ביו7 כיפור ,על כ� התירו

מלבד  .יבואו הגנבי7 מידי שבת ,לא נדאג לשמירהא7 בימי שבת וחג 
 ,שירות בבתי7זאת, הרי יש צור9 קבוע תמידי ומתמש9 בהענקת 

העבודה עצמה לא בבתי כנ�ת, לתינוקות וזקני7. על כ� ו  ,במלונות
נא�רה, וא: קבלת השכר לא נא�רה רק הוגבלה לנתינה בהבלעה, כדי 

  . שלא לפגוע ברוח השבת
 לנית� להקאינה אפשרית,  אמנ7 במקרי7 בה7 הענקת שכר בהבלעה

רוב רוב7 של מאחר ונית� להגדיר את  ולתת שכר שבת ג7 שלא בהבלעה,
ללא ג7 ושכר המצוה הרי הותר  .מצוהל שירות שכהעבודות הציבוריות 

  .הבלעה

  למעשה     .8

  ? על עבודתורופא לקבל שכר יכול הא7 
אלא  טרחתו.ועל  ,מותר לרופא לקבל שכר על הזמ� שמקדיש לחולה

הופכת , הרפואי ווני�יונ עבור חוכמתורגיל, שדרישת תשלו7 גבוה מ� ה
  פרנ�ה.את מלאכתו ממעשה מצוה למעשה 

  אחות בבית חולי7 לקבל שכר? יכולה הא7 
, שכר ממוצע במקו7 אחרמשכר האחיות המקובל בימינו אינו גבוה 

  .מצוהעי�וק של נחשב  א:ו ,זה מותרלכ� 
  רב לקבל שכר? יכול הא7 

לקבל שכר על הזמ� שמקדיש  חכ7 שעו�ק בהוראת ההלכה רשאי
  מומחיותו וגדלותו. עבור תו�פת לדרוש אינו יכול אבל  טרחתו.ועל לכ9, 

  חז� לקבל שכר? יכול הא7 
 .מותרהוא זקוק לשכר לצור9 פרנ�תו, לכתחילה צרי9 להימנע, וא7 

  .פרנ�הלמעשה של  ,מצוהבכ9 הופ9 מעשהו ממעשה אלא ש
  תוקע בראש השנה לקבל שכר? רשאי הא7 

אלא  .מותרזקוק לכ9 לפרנ�תו, , וא7 מכ9 לכתחילה צרי9 להימנע

                                                 

 ח. אורח חיי7 תריג,  .6



  

  ד בעקבות המחבר  72

  
כי  ,ואי� אי�ור של שכר שבת .אלא פרנ�ה ,מצוהאי� מעשהו נחשב ש

למרות שהוא עצמו אינו מקיי7 בזה מצוה של שירות עבור הציבור, 
  .מצוהודאי  התקיעה עצמה היא

  ? על שירות שנות� בשבתמלצר לקבל שכר יכול הא7 
על כלומר,  .בהבלעהיינת� התשלו7 שצרי9 לבקש  ,תחילהולכ .מותר

 י,אפשרהדבר אינו א7 . וה�ידור במוצאי שבת ,עבודת ההכנה בערב שבת
  כי זה נחשב קצת צור9 מצוה.לבקש שכר, מותר 
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פור�מה חוות דעתו של  )20, עמוד 134(בכתב העת הנכבד אמונת עיתי9 
שארעה בה תקלה, והובהל  שבת שימוש במעליתלגבי הרב מנח7 פרל, 

  יג את הדברי7 , ואצמותר להשתמש בהשבת. הא7 לטפל בה בטכנאי 
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  כלשונ7:

  שאלה: 

במלו� ששהיתי בו בשבת האחרונה התקלקלה מעלית השבת, והגיע 
  טכנאי לתקנה. הא7 מותר להשתמש במעלית זו במהל9 השבת?

  תשובה: 

המטביל כלי7 בשבת... המעשר והמבשל  ג)שנה ה מרק (תרומות פשנינו 
 –יקיי7, מזיד  –לא יאכל. הנוטע בשבת: שוגג  –בשבת: שוגג יאכל, מזיד 

  יעקור.
א�רו להשתמש בתוצאה שנוצרה בשבת  חכמנו זכרונ7 לברכה

באי�ור, בי� אי�ורה מ� התורה (המבשל) ובי� אי�ורה מדברי חכמי7 
. די� זה (אורח חיי7 שיח, א)(המטביל והמעשר). כ9 פ�ק ג7 השולח� ערו9 

  נקרא 'מעשה שבת'.
עד מוצאי שבת, בי� ההנאה ממנו א�ורה  –א7 האי�ור נעשה בשוגג 

למי שעשה את האי�ור ובי� לאנשי7 אחרי7. לעומת זאת, א7 האי�ור 
לאחרי7 מותר ליהנות ממנו בצאת השבת, ולאותו אד7  –נעשה במזיד 

חידש שדי� זה אמור דוקא  1א�ור ליהנות ממנו לעול7. הכתב �ופר
כאשר נעשה באקראי לצור9 אחרי7, א9 מ�עדה הרגילה לבשל באופ� 

ומובנה בשבת, תבשיליה שבושלו בשבת א�ורי7 לעול7 על קבוע 
אורחיה, שכ� כאשר הדבר נעשה באופ� קבוע ומובנה, ג7 ה'אחרי7' 
נידוני7 כדי� האד7 עצמו, וחל ג7 עליה7 אי�ור התק: לעול7. דעתו זו 

  .2של ה'כתב �ופר' התקבלה בעול7 ההלכה
השימוש א: לדברי ה'כתב �ופר'  3הרב צבי פ�ח פרנקאומנ7 לדעת 

 ע7 כל זאתייא�ר רק א7 החילול נעשה בידיעתו וברצונו של המשתמש, 
מדיניות מכו� צומת היא להתנות את אישור השבת למעליות במקומות 

                                                 

 .נ מ��י אורח חיי7כתב �ופר,   .1

 .י� ש7א, ו והערה עי :שיח �עי מ��יחלק ה ילקוט יו�:, שבת   .2

 קפ. יי7 �ימ� �יחורח הר צבי א  .3
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 –ציבוריי7 כבתי מלו� בכ9 שהמעליות לא יתוקנו בשבת, ובמידה ויתוקנו 

אישור השבת עד לפעולת טכנאי י�ודית שתייתר את התיקו� שנעשה 
מכל מקו7 באותה שבת, ודאי שא�ור להשתמש במעלית א: בשבת, ו
  פרנק. הרב צבי פ�חלשיטת 

 תגובתי לדבריו    .2

בראותי את דבריו החשובי7 של הרב פרל, כתבתי לו את דעתי בעני�, 
תגובה , תחת הכותרת "136גיליו�  ,אמונת עיתי9והובאו הדברי7 ש7 ב

  ", וכ9 נכתב ש7:של הרב שאול דוד בוצ'קו
בעניי� מעלית שיחי' הרב פרל  תתשוב הובאהגליו� של ה 20בעמוד 

הרב בעצ7 יו7 השבת. טכנאי לתקנה ובא שהתקלקלה בשבת.  ,שבת
זו לעול7, לפי הכתב �ופר א�ור להשתמש במעלית שיחי' נקט, כי פרל 

  צירו: שני דיני7:ב
(אורח ה אלמי שעש ,א�ורה לעול7 נעשית בשבת במזידהמלאכה א. 

  .חיי7 שיח, א)
די� זה (שא�ור לעול7 רק למי שעשה ש ,הכתב �ופרדברי . ב

המלאכה) "אמור דווקא שנעשה באקראי לצור9 אחרי7, א9 מ�עדה 
תבשיליה שבושלו בשבת  ,הרגילה לבשל בשבת באופ� קבוע ומובנה

 ,א�ורי7 לעול7 על אורחיה, שכ� כאשר הדבר נעשה באופ� קבוע ומובנה
וחל ג7 עליה7 אי�ור התק:  ,ג7 האחרי7 נידוני7 כדי� האד7 עצמו

  לעול7".
  משני טעמי7:נכונה, פ�יקה זו אי�  ,דעתי לעניותאמנ7 כפי הנראה 

א ביו7 השבת וזה שהואיל לבטכנאי שכ�  ,אי� כא� עבירה במזידא. 
ואפילו א7 יש  .מוגדר כתינוק שנשבהא7 כ� הוא ו ,מ�תמא אינו דתי

� אי�ור מעשה שבת דישכי ידוע  .הולכי7 לקולא ,�פק בזהות הטכנאי
לכ�  .(כתובות לד, א) "קודשואי� מעשיה  קודש, "היאשאמרו  ,הוא דרבנ�

ג7 , במוצאי שבתהמותרת  ,אי� זה אלא כמלאכה שנעשתה בשבת בשוגג
 לעושה המלאכה.

הרי זה רק באופ� קבוע  - הכתב �ופר את הדי� של ג7 א7 מקבלי7 ב. 
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ל בשבת באופ� קבוע : "מ�עדה הרגילה לבשעצמו ציטט הרב פרלכפי ש

ותיקו� קלקול אינו אי�ור קבוע, אלא המקרה בנידו� שלנו , אבל ומובנה"
 .ארעי

  .לעול7זו מעלית בשימוש את העל כ� נראה לי שאי� לא�ור 

  הבהרת דברי הרב פרל    .3

זכיתי והרב פרל כתב תגובה על תגובתי, וביקש להבהיר את דעתו, 
  כמובא ש7:

 פרל תגובה לתגובה / הרב מנח$ 

מבו��י7 על חשש עשייה עתידי, וה7 עוד יותר  4דברי הכתב �ופר
. בנו�: לכ9 יש ה�וברי7 שכל 5רלוונטיי7 במקרה של תינוק שנשבה

. 6תינוק שנשבה נחשב כמזיד לעניי� מעשה שבת, וכ� דעת הר"י אריאל
כמה אירוניה יש בעובדה שטכנאי עובר אי�ורי שבת תורה בשבת קודש 

שבת', וכמה קשה לקבל ההנחה שהטכנאי איננו מודע  כדי לתק� 'מעלית
לעובדה שא�ור לעשות מלאכות בשבת ולכ9 שהוא פוגע בקודשי 
ישראל. באשר לטענת הרב בוצ'קו כי אי� כא� 'אי�ור קבוע', אציי� כי 
פעולות התחזוקה של מעליות בשבת ה� שירות קבוע. חשש ההכשלה 

פי קבוע, ולכ� אי� מקו7 העתידי קיי7 פה כמו בכל מקו7 אחר בעל או

                                                 

�ימ� נ, שהתקבלו על ידי פו�קי7 רבי7, מה7 כ: החיי7,  רח חיי7כתב �ופר, או  .4
"מ אליהו, קדושת נד אות ב; הגר מ� שיח �"ק יב; שבט הלוי ג, �ימ��י חיי7 חראו

 א ועוד רבי7. מ� שיח �עי:; ילקוט יו�: שבת ה �י18 ודב עמלק השבת ח

  קמד. שבת ומועד בצה"ל, עמוד צט. והנהגות ה, �ימתשובות   .5

 חוט שני, - לח. ויש שה�תפקו בכ9, הלא ה7  מ�ב, �ילק שו"ת באהלה של תורה ח  .6
קנט. �פר פ�קי תשובות  ד הערה יא, ושמירת שבת מבוא א הערהבינה ודעת חלק 

(שיח, טו) הקל בדי� זה, א9 משמע מדבריו שבדבר מפור�7 לאי�ור, נחשב מזיד, 
וכא� הרי מפור�7 שאי� לעבוד בשבת. ע7 זאת, יש משמעות בפו�קי זמננו, 
שבמקרי7 רבי7 שיקול דעת7 נוטה שלא להקל רק מטע7 תינוק שנשבה. ראה 

  א, קפה.לק חחיי7 ח רקכג, הר צבי או מ�א �ירח חיי7 חלק או אגרות משהלמשל 
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  .7לחלק

  הרחבה בדי טכנאי שתיק מעלית בשבת    .4

  לכבוד הרב מנח7 פרל שליט"א השלו7 והברכה.
קראתי בעניי� רב את תגובתו באמונת עיתי9, בו כתב שא7 תיקנו 
מעלית בשבת, יש לא�רה בשימוש לעול7. ומודה לו מאוד, על טרחתו 

אני מרשה לעצמי להרחיב במה בהרחבת וה�ברת דעתו. יחד ע7 זאת, 
  .ירַ בָ דְ שכתבתי בתגובתי, כדי לב�� את 

מדיניות מכו� צומת היא, להתנות את אישור השבת למעליות 
במקומות ציבוריי7 כבתי מלו�, בכ9 שהמעליות לא יתוקנו בשבת. 

אישור השבת יושהה, עד לפעולת טכנאי י�ודית,  –ובמידה ויתוקנו 
 בת.שתייתר את התיקו� שנעשה בש

מ�כי7 אני לדברי כבוד מעלתו לגבי קו הפעולה של מכו� צומת, 
המשהה את ה"הכשר" כאשר הלקוח אינו מכבד את הה�כ7. כי א7 
בעלי המקו7 אינ7 נרתעי7 מחילול השבת, ומזמיני7 טכנאי לתיקו� 
התקלה, יש בכ9 מכשול למשתמשי המעלית, הואיל וישתמשו בשבת 

שבת. וכפי שהו�בר לעיל, הוטל עצמה במעלית שנא�רה משו7 מעשה 
  אי�ור "מעשה שבת", ג7 על מלאכה שנעשתה בשוגג.

אלא שמפקפק אני במה שנראה מדברי כבודו, כי יש להטיל על 
השימוש במעלית אי�ור לעול7, מעיקר הדי�. ותמ9 י�ודותיו במה 

  שלכאורה עולה, מ� הכתב �ופר.
את שנראה  לכ� אעתיק כא� את דברי הכתב �ופר, ואעלה על הכתב

לי להעיר בדבריו. עוד או�י: לה�ביר, אחר הדיו� בדבריו, מדוע לעניות 
  דעתי, אי� לא�ור את השימוש במעלית, א: לשיטת הכתב �ופר.

   

                                                 

א), שג7 פעולה  :שיח �עי מ�עוד יש להו�י: את דעת המהרש"7, בדעת תורה (�י  .7
  אקראית שנעשתה עבור אד7 פלוני א�ורה.
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  �ופרדברי הכתב     .5

נידונו של הכתב �ופר נכתב אודות מאכלי מ�עדה, שבישלה בימי שבת 
ושלו בשבת, א: עבור �ועדיה. ובדבריו העלה שיש לא�ור תבשילי7 שב

במוצאי שבת. אי�ור זה, לדעתו, חל על ה�ועדי7 הרגילי7 ש7, וג7 על 
  המזדמני7 לש7 במקרה. אלא ש�יבת האי�ור שונה ונפרדת, בשניה7.

על הרגילי7 לבוא בשעריה, חל אי�ור "מעשה שבת", כמבואר 
  בלשונו:

אבל זה נראה לי פשוט דדוקא במי שמבשל במקרה בשביל אחר גם 
שמא יצוה לאחר, דלא ישמע לו ולא  נןעתו ורצונו לא חיישי שהוא לד

אבל בנדון שלנו שמבשל הפונדק בקביעות  .שכיח, וכ"כ האי לא קנסו
וזה  ן יומו,דמקפידין לאכול מבושל ב ,מידי שבת בשבתו לאחרים
בוודאי קנסא קנסו רבנן  ,בחול ובשבת ,פרנסתו של פונדק זה תמיד

הגם כי בשביל זה לא  .בשל עצמוכמו להמ  ,לאלו שנתבשל בשבילם
דהא אוכלים בשבת עצמו, אנו אין לנו אלא קנס  ,יחדלו מלפשוע

למי שנתבשל  דהוא הדין ,חכמים לאסור למבשל במזיד לעולם
 בפעם אחרת,דשייך שיצוה לו  ,כבנדון שלנו ,בידיעתו ולרצונו ,בשבילו

  .דחל עליו קנס חכמים כנ"ל פשוט

ל במ�עדה, חל אי�ור "מ�ייע לעוברי ועל אלה שאינ7 רגילי7 לאכו
  עברה", ויתכ� א: "לפני עיוור", שהוא אי�ור מ� התורה, וכלשונו:

או אפילו  ,אחרים שלא נתבשל לדעתם ורצונםאפילו  ,ועוד אני אומר
אסור להם לאכול מאותו התבשיל  ,לאלו שלא נתבשל בשבילם כלל

  ...כדי להאכיל לאחרים כדי להרויח בו ,שנתבשל בשבת
ברור דמי שקונה דנראה לי  ,וכאן לקצר אני צריך ונקיטנא בקצרה

עושה איסור מסייע  ,גם מי שלא נתבשל עבורו ,מפונדק זה אחר השבת
  דלפני עיור.ויש לחוש גם משום לאו  כל הפחות,ל  עוברי עבירהידי 
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  הא$ קנ�ו מי שנעשה עבורו חטא?    .6

� חדש, שלא הובא בר7 נראה לכאורה כי חידושו של הכתב �ופר הוא די
פירשו שהפ�וק  (כתובות לד, א)בגמרא, וא: לא בשולח� ערו9. כי בגמרא 

בא למעט את הנעשה  קד3ֶֹ הִואTְNמַר7Kְֶ אֶת הַַ\ָ]ת Qִי  (שמות לא יד)
אבל אי�ורי מלאכה הנעשי7 בה, לא  ,קדTֶֹבאי�ור. כלומר, רק השבת 

על המתבשל בשבת, הג7  יהיו קודש. נמצא כי מ� התורה, אי� אי�ור
שנעשה באי�ור. אמנ7 חכמי7 קנ�ו את העושה מלאכה, לבל ייהנה 

, (אורח חיי7 �ימ� שיח �עי: א)ממלאכתו. וכ9 נקט המחבר בשלח� ערו9 
הַמְבֵַ\ל ְ]Tַָ]ת, אMָCָTֶ Oה אַחַת מְִ\אָר מְלָאכOת, ְ]מֵזִיד, אN�ָר לO לְעOל7ָ, 

חֵרִי7 מKָֻר Bת מִָ[ד וְלַא[ָTַ צָאֵיOלְמ.  
הואיל וחכמינו לא קנ�ו את זה שלא עבר שו7 עבירה, אי� בידינו כח 

  להו�י: גזירות, ולקנו� מה שלא קנ�ו חכמי7. 
מי שנעשה עבורו אלא שעל פניו נראה, כי היה מקו7 להטיל קנ� על 

  :(יורה דעה �ימ� צט �עי: ה)כפי שמצאנו בשולח� ערו9, בעני� אחר  ,חטא

עוּר  אֵין בּוֹ שִׁ ר שֶׁ ה. וַאֲפִלּוּ נָפַל לְתוֹךְ הֵתֶּ חִלָּ לִין אִסוּר לְכַתְּ אֵין מְבַטְּ
ה  רִבָּ לוֹ, אוֹ שֶׁ לוֹ. עָבַר וּבִטְּ דֵי לְבַטְּ ר כְּ לוֹ, אֵין מוֹסִיפִין עָלָיו הֶתֵּ לְבַטְּ

ל עַצְ  מֵזִיד, אָסוּר לַמְבַטֵּ ר. וְאִם בְּ שׁוֹגֵג, מֻתָּ לּוֹ, עָלָיו, אִם בְּ מוֹ, אִם הוּא שֶׁ
בִילוֹ שְׁ ל בִּ טֵּ תְבַּ נִּ כֵן לְמִי שֶׁ   .וְ

בהוה אמינא שלו,  (אורח חיי7 ש7 �ו: �"ק ב)המג� אברה7  ואכ�, פירש
שיש לקנו� את מי שנעשה עבורו החטא, כמו שאו�רי7 על המבשל 

, שמי (ביורה דעה ש7)עצמו. וכפי שהמחבר עצמו פ�ק לגבי "ביטול אי�ור" 
  ונידו� כמו החוטא עצמו. נקנ�,עבורו החטא שנעשה 

אבל לאמיתו של דבר נראה, כי דברי המחבר ביורה דעה מוכיחי7 
דווקא את ההיפ9. שהרי ש7 פירש דעתו כלפי מי שנעשה עבורו החטא, 
אבל בדיני שבת לא פירש כלו7. ומשתיקתו מוכח, שבמעשה שבת לא 

  קנ�ו את מי שנעשה עבורו החטא.
מוהה לכאורה, הרי חמורה עשיית מלאכה בשבת וא: כי �ברתו ת
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לא גזרו בשבת קנ�, על זה שעבורו  ותר מביטול אי�ור לכתחילה, ומדועי

) וכתב זכר לעילנעשה החטא. אמנ7 כבר יישב זאת המג� אברה7 (הנ
שאי� זו קושיה, מאחר ודווקא במקרה שאד7 ביטל אי�ור, דווקא ש7 

טל עבורו אי�ור, לכ� הטיל חוששי7 שמא יבקש היהודי מ� הגוי, שיב
חכמינו אי�ור על זה שעבורו בוטל האי�ור. מה שאי� כ� לגבי אי�ור 
מלאכה בשבת, ש7 אי� חשש שמא יבקש יהודי מ� הגוי שיעשה מלאכה. 
מאחר וג7 א7 יבקש, ייא�ר הדבר עד צאת השבת, וג7 אז לא יוכל 

י�ור כזה. ", לכ� לא הטילו א8ליהנות אלא כעבור הזמ� של "בכדי שיעשו
ג7 אי� חשש שיהודי יבקש מיהודי אחר, לחטוא עבורו, כי אי� יהודי 
שי�כי7 לחטוא עבור יהודי אחר, א7 הוא עצמו לא ייהנה מכ9, שהרי 

  אי� אד7 חוטא ולא לו. 
אלא שכבודו טוע� כי בנידו� שלנו, הואיל והטכנאי היהודי מוגדר 

מלאכת אי�ור, על  תינוק שנשבה, ודאי קיי7 חשש שיבקשו ממנו עשיית
כ� יש מקו7 לגזור אי�ור הנאה ממלאכתו. אמנ7 כבר כתב הרב יעקב 

שאי� בידינו לגזור גזירות  (באהלה של תורה, אורח חיי7 �ימ� לח)אריאל 
  חדשות, וזה לשונו:

...וכאן יש חשש שמא יאמר לישראל ואם כן זוהי ממש גזירה חדשה כי 
חוק יותר מהחשש החשש שיאמר לישראל לחלל שבת בימינו ר

  שיאמר לגוי לעשות כן ואין לנו כח לגזור גזירות.

, אחר שהציג את (חלק א פרק כה �עי: א) כ9 ג7 פ�ק במנוחת אהבה
  :שונולה דברי הכתב ה�ופר, ואת דעות החולקי7 עליו, כתב וז

ולענין הלכה יש להתיר לאותו ישראל ליהנות מהדבר במוצאי שבת 
  רצונו. מיד, בפרט כשנעשה הדבר נגד

ולפי דברי מנוחת אהבה, יש להתיר במקרה כגו� זה, כי ברור שתיקו� 
  המעלית בשבת �ותר לרצו� שומרי המצוות.

                                                 

  .ערו9 אורח חיי7 �ימ� שז, �עי: כ בשולח�כמבואר   .8
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מלבד זאת �בור אני כי יש דר9 נו�פת לה�ביר את החילוק בי� 
"מעשה שבת" בו מקילי7 על אחר הנהנה, לדי� "ביטול אי�ור" בו 

הבחנה ברורה בי� המבטל  מחמירי7 על אחר, עבורו ביטלו. ומשו7 שיש
אי�ור לעושה מלאכה א�ורה, בשבת. וההבדל הוא, שדבר אי�ור טר7 
ביטולו, הרי מופקע מהנאת האד7, וכביכול אינו תחת ידו כלל, ואי� שו7 
דר9 שיוכל ליהנות מהאי�ור, עקב היות האי�ור, אי�ור חפצא. על כ� 

מותר. אבל אמרו חכמי7 שמעשי המבטל לא יועילו להפו9 את הא�ור ל
מלאכה שנעשתה בשבת, הרי היא אי�ור גברא, ואי� כל מניעה בחפ; 
עצמו, אלא עשיית מלאכה ביד האד7, היא שנא�רה. כלומר, עיתוי לא 
נכו� של מלאכתו, הוביל להטלת אי�ור הנאה על הנעשה. והלוא יכול 
היה לעשות מלאכה זו, אחר שבת. על כ� לא א�רו חכמי7 את הדבר 

  באי�ור, על כל האנשי7.הנעשה בשבת 

  ?הא$ יש לא�ור משו$ לפני עיור    .7

הוברר כי אי� לא�ור את השימוש במעלית משו7 "מעשה שבת", שכ� רק 
עושה המלאכה עצמו, הוא שנא�ר בזה. ולא יתכ� לחדש אי�ור על מי 
שהחטא נעשה עבורו, כי לא חידשוהו חכמי7, לא בגמרא ולא בשולח� 

אנו לברר א7 יש מקו7 לא�ור, במקרי7  ערו9. אלא שעדיי� צריכי7
מ�וימי7, מחמת "לפני עיור לא תת� מכשול". וכבר הבאנו לעיל את דברי 
הכתב �ופר, לפיו בנידו� של המ�עדה, ג7 מי שלא בושל עבורו, נא�ר 
משו7 "לפני עור". בשורות הבאות נברר א7 הכתב �ופר י�בור כ9, ג7 

  בנידו� שלנו.
(פ�חי7 כב, ב) ור האי�ור, המבואר בגמרא טר7 כל בירור, נפנה למק

למוד לומר ת ,ואבר מ� החי לבני נח ,מני� שלא יושיט אד7 כו� יי� לנזיר
ע"כ. כלומר, המושיט לאד7 דבר  וְלִפְנֵי NֵCִר ^א ת�Kִֵ מִכTְלֹ (ויקרא יט יד)

  . לִפְנֵי NֵCִר ^א ת�Kִֵ מִכTְלֹהא�ור עליו, ועלול להכשילו, חוטא באי�ור 
לפי זה מ�תברת מאד טענת הכתב �ופר, שיש אי�ור לפני עיור על 
הלקוחות הרוכשי7 מאכלי7 במוצאי שבת, ממ�עדה זו, שבישלה את 
מאכליה בשבת. שהרי א7 יראו המ�עדני7 את הצלחת המכירות 
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במוצאי שבת, יתעודדו לבשל ג7 בשבת הבאה, וזה לכאורה דומה מאד, 

  ול להיכשל בו. להושטת דבר אי�ור לפני מי שעל
במוצאי אלא שבאמת יש חילוק בי� הושטת אי�ור, לקניית תבשילי7 

, אינו במוצאי שבת, שאינה מוגדרת ממש לפני עיור. כי הרוכש שבת
מושיט למ�עדה כל דבר אי�ור, ורק בעלי המ�עדה ה7 שיוזמי7 בעצמ7, 

  בכל פע7 מחדש, את חילול השבת.
עיור". וא7 יש כא� איזה חשש לכ� נראה שאי� כא� ממש אי�ור "לפני 

הכשלה, הוא לכל היותר אי�ור "מ�ייע בידי עוברי עבירה", שנא�ר 
  מדרבנ�.

אול7 למרות שיש אי�ור "מ�ייע" כלפי רכישת מאכלי המ�עדה, הרי 
שכלפי שימוש המעלית, אי� כל אי�ור "מ�ייע". וכבר פ�ק כ� הרב 

, �ימ� ל) אורח חיי7 יא (חלקעובדיה יו�: בנידו� דומה, כמובא ביביע אומר 
לגבי רכישת תוצרת ממפעלי7 מחללי שבת, ובתשובתו התיר זאת, וכתב 

  כי אי� בכ9 אי�ור לפני עיור, וא: לא מ�ייע בידי עוברי עבירה, כלשונו:

ג) ... אבל נראה להתיר גם לחנוני הקונה ישר מן התוצרת, על פי דברי 
די עוברי עבירה אלא בשעת דאין איסור מסייע י  (סימן טו)ציון  בניןהרב 

   וכו'.ולא כן הכא דמסייע אחר מעשה העבירההעבירה, 
כהאי גונא,  ב) מן(סי ד) ...ומצאתי בחפיש'ה בשו"ת אזני יהושע סג"ל 

  והעלה להקל בכדי שיעשו.

וא7 הרב יביע אומר נקט לקולא בפ�ק זה, הנוגע למפעל שבאופ� 
המעלית שתוקנה  קבוע מידי שבת בשבתו מחלל שבת, ודאי שבנידו�

בשבת, אי� לא�ור, מכל שכ�. וא7 נבחר להחמיר, וכמו שהרב פרל ביקש 
להחמיר, לא שבקת חיי7 לכל בריה. ומה יעשו יהודי7 דתיי7 המתגוררי7 
בבני� שרוב תושביו אינ7 שומרי שבת, ותיקנו את המעלית שבבניינ7 

  תו9 חילול שבת, וכי נטיל עליה7 אי�ור שימוש במעלית לעול7?!
 (יורה דעה �ימ� קנא �"ק ו)יש לצר: את דברי הש"9  זכר לעילעל כל הנ

שכתב, כי יש �וברי7 שאי� אי�ור "מ�ייע" במומר, מאחר והוא עובר על 
  האי�ורי7 ג7 בלעדינו, נמצא שלא מכשילי7 א: אחד.
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  הבדל בי המ�עדה לטכנאי    .8

עלית, עתה נוכיח כי ג7 לשיטת הכתב �ופר, אי� לא�ור את השימוש במ
למרות שהטכנאי טיפל בה בשבת. כי הנה מה שכתב הכתב �ופר לגבי 

, עוברי7 על אי�ור מ�ייע, במוצאי שבתמ�עדה, שהרוכשי7 מאכלי7 
ברור ומוצדק. כי רכישה זו במוצאי שבת, אכ� מעודדת את המש9 חילול 
שבת, בשבוע הבא. ובנידו� זה נקט הכתב �ופר, שהואיל וזה עידוד קבוע, 

ש משו7 אי�ור מ�ייע. בר7 שונה הוא די� המעלית מ� יש לחשו
המ�עדה, כי למרות שפעולות התחזוקה במעליות ניתנות כשירות קבוע, 
א: בשבת, הרי תיקו� המעלית עצמו, אינו קבוע כלל ועיקר. אי� כל 
הכרח שתתרחש תקלה באופ� קבוע, דווקא ביו7 השבת. ולא יעלה על 

גרור אחריו טיפולי7 קבועי7, הדעת לטעו� שתיקו� מקרי בשבת, י
  בשבתות הבאות. 

מה ג7 שהכתב �ופר עצמו, שא�ר מאכלי7 אלה מצד מעשה שבת, 
לא החמיר אלא על הרגילי7 במ�עדה, שמעודדי7 חילול שבת קבוע. 
אבל הטיפול בתקלת המעלית, נעשה במקריות גמורה, ולא מתו9 הרגל. 

לית מצד מעשה נמצא כי ג7 לשיטת הכתב �ופר, אי� לא�ור את המע
  שבת.

ולגבי אי�ור לפני עיור, מיהו זה שעובר עליו? בעל המלו� שהזעיק את 
הטכנאי, הוא ודאי עובר באי�ור לפני עיור. אבל פעולת המשתמש 
במעלית אחר תיקונה, אינו דומה לפעולת רוכש המאכלי7 מ� המ�עדה. 
כי רכישות אלה של היושבי7 במ�עדה במוצאי שבת, יעודדו את 

ד� להמשי9 בדרכו הרעה, וה7 דומי7 קצת לבעל המלו�, המזמי� המ�ע
את הטכנאי. אבל טכנאי שבמקרה הוזמ� בשבת, ג7 א7 יתעודד לשוב 
בשבת אחרת לתיקו� מעלית, אי� בכוחו ליזו7 תקלה דווקא בשבת. ואינו 
מופיע במלו� אלא בעת קלקול המעליות, אז הוא מובהל לש7. נמצא כי 

ל המלו�, שאינה קשורה כלל וכללה למשתמשי7 זו אמנ7 עבירה של בע
  במעלית אחר שבת.

א: א7 ישאל השואל, מדוע אי� משתמשי המלו� נכשלי7 בלפני עיור, 
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הרי יכולי7 המה להבהיר לבעל המלו�, כי ידירו את רגל7 מ� המלו�. 
והואיל ואינ7 עושי7 כ�, ה7 לכאורה מעודדי7 את חילול השבת, של 

, שכל זה נכו� לגבי בעל המלו�, עליו יכולי7 בעל המלו�. התשובה היא
המה להפעיל לח;. אבל את חילול השבת של הטכנאי, אי� בכוח7 
לעצור. לכ� מוגדר מצב7 "לפני עיור דלפני עיור", וזה לא נא�ר, כלשו� 

" מפקדינ�, לפניהגמרא בכמה מקומות (ראה עבודה זרה יד, א ועוד) א"
  .נ�ילא מפקדא"לפני דלפני" 

י ג7 לשיטת הכתב �ופר, השימוש במעלית אחר השבת מותר נמצא כ
  כי אינו עובר על אי�ור לפני עיור ולא על אי�ור מ�ייע.

  גג"?הא$ מוגדר הטכנאי "שו    .9

כבודו מביא מדברי הרב יעקב אריאל, שההגדרה שהעניקו לחילוני7 
והחשבת7 כ"תינוק שנשבה" שייכת רק לדי� של מעלי7 ומורידי7. אבל 

ת, אי� פעולת7 מוגדרת שוגג אלא מזיד, ובהכרח חל על מעשיו לגבי שב
  אי�ור "מעשה שבת".

(הלכות שגגות פרק ב מקור דבריו של הרב אריאל הוא בדברי הרמב"7 

  :הלכה ו)

גָגָה וְנוֹדַע לוֹ אַחַר  שְׁ ה בִּ גְגָתוֹ וְעָשָׂ את קְבוּעָה עַל שִׁ ל הַמְחֻיָּב חַטָּ כָּ
חָטָא י שֶׁ  ,שֶׁ האַף עַל פִּ חִלָּ תְּ זֶּה חֵטְא הוּא ,לּאֹ הָיְתָה לוֹ יְדִיעָה בַּ הֲרֵי  ,שֶׁ

יצַד את. כֵּ ה לְבֵין הָעַכּוּ''ם וְגָדַל וְהוּא אֵינוֹ  ,זֶה חַיָּב חַטָּ בָּ שְׁ נִּ ינוֹק שֶׁ תִּ
תָם רָאֵל וְלאֹ דָּ ת וְאָכַל ,יוֹדֵע מַה הֵם יִשְׂ בָּ שַׁ ה מְלָאכָה בְּ חֵלֶב וְדָם  וְעָשָׂ

כַיּוֹ הֶןוְ ל אֵלּוּ  ,צֵא בָּ ה עַל כָּ רָאֵל ומְצֻוֶּ הוּא יִשְׂ דַע לוֹ שֶׁ וָּ יִּ שֶׁ חַיָּב לְהָבִיא  ,כְּ
ל עֲבֵרָה וַעֲבֵרָה את עַל כָּ זֶה ,חַטָּ יּוֹצֵא בָּ ל כַּ כֵן כָּ   .וְ

  ה�ביר הרב בלשונו:

  .משמע מרגע הידיעה, הריהו מזיד

שית נפשי עגומה. בראותי ני�יו� זה, להפו9 את החילוני7 למזידי7, נע
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  הרי זה נוגד את המפורש בדברי הרמב"7, שדינ7 כתינוקות שנשבה.

Nָ]ִTֶQְדַע ברור הדבר שהרב ה�יק את מ�קנתו מלשו� הרמב"7 שכתב "
NVֵל אQָ לCַ הNֶֻרָאֵל ומְצMְִא יNהTֶ Oומתו9 כ9 פירש, שאי� דינ7 ל ,"

ואיני מבי� כיצד יתכ�  כתינוקות שנשבו, שהרי ה7 יודעי7 שה7 ישראל.
שיודעי7 אות7 חילוניי7 על יהדות7, הרי פשוט  : על פיללמוד כ9, הרי א

וברור שאי� לה7 כל מושג על מחויבות7, עקב יהדות7, בקיו7 המצוות. 
ומְצֶֻ.ה 6ַל Nָ]ִTֶQְדַע לTֶ OהNא יMְִרָאֵל ועדיי� לא נתקיי7 בה7 המש9 לשונו "

  ".ָ>ל א9ֵ.
כ�, בהלכה ב מאותו פרק, כתב הרמב"7 שאי� אד7 נקרא יתר על 

  מזיד, עד שיוודע לו עונש העבירה, וזה לשונו:

חַיָּבִין עָלֶיהָ  ה אֲבָל אֵינוֹ יוֹדֵע שֶׁ עֲשֶׂ לאֹ תַּ הִיא בְּ עָבַר עֲבֵרָה וְיוֹדֵע שֶׁ
את גָגָה וּמֵבִיא חַטָּ רֵת הֲרֵי זוֹ שְׁ   .כָּ

 -(בפרשת שלח דברי הרב אריאל ג7 ברמב"� על התורה מפורש שלא כ

  :במדבר טו, כב)

והנה זה כפי משמעו הוא קרבן מומר לכל התורה בשוגג, כגון ההולך 
ולא ירצה להיות בכלל ישראל  ,ונדבק לאחת מן האומות לעשות כהם

כלל. ויהיה כל זה בשוגג, כגון שיהיה ביחיד תינוק שנשבה לבין 
ולא היתה  ,ן התורההאומות, ובקהל כגון שיחשבו שכבר עבר זמ

 לדורות עולם. 

נמצאת למד, שא7 הציבור טועה לחשוב כי עבר זמ� התורה, העובר 
  וחוטא מוגדר שוגג. 
מצאנו כי ג7 בני7 ממשפחות דתיות,  (אגרת קלח) בלשו� הרב קוק

  מוגדרי7 כאנו�י7, כלשונו:

כן, ידידי, הנני מבין הרבה את דאבון לבבו. אבל אם יחשוב כבוד 
רוב המון הלומדים, שראוי בזמן הזה לעזוב להפקר אותם תורתו כ 

הבנים אשר סרו מדרכי התורה והאמונה על ידי זרם הזמן הסוער, הנני 
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אומר בפה מלא שלא זו הדרך אשר ד' חפץ בה. כשם שכתבו תוספות 
ד"ה החשוד, דיש סברא לומר דלא יפסל חשוד על  מוד בסנהדרין כו ע

אונס, משום דיצרו תוקפו, וכהאי  העריות לעדות משום דחשיב כמו
ד"ה כופין, שכיון שהשפחה  מוד בגונא שכתבו כן תוספות גיטין מא ע

  משדלתם לזנות חשיבי כאנוסים, כי יש "שפחה בישא" של זרם הזמן,

מעי מתהפכי7 בקרבי בראותי לימוד חובה כזה על כלל ישראל, כי 
יד. ולפי דעתי בכ9 הופכי7 כל יהודי שאינו מקיי7 מצוות, לחוטא במז

  ברור הדבר, שעל פי הלכה אינ7 מזידי7, אלא שוגגי7.

  �יכו$  .10

על כ� נראה לי שאי� לא�ור מעלית זו בשימוש אחר השבת, ומשו7 
שהטכנאי מוגדר שוגג. ואי� מעשיו גוררי7 הטלת אי�ור על המעלית, 
מלבד אותה שבת עצמה. וא: א7 יוגדרו מעשיו כזדו�, אי� אי�ור הנאה 

תו על אחרי7, כי א7 על עצמו בלבד. יתר על כ�, א: א7 נ�כי7 ממלאכ
לשיטת הכתב �ופר, שהבדיל בי� אי�ור הנעשה בקבע, אותה יש לא�ור 
על כול7, לתמיד. לבי� זו הנעשית באופ� חד פעמי, שאי� להחמיר בה כ9. 
הרי עבודת הטכנאי על המעלית, נעשתה באופ� עראי, וזו �יבה להקל ג7 

לא�ור משו7 לפני עיור, כי רק מעשה המכשיל אד7 בעבירה  לפיו. ג7 אי�
מוגדר "לפני עיור". וכא� בלתי אפשרי להגדיר את השימוש במעלית, 
כמכשיל את הטכנאי. מה ג7 שנית� לצר: לכ9 את דברי הש"9, שאי� לפני 
עיור או מ�ייע, במומרי7. וא7 לא די בכ9, ראינו שהרב עובדיה התיר 

שלדאבוננו מחללי7 שבת. ואפילו א7 נאמר הנאה מתוצרת מפעלי7 
שיש בזה מחלוקת, הרי כיו� שכל אי�ור מעשה שבת ומ�ייע הוא דרבנ�, 

 .9ב�פק נית� להקל, וזה הנראה לעניות דעתי

   

                                                 

עיי� ג7 במאמרי על מעשה שבת, הנדפ� ב�פרי "בעקבות המחבר" חלק ב,   .9
  ובמאמרי ש7, אודות צירו: חילוני למניי�.
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  הערת הרב יעקב אריאל שליט"א  .11

שלחתי מכתבי זה, אל הרב אריאל שיחי', והוא השיב על דברי, וכ9 ענה 
  לי:

 ד בוצ'קוהרב שאול דו ודלכב

  שלו7 וברכה
 ,רק במה שנוגע לדברי אלא לא אכנ� לדיו� בינ9 לבי� הרב מנח7 פרל

  .שאי� ליהנות מחילול שבת במזיד
אנו  ,של מחלל שבת בימינו אומנ7 באשר להוצאתו מכלל ישראל

מתייח�י7 אליו כאל תינוק שנשבה, ויש אפילו שמכשירי7, בדיעבד, את 
חילול שבת שנעשה לכתחילה עבורנו היי� שנגע בו. א9 באשר להנאה מ

  דינו כמזיד.
הוא משו7 קנ�.  ,עבורנושנעשה �יבת האי�ור ליהנות ממעשה שבת 

לא ייתכ� שהוא יחלל שבת עבורנו ביודעי� שהדבר נעשה בשבת למורת 
! אי� ל9 ותקילי�טבי�  ,לו על כ9נשל7 וא:  ,ואנו נהנה מהדבר ,רוחנו

אנו מעודדי7  ,יותר מזה. בהנאתו זו ,וחילול כבודה של השבת ,חילול ה'
  ואנו נעשי7 שותפי7 לכ9. ,ומרחיבי7 אותו ,חלילה את חילול השבת

  תגובה לדברי הרב יעקב אריאל שליט"א  .12

  .עד כא� מכתבו
  .דבריואת לא זכיתי להבי� אלא ש
  שני חידושי7:התבארו הרב בדברי 

לגבי  ,ידמזמוגדר כמי שעושה ב, 'תינוק שנשבה'שדינו יהודי ג7 א. 
 מלאכות שבת.

כי זה  ,שיהודי עשה ביודעי7 בשבילנו ,אי�ור ליהנות ממלאכהיש ב. 
 יש בזה חילול הש7. ,וא7 נהנה ממלאכתו .קנ�

ברור הלא  .להבי� את החילוק הזהזכיתי אני בעוניי לא אמנ7 
 ,יודע ריבונועבור "מזיד" היא, "הלכה כי ההגדרה ב .אינו מזידזה טכנאי ש

  ."רוד בולמומתכוו� 
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הלא  ,את המלאכהא�רה ההלכה ו ,במזידמעשה שבת שנעשה ג7 

מי שנעשה בשבילו. וכי  לעולא  ,מי שעשאה לערק אי�ור ההנאה הוטל 
יתירה מזו,  ?הש"� לא ידעו שיש בזה חילול הש7אפשר לומר שחכמי 

רשאי  ,יהודי עצמו שעשה את המלאכהשא: ה ,פו�ק כרבי מאיר הגר"א
  שחכמינו לא ראו בזה חילול הש7.מוכח, . מכא� במזיד, א: ליהנות ממנה

כמת7 ובחראו המה אולי אי� להתפלא כיצד התירו זאת חכמי7, כי 
וביקשו  , זה לצד זה.וחילוני7 יחד דתיי7בו יחיו שיבוא זמ�  ,הגדולה

שהדתיי7 לא יוכלו ליהנות ממה  ,שני עמי7למנוע מצב בו נחיה כ
  שעושי7 חילוני7 באי�ור.

ב הרב לגבי תשלו7 בשבת, הרי וודאי שא�ור לשל7 ליהודי ומה שכת
על מלאכה שעושה בשבילנו, ולא מדובר כא� אלא במלאכה שכבר 

  נעשתה, ולא משלמי7 כלו7.
 זה מה שנראה בעוניי.

 



 

כאשר המקרר פתיחת מקרר בשבת  - �ימ� ח 

 אינו על מצב שבת

 מבוא    .1

 המחלוקת בדי� "פ�יק רישיה"    .2

 ?"לא ניחא ליה"מהי הגדרת     .3

  בי� הנאה לרגע להנאה מתמשכת    .4

  הקושיה מפרה אדומה    .5

 עיו� בשיטת הרמ"א    .6

  מ�קנה    .7

  

  מבוא    .1

  שאלה: 

אנו ו .שכחנו לקבוע את המקרר על מצב שבת טר7 כני�ת השבת,
מבקשי7 לדעת, הא7 נא�רה עלינו פתיחת דלת המקרר, מאחר ובכ9 

החדישי7, המקררי7 � חלק מ, מלבד זאת ת הנורה הפנימית.נדלק
שהפעלת� הישירה או כיבוי�  ,מערכות שונותהמשווקי7 היו7, מצוידות ב

פיזור קור, מערכת ל ,כגו� מאוורר .ב�גירתהו  ,בעת פתיחת הדלתנעשה 
ע. לכ� אנו פעולת המדח� והמנוהנעת  ,מונה פתיחות, צג דיגיטלי

ול�גור את וח הא7 מותר לפת, מה הדי�שואלי7 את כבוד הרב שיחי', 
  דלת המקרר בשבת, או שיש להימנע מכ9, מחשש לאי�ור?

  תשובה: 

לכתחילה, חובה לקבוע את המקרר על מצב שבת. אבל בשעת הדחק, יש 
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על מי ל�מו9, ומותר לפתוח ול�גור את המקרר. אלא שיעשה זאת 
בשינוי, כגו� באצבעות שמאל, כדי לזכור שאי� הדבר מותר אלא באופ� 

  עמי ההיתר יבוארו להל�.חד פעמי. ט
נחלקו הפו�קי7 מה דינו של שימוש בחשמל בשבת. יש הרואי7 בו 
אי�ור תורה, אול7 רוב הפו�קי7 רואי7 בו אי�ור דרבנ�, משו7 שמוליד 

משו7 "עובדי� דחול"  -דבר חדש, או כדעת הרב שלמה זלמ� אויערב9 
את דעתו,  . במאמרנו על החשמל חיזקנו מאוד�ימ� ט) לק א(מנחת שלמה ח

המש9  .1ונראה לנו שדבריו נכוני7 להלכה ואפשר ל�מו9 עליה7 למעשה
  מבו��י7 על שיטתו. להל�דברינו 

  "פ�יק רישיה"מחלוקת בדי ה    .2

תכליתה של פתיחת הדלת, היא א9 ורק לש7 פתיחתה. ולא כדי להדליק 
את האור, ולא כדי להפעיל את המנוע. הפותח ג7 אינו מעוניי� לדעת מה 

כתב על הצג. אבל הכל נפעל באופ� אוטומטי. נמצא כי יש כא� אי�ור נ
 –דרבנ�, שהרי אינו מתכוי� כלל לתוצאות פעולתו. ו"פ�יק רישיה" 

  .2כלומר מלאכה שתיעשה בהכרח, א: שאי� מתכווני7 אליה
והנה נית� להגדיר את תוצאות מעשהו, כ"לא ניחא ליה". מפני שהוא 

המקרר, ג7 א7 לא יידלק האור, וג7 א7  יכול להוציא את המאכלי7 מ�
י הגדרת פתיחת המקרר לא תופעלנה כל המערכות הנזכרות. נמצא כ

"פ�יק רישיה דלא ניחא ליה", וזה פותח בפנינו פתח גדול  צריכה להיות
  להיתר.

עשה אד7 מעשה המוגדר פ�יק רישיה דניחא ליה (כלומר שנהנה 
הלכה היא שחייב. מהמלאכה שנעשית, א: שלא התכוו� אליה), ה

                                                 

  .ו �ימ� ב חלק" המחבר"בעקבות  ב�פר החשמל על מאמרינו עיי�  .1

לשיטת הרב אויערב9, הפעלת המנוע א: היא אינה א�ורה אלא מדרבנ�. שכ�,   .2
פעולה חשמלית שאינה כרוכה בעשיית מלאכה, א�ורה רק מדרבנ�. ומנוע המקרר, 

ל כדי להחדיר אויר קריר, לתא הקירור. הכנ�ת האויר הקריר ג7 א7 יופעל, הרי פוע
אי� בה שו7 מלאכה. ג7 הכיתוב המופיע על צג המקרר אי� בו אי�ור דאורייתא, 

  מאחר ולא זו הכתיבה הא�ורה מ� התורה, מה עוד, שאי� זה כתב המתקיי7.
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השאלה היא, מה דינו של העושה מעשה שגדרו פ�יק רישא דלא ניחא 
ליה, ונחלקו בזה הראשוני7. לדעת הערו9, מעשה שגדרו פ�יק רישיה 

א9  .3דלא ניחא ליה, מותר לכתחילה, כפי שהביא התו�פות בשבת קג, א
  התו�פות חלקו עליו, ולדעת7 יש בזה אי�ור דרבנ�. 

ורק  ,5: להלכה נפ�ק, דבר שאינו מתכוו� מותר4הוא ביאור המחלוקת
בפ�יק רישיה דניחא ליה חייב. חיוב זה בפ�יק רישיה דניחא ליה, מהותו, 
לדעת הערו9, הואיל ו"אנ� �הדי" שנוח לו במה שנעשה, הוא בודאי ג7 
מתכוו� לכ9. לשיטה זו הכוונה היא גור7 מכריע, ה� בקיו7 מצוות וה� 

במצוות, כפי שפ�ק השולח� ערו9, מצוות צריכות  .6בענישה על עברות
, ואי� די במודעות לנעשה, אלא צרי9 רצו� וכוונה בקיו7 המצווה. 7כוונה

א: העבירה דומה לכ9, שבכל התורה כולה דבר שאינו מתכוו� מותר. 
אול7 בפ�יק רישיה דניחא ליה, העובדה שנוח לו יוצרת אצלו בהכרח 

כשאי� הדבר נוח לו, הוא אינו מתכוו�  רצו� כלשהו, ועל כ� חייב. אבל
  כלל, על כ� הדבר מותר.

אבי מורי אמנ7 דעת רבותינו בעלי התו�פות האו�רי7, כפי שה�ביר 
, הוא משו7 שהחיוב בפ�יק רישיה דניחא ליה נובע זכר צדיק לברכה

מכ9, שהמעשה המותר יוכל להיעשות רק א7 תיעשה ג7 מלאכה 
ו מכוו� אליו, כי הוא יודע וצרי9 א�ורה; ובלתי אפשרי לומר שאינ

שהמלאכה תיעשה. נמצא לפי זה, שבמקרה ש'לא ניחא ליה' מפני שאינו 
ומתברר איפה, כי לפי  .8מעוניי� בתוצאה, זו מלאכה שאינה צריכה לגופה

                                                 

 .לא"ה ד  .3

 ה."�, כתובות ד: הש על משה הגיוני ב�פרו"ר אמו דברי פי על  .4

  .א �עי: שלז �ימ�, חיי7 אורח ערו9 בשולח�כמבואר   .5

 לאד7 יש כי, שוני7 הדיני7 לחברו אד7 בבי�. למקו7 אד7 שבי� במצוות היינו  .6
 .לשל7 חייב כלל שהתכוו� בלי הזיק א7 ג7 ולכ�, מעשיו על אחריות

 .ד �עי: � �ימ� חיי7 אורח ערו9 שולח�  .7

"7: "עשה מעשה הרמב לשו� וזה"ר. אמו שכתב פיכ"7, הרמב בדברימקורה  זו �ברה  .8
א: על פי שלא נתכוי� לה  ,ונעשית בגללו מלאכה שודאי תעשה בשביל אותו מעשה

חייב, שהדבר ידוע שאי אפשר שלא תעשה אותה מלאכה" (הלכות שבת פרק א 
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הערו9, כשאי� נוח לו, הוא אינו מכוו� לכ9, ולכ� מותר; אבל לתו�פות, 

שזו מלאכה שאינה צריכה  לא ניחא ליה צרי9 להיות פטור, משו7
  .9לגופה

אלא שייתכ� כי ג7 רבותינו בעלי התו�פות, מודי7 באופ� עקרוני 
לבעל הערו9, שהחיוב הוא מפני שנוח לו. ומה שא�רו חכמי7 הוא גזירה, 
שא7 נתיר פ�יק רישיה דלא ניחא ליה, יבואו להתיר ג7 פ�יק רישיה 

, שהביאו את דברי דניחא ליה. טיעו� זה מוכח מדברי התו�פות הנ"ל
, המתירה לקטו: ענבי הד� כדי להכשירו, א: שהדבר א�ור 10הגמרא

משו7 תיקו�, ומשו7 שיש לו הד� אחר. והקשו על כ9, הרי זהו פ�יק 
  רישיה דלא ניחא ליה, והיה צרי9 לא�ור את הדבר! מתרצי7 בתו�פות: 

 דלא אסיר אלא ,כמו מיעוט ענבים ,דאותו תיקון מועט יש לומרמיהו 
  .לא גזרו חכמים כשאינו נהנה ,מדרבנן

מבואר בדבריה7 שהאי�ור (כאשר הוא קיי7) הוא גזרה דרבנ�, כלומר, 
א7 נתיר פ�יק רישיה דלא ניחא ליה, יבואו להתיר ג7 פ�יק רישיה 
דניחא ליה. וכא� לא גזרו, היות שג7 א7 מכוו� לתק� את ההד�, אי� בו 

ל פ�יק רישא כאשר נעשית אלא אי�ור דרבנ�. הרי שהאי�ור שהוטל ע

                                                                                                            

. אליה מתכוו�האד7 כ נחשב, המלאכה תיעשה שוודאי משו7 ,כלומרהלכה ו) . 
 חיי7 רבנו כדברי לא(וזה  חייב לגופה צריכה שאינו מלאכה פ�ק כי חייב"7 ולרמב

  ).הערו9 כדעת"7 הרמב עתכי ד שהבי�, הלוי

נמצאנו למדי7 לפי זה, שלדעת ה'ערו9' " הרב משה בוצ'קו זצ"ל ,אבאוכ9 כתב   .9
ההיתר של פ�יק רישא דלא ניחא ליה תליא בזה שאינו מתכוו� למלאכה, ומה שלא 

עלה ואינו מוריד, אלא רק דבניחא ליה מחשבינ� ליה כמתכוו�. ניחא ליה אינו מ
ולדעת התו�פות, הפטור של פ�יק רישא תלוי בזה שלא ניחא ליה, דמה שאינו 
מתכוו� למלאכה אינו מעלה ואינו מוריד כיוו� דהוי פ�יק רישא, אלא דמכיוו� דלא 

  ."ניחא ליה, הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, ופטור לרבי שמעו�

  �וכה ד: לג עמוד ב.  .10



  

  93  פתיחת מקרר בשבת כאשר המקרר אינו על מצב שבת –�ימ� ח 

  
וכאשר האי�ור המקורי אינו אלא  ,11מלאכה גמורה, הוא מפאת גזרה

  דרבנ�, לא גזרו עליו, א7 לא ניחא ליה במלאכה. 
על פי זה, א7 נגדיר את פתיחת המקרר כפ�יק רישיה דלא ניחא ליה, 
יש מקו7 רב להתיר את פתיחתו ו�גירתו בשבת ג7 לדעת התו�פות, 

  רישיה דלא ניחא ליה, באי�ור דרבנ�.שהרי זה פ�יק 
וכתב שחלקו עליו, אלא  ,12והנה השולח� ערו9 הביא את שיטת הערו9

ש"רבי7 היו נוהגי7 היתר בדבר". משמע מכא� שלהלכה פ�יק רישיה 
דלא ניחא ליה א�ור, אבל המקל יש לו על מי ל�מו9. על כ� באי�ור 

מתירי7 בו, אפשר  דרבנ� שהוא קל יותר, ושג7 רבותינו בעלי התו�פות
להקל. וכ9 פ�ק המחבר בכמה מקומות, ומקובל להלכה שפ�יק רישיה 

וא: שראינו בכמה מקומות שרבנו  .13דלא ניחא ליה באי�ור דרבנ�, מותר
הרמ"א מחמיר אפילו באי�ורי דרבנ�, נראה שזה לחומרא בעלמא, כפי 

  שנבאר בהמש9.

  ?"לא ניחא ליה" מהי הגדרת    .3

המקרה שלנו אכ� מוגדר "פ�יק רישיה דלא ניחא עתה יש לדו� הא7 
ליה". כי לכאורה, נית� להגדירה כ"ניחא ליה". מאחר ובמש9 השבוע, 
חפ; בעל המקרר בתאורה, כדי לראות את תכולת המקרר. ודעתו נחה 

  ג7 מפעילות המנוע, המונע את קלקול המאכלי7.
א עוד יש לדו� במה שמובא בש7 הרב אויערב9, במנחת שלמה, של

  שיי9 לא ניחא ליה במערכת שתוכננה לפעול כ9 מלכתחילה.
וג7, הא7 נית� לכלול מעשי7 בגדר "ניחא ליה", כאשר לולי אי�ור 

                                                 

א�ור מדרבנ�.  ,באי�ור דרבנ� ליה דניחא רישיהשפ�יק  ברי7ו � שתו�פות מכא�  .11
 ולא. �ורהיה א ,ההד�בכ9 שנתק� והיה נוח לו  ,א7 היה לוקח את הענבי7 לאוכל7ו

 כפי, שג7 פ�יק רישיה דניחא ליה באי�ור דרבנ� מותר, לכת המרחיקה כדעה
 .לד �ימ� ד חלק אומר יביעב יו�: עובדיה הרב שהרחיב

 .יח �עי:, שכ �ימ�  .12

, אלא לכ9 רבות ראיות שהביא לד �ימ� חיי7 אורח לק דח אומר ביביע עיי�  .13
  .דרבנ� באי�ור ליה דניחא רישיה פ�יק ג7 להתיר עוד הרחיק הוא כאמורש
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  שבת, היתה התוצאה נוחה לעושיה7.

 תו�פת הנאהא. 

ההנאה הנגרמת מהדלקת האור נית� להגדירה זניחה ביותר. שהרי כל 
מוש במקרר. שכ� לכול7 שבת מכבי7 את האור, ואי� בכ9 כל פגיעה בשי

יש אור טבעי, או לחילופי�, אור נורות המטבח, המ�ייע לראות כל פינה 
במקרר. והנורה הנדלקת בפתיחה, אינה אלא תו�פת הנאה מזערית, 
שכמעט לא קיימת. ג7 הפעלת המנוע אינו צור9 אמיתי. כפי שהיה 

דיי� במש9 שני7 רבות, שהמקררי7 היו ללא החידושי7 הטכנולוגיי7, וע
נעשה שימוש שוט: במקרר, ללא כל קושי. זאת ועוד, הרי בכל שבת 
רגילי7 להעביר את המקרר למצב שבת, ושו7 אוכל לא מתקלקל. ולא 

הוכנ�ו החידושי7 הטכנולוגיי7, אלא המפעלי7  מפאת דרישת הלקוחות
  ה7 שהחליטו על ייצור מקררי7 חדישי7 וחכמי7 יותר.

עירה אינה נחשבת הנאה, מ� נית� ג7 להוכיח שתו�פת הנאה ז
נכרי "(שבת קכב, א) ההלכה שמצינו בנוכרי המדליק נר. הנה שנינו במשנה 

". וא7 בשביל ישראל א�ור, שהדליק את הנר משתמש לאורו ישראל
כלומר, א7 הגוי הדליק את הנר לצור9 ישראל, א�ור לישראל ליהנות 

רש בשולח� ממנו. אבל א7 יש עדיי� קצת אור בחדר אי� אי�ור כמפו
  ערו9:

והדליק נר אחר, מותר אינו יהודי ובא  ,אם יש נר בבית ישראל
  .(אורח חיי7 רעו, �עי: ד) בעוד נר ראשון דולק ,להשתמש לאורו

היתר זה, כפי שה�ביר המשנה ברורה, הוא ג7 א7 הדלקת הנר הנו�:, 
הו�יפה אור בחדר. ובתנאי שהיה יכול לקרוא, ג7 ללא תו�פת זו, 

  כלשונו:

נתגדל  ,הנר הזה שהדליק בשביל ישראל ל ידיעאף דעתה  רצה לומר
ומיירי כשהיה יכול מתחלה במקום הזה  .מותרילו הכי אפ  ,האור יותר

 ובלאו הכי, .ולכן שרי ,ליהנות קצת לאור הנר הראשון על כל פנים
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  .(משנה ברורה אורח חיי7 �ימ� רעו �"ק לב) אסור

רכת לאד7, כאשר הוא ניגש נמצא כי הנאה מזערית זו, שאינה נצ
ומתכוו� להוציא אוכל מ� המקרר, אכ� נחשבת "לא ניחא ליה", כלומר, 

 לא אכפת לו.

 מערכת הבנויה לפעול אוטומטיתב. 

  שליט"א כתב את הדברי7 הבאי7: 14הרב מנשה צימרמ�

שהסוגר דלת מקרר  א צא, ט)לק (מנחת שלמה ח דעת הרשז"א אוירבך 
הדבר נחשב כאילו לחץ על  –הסגירה שיש בה נורה שנכבית בזמן 

מתג הנורה, ויש לדון זאת כמתכוון גמור, ולא רק כמו פסיק רישא. 
  .15א) 'הע(לא, הדברים הובאו ב'שמירת שבת כהלכתה' 

                                                 

 תחומי� מב במאמר "הפעלה אגבית של מנגנו� חשמלי בשבת", אות ה.  .14

אינה מדויקת. כי עיינתי בדברי המנחת שלמה המצוטט,  לעניות דעתיקביעה זאת,   .15
וש7 אינו מדבר על כיבוי אלא על הדלקה. מיקוד הדיו� �ביב פעולת ההדלקה 
יוצרת הבדל גדול וניכר. ראשית משו7 שאי� בפעולת הכיבוי אי�ור תורה, בצורה 

ה לפעול באופ� ודאית. שנית, הוא אינו קובע שיש לא�ור משו7 שזו מערכת שתוכננ
אוטומטי, אלא בגלל שא7 זה לא היה שבת, היה ניחא ליה. והאי�ור לא יכול ליצור 

  לא ניחא ליה, כמובא בלשונו: 

, ולדוגמא נדו� במי שרוצה ההנני להעיר בהגדרת העני� של פ�יק רישא דניחא לי  
ונזכר ששכח בערב שבת להוציא את הנורה שבתו9  ,לפתוח בשבת את המקרר

וא:  .של מלאכת מבעיר פ�יק רישההפתיחה יש כא�  דייל ונמצא שע ,המקרר
שהאיש הזה דרכו בכל ערב שבת להוציא את הנורה, וג7 עכשיו טרח הרבה למצוא 

ואינו רוצה שתיעשה על ידו מלאכה  ,והוא מצטער מאד ,נכרי כדי לפתוח הדלת
לכולי וא�ור  ,דניחא לי' פ�יק רישהברור הדבר דהרי זה חשיב  אפילו הכיבשבת, 

דלא ניחא לי', והיינו משו7  בפ�יק רישהג7 לדעת המתירי7  .לפתוח הדלת עלמא
  , ע"כ.דא7 נאמר שמותר הרי שוב ניחא לו ליהנות מהאור שנעשה בהיתר

הרי כי לא א�ר את פתיחת המקרר משו7 שזו מערכת שתוכננה לפעול באופ�   
  ניחא ליה".אוטומטי, אלא משו7 שפעולה זו מוגדרת "פ�יק רישא ד

עוד מוכח כדברי, מכ9 שכחיזוק לדבריו הביא ראיה מדי� פרה אדומה, הנידו� כא�   
  בהמש9 דברינו, וש7 לא מדובר כלל במערכת אוטומטית. 
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ואולם שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל... דמכיון דבאופן קבוע נעשית 
 ההדלקה על ידי פתיחת הדלת, והכיבוי נעשה רק על ידי סגירתה,

  .16אפשר דחשיב כמעשה בידים, ואינו בגדר פסיק רישיה

אלא שכנגד דעתו של הרב אויערב9, הציג הרב צימרמ� את שיטת 
ברור, שלא  ולעניות דעתיהרב משה פיינשטיי�, החולק על �ברא זו. 

על כל הפו�קי7. כפי  הרב שלמה זלמ� אויערב9נתקבלה דעתו זו של 
אומרי7 פ�יק רישיה בשימוש  שמצאנו בפ�קי הרב עובדיה יו�:, שלא

במי7 חמי7, אשר השמש היא שחיממה אות7, בדוד השמש. אי� חולק 
על כ9 שדוד השמש הוא מערכת שנבנתה ותוכננה לחימו7 מי7, ובכל 

, בדי� 17זאת פו�ק הוא לקולא. מלבד זאת ראיתי ב�פר דברות אליהו
ה אזיקי7 אלקטרוניי7 הקשורי7 על היד, שמתיר לה�תובב למרות שז

  פ�יק רישיה, א: שזו מערכת עשויה לכ9, ומפני שלא ניחא ליה.
הרב שלמה זלמ� בטעמ7 של הפו�קי7 שמיאנו לקבל �ברא זו של 

, נראה לי, שזה משו7 שאי� לה מקור. שהרי ב�י�ו של היתר אוירבע9
פ�יק רישיה עיקרו מיו�ד על כ9 שהעושה אינו מתכוו� כלל, והשאלה 

. וברור שפתיחת המקרר מורכבת משני היא א7 אכ� מתכוו� א7 לאו
מעשי7 שוני7, פתיחת דלת, והפעלת אור. את האחד הוא רוצה, ואת 
האחר לא. נמצא כי אי� זו �ברא מוכרחת, ובמלאכה דרבנ� הולכי7 אחר 

                                                                                                            

אי� להימלט מכ9 שתלמידו, ב�פר שמירת שבת כהלכתה, אכ� מצטט �ברא זו בש7   
מפורש, בתשובה זו.  הרב אויערב9. א9 אי� זה אלא פלא, כי הרב אויערב9 לא כתבה

, יווכח לדעת כי בכל התשובה לא הובאה כל ראיה זכרת לעילוהמעיי� בתשובתו הנ
שתחזק �ברא זו. ואולי למד זאת הרב צימרמ� מהמש9 התשובה, ש7 כתב הרב 

שאפילו א7 יימנע האד7 מ� ההנאה, הדבר עדיי� א�ור. אלא  שלמה זלמ� אויערב9
  , או ראיה שתחזק ותוכיח את צדקת טענתו.שהרב אויערב9 לא הביא כל �ימוכי�

  ועיי� במאמר של הרב צימרמ�, שמתמודד בשאלות שונות שעולות מתשובה זו.  

ג7 ציטוט זה, אינו מביע פ�יקה הלכתית ברורה, אלא רק "אפשר". כלומר, אי� כא�   .16
 קביעה והכרעה, אלא הצעה של �ברא.

 �ימ� כג. לק חח  .17
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  המקילי7.

מלאכת נאמר רק לגבי הרב אויערב9 יתירה מכ9, חידושו ההלכתי של 
הפתיחה  ל ידיונמצא שע"נו בלשוכמפורש הא�ורה מ� התורה,  ,הבערה

ובניגוד לאופ� בו הוצגו דבריו,  ".יש כא� פ�יק רישא של מלאכת מבעיר
קשר בי�  אי�במאמר הנכבד של הרב צימרמ�. לכ� נראה להלכה, כי 

   חידושו של הרב אויערב9, לנידו� דיד�.

 לא ניחא ליה בגלל אי�ור שבתג. 

יחד ע7 המערכות ג7 א7 תוגדר הנורה שנדלקה או המנוע שהופעל, 
הטכנולוגיות, כהנאה, עדיי� ברור שאד7 המקפיד להעביר את המקרר, 

אינו מעוניי� בהדלקת האור או בהפעלת  מידי ערב שבת, למצב שבת,
  שאר המערכות.

א7 כי נקודה זו שנויה במחלוקת, כפי שהביא השדי חמד. הא7 כאשר 
חא ליה". הרב המעשה אינו נוח לו מפאת האי�ור, זה אכ� נחשב ש"לא ני

ד, �ימ� לד אות לה, בנוגע לק עובדיה הביא דיו� זה ביביע אומר ח
לשאלה א7 להתיר פתיחת מי7 חמי7 שחוממו בדוד שמש, כאשר יש 
פ�יק רישא. כי בעת פתיחת הברז ייכנ�ו מי7 נו�פי7 לדוד, ויתחממו בו, 

  ואלו דבריו:

ור שהוא בגדר אין הדבר בר  דבנידון דידןיש להוסיף  18(לה) ובר מן דין
כי הרבה פעמים יש מספיק מים חמים בדוד  ,דניחא ליה פסיק רישיה

לשטיפת כלים ולרחיצה  אי שבתשיוכל להשתמש בהם בשבת ובמוצ 
וכדומה, גם מבלעדי המים הצוננים החודרים אל תוך הדוד, מכיון 
שהדוד גדול הכמות ומחזיק מים מרובים ויש בו די והותר. ונמצא דהוי 

 (שבת קג) פותהתוס עתדלא איכפת ליה בדרבנן, שאף לד הפסיק רישי 
 לובדרבנן. ואפי  ניחא ליהדלא  פסיק רישיההוי  והכי נמי ...יש להקל

                                                 

פ�יק רישיה דניחא ליה באי�ור  שג7 ,יו�: עובדיהב הקודמי7 טע� הר  ב�עיפי7  .18
 שהרי ,מותרעדיי� שאפילו א7 לא נקבל היתר הזה,  ,אומרהוא וכא�  .דרבנ� מותר

  אפשר ומדובר ב"לא ניחא ליה".
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, שיש להם צורך )בן פורת יוסף(כן ירבו במשפחה ענפה ומרובת אוכלוסין 
תמיד במים חמים מרובים לשטיפת כליהם וכביסה ושאר דברים 

פסיק ונמצא שיש בזה  ,נדרים פא) ין(ועי ת ביה הצריכים וחיוניים למשק 
פסיק שיחשב  כל כךהנה גם בזה אין הדבר ברור  רישיה דניחא ליה,

שאם כוונתו רק לשם השימוש במים  ש לומרדניחא ליה. כי י רישיה
חמים כרגע, ואינו מתכוין לזרימת מים צוננים נוספים לדוד, מחמת 

כן  ו שכתב. וכמ א ליהגם כן פסיק רישיה דלא ניחאיסור שבת, חשיב 
, והובא בשדי דנדרים)רק ד (פשושנים לדוד  פרהגאון מהר"ד פארדו בס

דלא  כפסיק רישה, דמכיון דלא ברשיעי עסקינן הוי (מע' פ כלל לא)חמד 
קשה לומר  ולעניות דעתי כתב:שם  שהשדה חמד. אלא יהל א ניח

פץ , שנראה שכל שהוא ח פסיק רישיה דלא ניחא ליהיחשב  דמשום הכי
אף על  ניחא ליה,בדבר הנעשה שיש לו איזה תכלית ממנו חשיב שפיר 

. ודוקא לענין דבר שאינו מתכוין ניחא ליהפי שמחמת האיסור לא 
גיד  רקהר"ן פ ו שכתבאמרינן דמסתמא מפני האיסור לא מכוין, וכמ 

זו לא שמענו וצריך  א ליהדלא ניח פסיק רישיההנשה. אבל למחשביה 
אני אמרתי בחפזי. ע"כ. ולכאורה יש להביא חיזוק . ובר זהיישוב בד 

ד"ה אף עובד  (ב"מ ל) פותהתוס לפי מה שכתבו י חמדלדברי השד
ניחא עלה עליה זכר אמאי פסולה הא ודאי דלא  ם תאמרדניח"ל, וא

שאם היתה  ויש לומרלפסול פרה שדמיה יקרים בשביל דבר מועט.  ליה
אם יותר לו  והכא נמיכ"ל. , ולכך אין להכשיר. עניחא ליהכשרה הוה 

שממילא יהיה לו מים מרובים לצורך  ניחא ליהמטעם זה, שוב יהא 
אמנם בשו"ת חלק  .)כנזכר לעילתשמישיו המרובים (במשפחה גדולה 

מלאכה שאינה צריכה כ' כעין דברי השושנים לדוד לגבי  צו) מן(סי לוי 
ור שבדבר כשאינו רוצה בזה מצד האיס אין צריך לגופה, דחשיב לגופה

  בהכי. ע"ש.  ניחא ליהדמוקמינן לגברא בחזקת כשרות דלא 

הרי כי נחלקו הפו�קי7 א7 לא ניחא ליה מחמת האי�ור, אבל ניחא 
ליה התוצאה של מעשהו, הא7 זה מוגדר "ניחא ליה", שלדעת שדי חמד 
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זה מוגדר ניחא ליה, אבל לדעת השושני7 לדוד ועוד, המעשה מוגדר "לא 

  ת האי�ור.ניחא ליה", מחמ
ע7 זאת יש לה�תפק הרבה, א7 ג7 בנידו� שלנו קיימת מחלוקת זו. 
מאחר ומצד אחד, כבר ה�ברנו שטע7 החיוב בפ�יק רישיה דניחא ליה 

. וממילא, כיו� שברור לנו 19הוא משו7 ש"אנ� �הדי" שהוא מעוניי� בכ9
שאינו מעוניי� כלל בהדלקת האור במקרר, והראיה, שבכל ערב שבת 

המקרר למצב שבת. א7 כ� הוא ודאי אינו רשע, ואינו רוצה  מעביר את
לעשות אי�ור, ויש להגדיר זאת כ"לא ניחא ליה". א9 מצד שני, א7 נאמר 
כ9, הרי שהדי� של פ�יק רישיה דניחא ליה קיי7 רק אצל אנשי7 שאינ7 
שומרי7 תורה ומצוות, שהלא אנ� �הדי שכל שומר תורה ומצוות אינו 

  .20ור, וזה לכאורה תמוהמעוניי� לעשות אי�

  בי הנאה לרגע להנאה מתמשכת    .4

ונראה לי שהמקרה הנידו� כא� אכ� שונה מ� המקרי7 עליה7 נחלקו 
השושני7 לדוד והחלק לוי מצד אחד, והשדי חמד מצד שני. כי מחלוקת7 
שייכת דווקא במקרי7 בה7 נמשכת ההנאה מ� המעשה ג7 לאחר 

ישתמש וייהנה מ� המלאכה. אבל הפעולה, ובכ9 נמצא כי הוא למעשה 
במקרה שלנו, הוא כלל לא ייהנה מ� המלאכה אחר כ9. לכ� יש מקו7 

. ואי� זה דומה דלא ניחא ליהלומר שכול7 יודו, שזה פ�יק רישיה 
לפתיחת מי7 מהדוד, שהלא במוצאי שבת בני המשפחה בוודאי ישתמשו 

שה לומר במי7 שנכנ�ו לדוד בשבת, מחמת פעולת7 והתחממו. ויותר ק
  שלא ניחא ליה בכ9.

כדי לב�� את טענתי, אציג להל� את �וגיות הגמרא, בה7 מובא די� 
זה, שמודה רבי שמעו� בפ�יק רישיה, ונראה כיצד בכול� מדובר על 

  פעולה שנהני7 ממנה ג7 לאחר זמ�, כפי שמיד נראה.
   

                                                 

  לשיטת התו�פות. ומה שאו�רי7 מדרבנ� הרי זה משו7 גזירה. א:  .19

 .צו �ימ�, לוי חלק"ת בשו ה�ביר כ9  .20
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  תיקו ההד�

נבי7 מההד� שהבאנו למעלה אמרו, כי א�ור ללקוט ע (�וכה לג, ב)בגמרא 
לאכילה, א7 אי� לו הד� אחר, משו7 שזה פ�יק רישיה דניחא ליה. כא� 
רואי7 בבירור, כי הנאתו מ� ההד� תהא לאחר הלקיטה, שהרי לא יצטר9 

  לחפש הד� אחר, לקיי7 בו את מצוותו.

  יפוי קרקע

שא�ור לזרד זרדי7 בשדה שלו, ג7 א7  (ד: קג, א)מובא במ�כת שבת 
קרקע ממילא מתייפה. מקרה זה מוגדר "ניחא ליה", לוקט7 לאכילה, כי ה

משו7 שא7 הקרקע נתייפתה, הוא ייהנה מכ9 בהמש9, שלא יצטר9 
  לנקות מקו7 זה.

  מילה במקו$ בהרת

א7 מותר מ� התורה למול קט� דנה  קלג, א) –(קלב, ב  במ�כת שבת הגמרא
שיש לו נגע צרעת, במקו7 המילה. במ�קנתה, מילה כזו נא�רה, אפילו 
לדעת רבי שמעו�, ה�ובר דבר שאינו מתכוו� מותר, ומשו7 שזה פ�יק 
רישיה. ונראה שאכ� יש כא� הנאה מ� הדבר לאחר המעשה, משו7 
שהתינוק מבריא כתוצאה מקציצת הבהרת, על כ� נוח לו בכ9 ג7 לאחר 

  זמ�.

  משאוי במקו$ בהרת

בהמש9 ש7, דנה הגמרא א7 מותר לאד7 מצורע, לשאת משאות. מצד 
, הוא אינו מכוו� להוריד את הנגע, אול7 למעשה, הנגע מתרפא אחד

כתוצאה מכ9. ולא התירה זאת אלא משו7, שכ9 משמע בפ�וק. בהכרח 
כי לולי היה מפורש בפ�וק להיתר, היה הדבר  נזקקת הגמרא לפ�וק,

א�ור. שכ� ודאי נוח לאד7 שתו�ר צרעתו, כי גופו יבריא, וזו הנאה 
  הנמשכת לאור9 זמ�.

   



  

  101  פתיחת מקרר בשבת כאשר המקרר אינו על מצב שבת –�ימ� ח 

  
  יטת ה�פוג�ח

  :�פוג �חיטת בעניי�מ�כת מובא דיו� ה בהמש9

 בו מקנחין אין -  לאו ואם, בו מקנחין -  אחיזה בית לו יש אם, ספוג
! אסור -  מתכוין שאין דבר דאמר, יהודה לרבי אתאן. (שמא יסחוט הספוג)

 דאביי, מודה כוון מותר)ת(שסובר דבר שאינו מ שמעון רבי אפילו בהא - 
(שבת,  ימות ולא רישיה בפסיק שמעון רבי מודה: ייהותרו דאמרי ורבא

  .א) קמג

האי�ור לו חוששת ה�וגיא הוא מלאכת מלב�. וג7 כא� אנו פוגשי7 
בתובנה הנזכרת, שהרי א7 התנקה ה�פוג, לא יצטר9 לנקותו בהמש9, 

  וברור שהדבר נוח לו.

  צידת דבורי$

פעולה זו צדה א�ור לכ�ות כוורת כדי להג� עליה מפני הגשמי7, כיוו� ש
. ג7 כא�, ודאי שנוח לבעל הכוורת (ביצה לו, א)את הדבורי7 שבה 

  שהדבורי7 לא יברחו, ועל כ� יש כא� די� של פ�יק רישיה דניחא ליה.

  �מרטוט בלוע בייבחבית  �תימת

  :בשבת החבית פי את ל�תו7 כיצד דיו� מביאה שבת במ�כת הגמרא

(בגד  דנזייתא מסוכרייא האי: דרב משמיה חייא בר שימי רב והאמר

 - ! (אסור לסתום בו את החבית) טבא ביומא להדוקיה אסורבלוע ביין) 
 מודה: תרווייהו דאמרי ורבא דאביי, מודה שמעון רבי אפילו בההיא

  .ב)- (שבת קיא, א ימות ולא רישיה בפסיק שמעון רבי

בשתי דרכי7, או שהאי�ור הוא מעט ניקיו�  21נית� להבי� גמרא זו
בד זה, על ידי דחיקת ה�מרטוט בנקב, ורוחה נוחה מכ9 ג7 הנגר7 ל 

בהמש9, שכ� ה�מרטוט התנקה קצת. או שבעת הידוק ה�מרטוט על פי 

                                                 

  .האי"ה ד תו�פות עיי�  .21
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. והדבר נוח לו ג7 בהמש9, כי 22החבית נ�חט יי� מתוכו אל תו9 הכלי

  לב�ו: הצטבר אצלו מעט יותר יי�.

  הפשטה

הביאה ה�וגיה ש7  (קיז, א)לכאורה יש להקשות מ� הגמרא במ�כת שבת 
שחכמי7 התירו להפשיט את קרב� הפ�ח מכל חלקי עורו, ג7 אלו 
שאינ7 הכרחיי7 לצור9 הוצאת הבשר, ומשו7 כבוד שמי7. ומקשה 
הגמרא כיצד התירו זאת, הרי �ו: �ו: הוא מפשיט את הקרב�, ויש כא� 

  מלאכה! והגמרא מתרצת: 

 רבי מודה: יהותרוי  דאמרי ורבא אביי והא -  לעור ליה קבעי דלא כגון
  .(שבת קיז, א) בברזי ליה דשקיל - ! ימות ולא רישיה בפסיק שמעון

התירו; הוא, שאינו זקוק לעור. אלא שהגמרא ממשיכה לתהות על 
כ9, הרי זה פ�יק רישיה, וכול7 מודי7 שהוא א�ור. ולכאורה מפורש כא� 
שיש די� "פ�יק רישיה דניחא ליה" א: שאינו נהנה מכ9 בהמש9, שהרי 

  ינו צרי9 את העור.א
אמנ7 ראה בריטב"א שפירש כי מה שאמרה הגמרא "דלא קבעי ליה 
לעור" לא התכוונה שאינו צרי9 אותו כלל, ולא ישתמש בו, אלא שאינו 
מפשיט למטרה זו. ועל כ9 הקשתה, הרי זה פ�יק רישיה, ותרצה "ששקיל 

ראוי  בברזא". כלומר מפשיט בכלי שגור7 לנקבי7 בעור, ופו�לו לבל יהיה
  עוד לשימוש. על כ� זהו פ�יק רישיה דלא ניחא ליה, כלשונו:

 שאינו אומרים יש. בברזי ליה דשקיל עסקינן במאי הכא ומפרקינן
 ביה מודה לא ,כלל בעור ליה איכפת דלא וכיון נקבים לעשות חושש

 קיז א, שבת,"הריטב (חידושי הערוך בעל שפירש מה וכפי ,שמעון רבי

  .א) עמוד

ריו שבהבנה הראשונית ב�וגיה היה אכפת לו מ� העור, כי משמע מדב

                                                 

 , �ימ� שכ �עי: יח.ערו9 בשולח� המחבר שה�ביר כפי  .22
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�ו: �ו: יוכלו להשתמש בו. ועוד, שהמציאות ב�וגיה זו דומה יותר 
למלאכה שאינה צריכה לגופה, כי פ�יק רישיה עניינו שעושה מעשה 
היתר שגורר אחריו מלאכה, ואילו ב�וגיה כא� מדובר שמפשיט את העור 

א שאינו צרי9 לה, ועל כ� היא מלאכה וממילא זו מלאכה ממש, אל –
שאינה צריכה לגופה. אלא א7 כ� נוח לו בה, שאז היא חוזרת להיות 

  מלאכה הצריכה לגופה.
שהעי�וק בגמרא בדי� פ�יק רישא, הוא על עור שוב אנו רואי7, 

  שייהנה ממנו אחר כ9. 

  נטילת נשמה 

יטול את מדוע הצד חילזו� והפוצעו כדי ל (שבת עה, א)הגמרא שואלת 
דמו, לא יתחייב משו7 נטילת נשמה, הרי אגב נטילת דמו, ימות החילזו�. 

  ומתרצת, שאינו מתכוו� להמית את החילזו�, ועל כ9 היא מקשה:

 ולא רישא בפסיק שמעון רבי מודה: תרווייהו דאמרי ורבא אביי והא
  (שבת, עה, א) !ימות

�. אמנ7 עיי� ש7 ולכאורה כא� אי� לו עניי� לאור9 זמ�, במיתת החילזו
בתו�פות ד"ה "וליחייב", שכותב שבהווה אמינא �ברה הגמרא שנוח לו 
במיתתו של החילזו�, כי "במה שממיתו יש תיקו� קצת, שאינו מפרכ� 

  לכא� ולכא�, ונוח ליטול ממנו הד7". הרי שהפוצעו אכ� חפ; במיתתו.
מכל האמור, נית� להבי� שמחלוקת השושני7 לדוד ע7 השדי חמד 

א דווקא במקרי7 הללו, שיש מקו7 לומר שהואיל והוא נהנה לאור9 הי
זמ� מהמלאכה, אי אפשר לומר שאינה נוחה לו. אבל בנידו� שלנו, אי� 
פתיחת המקרר מעניקה הנאה מ� התאורה ומשאר הטכנולוגיות לאור9 
זמ�. ואנ� �הדי בכ9, שהרי כל שבת הוא קובע את המקרר על מצב שבת, 

ות המופעלות אינ� נוחות לו, על כ� יש להגדיר זאת וברור שהטכנולוגי
  "פ�יק רישיה, דלא ניחא ליה".
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  הקושיה מפרה אדומה    .5

למרות האמור, עדיי� נותרה נקודה אחת לבירור, והיא, הקושיא לכאורה, 
שקשה על השושני7 לדוד. הנה לדעתו, במקרי7 שאינו חפ; באי�ור, 

על כ9 מפרה אדומה, ש7 מוכח מוגדר מעשהו כ"לא ניחא ליה". א9 קשה 
כי ג7 א7 אינו חפ; באי�ור, עדיי� נית� להגדיר מעשה כ"ניחא ליה", וכפי 

. הבנה זו, כאמור בדברי הרב עובדיה, 23שהביא הרב עובדיה בדבריו
. אחר שהקשו כיצד נפ�לת פרה 24מבו��ת על תירוצ7 של התו�פות

יפ�ל פרתו, וכיו� אדומה א7 עלה עליה זכר, הרי וודאי אי� זה נוח לו שת 
שמלאכה הנעשית בפרה אדומה ממילא, אינה נחשבת מלאכה, מדוע 

, ולכ9 אי� ניחא ליהשא7 היתה כשרה הוה היא נפ�לת? ותירצו: "
  ".להכשיר

הווי אומר, א7 התורה לא היתה פו�לת פרה כזו, היה ניחא ליה 
ר שהזכר עולה עליה. לכ� למרות שהתורה אכ� פ�לה פרה כזו, עדיי� מוגד

מעשה זה "ניחא ליה" בכל אופ�. משמע, שהגדרת "ניחא ליה" אינה 
תלויה ברצונו להמנע מאי�ור. ומעתה קשה לכאורה על הנתבאר לעיל, 
שנית� להגדיר את פתיחת המקרר "לא ניחא ליה", משו7 שאינו רוצה 

  באי�ור, וצרי9 ביאור.
דיני בר7 יש לחלק בי� דיני פרה אדומה לכל התורה כולה, ובעיקר, ל

                                                 

 א �ימ� צא, אות ט.הרב שלמה זלמ� אויערב9 במנחת שלמה חלק כ9 הבי� ג7   .23

להבחנה שעשינו בי� הנאה לרגע  ,לכאורה להביא ראיה יש הללו תו�פותמדברי ה  .24
מעותית, וכי אי� להחשיב אלא זו הבאה בהמש9, כהנאה משלהנאה בהמש9, 

תו�פות שואלי7 "וא7 תאמר הכני�ה לרבקה ודשה אמאי כשרה ש והראיה היא
מאי שנא מעלה עליה זכר דפ�ולה"? ומתרצי7: "ויש לומר דהת7 לא ניחא ליה 

הביטוי "שאינו מרויח בדישתה, שאינו מרויח כל כ9 דבלאו הכי נידושה התבואה". 
עלה עליה זכר אבל א7 ת, אינה נחשב שאינה משמעותיתשהנאה כל כ9" בא לומר 

 בהמש9.שתבוא שניחא ליה, כי לידת העגל היא הנאה  הדבר נחשב
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(דברי7  תורהבמה שכתבה ה 25שבת. כי הנה פ�ול הפרה האדומה מקורו

Tֶר " כא, ג) Bו,משמעשל הפ�וק  הכתיב. "ַ]דו ע"וקוראי7  ",עבד ָ]_^א א 
בפרה תפ�ול אותה. א9 מ� הקרי עולה, שג7 הוא יעשה מלאכה שש

ביניה7 היא, פשרה הפרה תיפ�ל. ה –מאליה  המלאכה התנעשכאשר 
לכ9 והקריטריו�  בה, תפ�לה. נוח לוו שמלאכה הנעשית בפרה מאליה,

הרצו� שלו  בדר9 כלל, ולא א7 נוח לאד7 שיעלה על בהמתו זכרה ,הוא
   .עכשיו

 ,כל התורה כולה, מלבד הכלל השיי9 למה שאי� כ� בהלכות שבת
לא יוגדר בשבת הרי  אלא א7 עשאו בכוונה;עובר על אי�ור אינו שאד7 

. ואפילו א7 26"מלאכת מחשבתמעשה כאי�ור אלא א7 כ� נעשה מתו9 "
יי� בתכליתה, א7 אינו מעונהוא פטור,  ,רגילההמלאכה נעשתה בדר9 ה

יכה לגופה. וכיו� שבפרה אדומה אי� כזה היתר, כגו� מלאכה שאינה צר
  אי� להשוות בינ7.

ובנידו� שלנו, הואיל והפותח את המקרר לא מעוניי� בהדלקת האור, 
, עיללנזכרת לא נית� להגדיר זאת כ"ניחא ליה". ובכ9 תורצה הקושיה ה

  על השושני7 לדוד. 
ונה מלבד זאת, לפי דברינו לעיל אי� קושיה כלל. כי פרה אדומה ש

בכ9 שא7 ייוולד לו עגל, כתוצאה מעליית הזכר, ודאי תהא דעתו נוחה 
בהמש9, מחמת העגל שזכה בו. והיא הנאה מתמשכת, שדווקא בזה 
נחלקו השושני7 לדוד ע7 השדי חמד, וכנתבאר. א9 כשאי� הנאה 

  מתמשכת, יודו כול7 שזה מוגדר "לא ניחא ליה".

   

                                                 

נאמר  -"אשר לא עבד בה"  -כמבואר במ�כת פ�חי7 כו, ב. למרות שפ�וק זה   .25
, ל"ל" "עֹ , בגזירה שוה "עֹ מעגלה ערופה פרה אדומההרי לומדי7 עגלה ערופה, ב

  כמבואר בגמרא ש7.

 ת מחשבת א�רה תורה.מלאכ - ביצה יג, ב   .26
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  עיו בשיטת הרמ"א    .6

די� לחלוק ולומר, שכל הנאמר כא� טוב ונכו� לשיטת יש מקו7 לבעל ה
המחבר, כי רק הוא פ�ק בכמה מקומות שפ�יק רישיה דלא ניחא ליה 
באי�ור דרבנ�, מותר. אבל הרמ"א לכאורה א�ר כל פ�יק רישיה דלא 

  ניחא ליה באי�ור דרבנ�, כפי שנראה במקורות הבאי7:
ו7 כלי7 שזבובי7 "ולכ� יש ליזהר שלא ל�גור תיבה קטנה או ל�תא. 

. זאת למרות, (אורח חיי7 שטז, ג)בו בשבת, דהוי פ�יק רישיה שיצודו ש7" 
  .דרבנ�הוא צידת זבובי7 שאי�ור 

"א�ור (להוציא �כי� מדופ� החבית), דעושה נקב ופתח לחבית" ב. 
פתח אינו עשוי להוציא ה כי ,דרבנ�אי�ור . ג7 זה לכאורה (ש7 שיד, א)

  ולהכני�.
ור עוגה שכתב עליה כמי� אותיות, א: על פי שאינו "א�ור לשבג. 

 הואזה  מוחק אי�ור. (ש7 �ימ� שמ, ג)מכוו� רק לאכילה, דהוי מוחק" 
  מחיקה על מנת לכתוב.  � כא�כי אי ,דרבנ�
"וא�ור לכבד הבגדי7 על ידי מכבדות העשויות מקי�מי7, שלא ד. 

 .(שלז, ב) ישתברו קי�מיה7"

 מאחר וכל המקלקלי7 פטורי7 בשבת.אי�ור זה אינו אלא דרבנ�, 

אול7 נראה שכל הדיני7 האלה הינ7 חומרא לכתחילה, שלא 
לעשות7 בשבת, משו7 שנראי7 כמלאכה; ונרחיב במקרי7 אלו מעט, 

  אחד אחד:
כשהביא דרכי משה די� זה, ציטט את דברי הבית יו�: שתמה א. 

, הכיצד או�רי7 זאת, ואי� לא�ור זאת אלא משו7 שיצא מפי גדול
 כלשונו:

"כתב הבית יו�: שא: על פי שיש לדחות דברי בעל התרומה (שא�ר 
ל�גור התבה) כיו� דנפק מפומיה דבעל התרומה, וכתבו המרדכי �ו: פרק 
כירה. ולא חזינ� מא� דמפליג עליה, מי יקל ראשו שלא לחוש לדבריה7". 

הרמ"א רק ו ,ערו9 בשולח� זה די� פ�ק לא, כתב כ� יו�: ביתבש וא:
  .בעלמא חומראכ וכפי הנראה, .אוימב
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מלשונו של הרמ"א ה� בדרכי משה וה� בשולח� ערו9 עצמו נראה, ב. 

דניחא ליה שמדובר במקרה שנוח לו בפתח הזה. על כ� זה פ�יק רישיה 
 ואי� מכא� ראיה כלל. באי�ור דרבנ�,

הביא, כי רבי7 מפו�קי אשכנז אות א י תשובה ש7 שערראה בג. 
 י� זה: חלקו על הרמ"א בד

(שמפקפק באי�ור זה) ועיי� בדגול מרבבה  �"ק ה "עיי� באר היטב
שכתב היתר גמור הוא... אבל בעלמא מותר א: לגדולי7, והמחמיר יחמיר 

 נכונה הנהגה ה7"א הרמ שדברי נראה כ� עללעצמו, אבל לא לאחרי7". 
  .ממש אי�ור לאו ,לכתחילה

הכול, שכתב: "ויש  בדרכי משה מבואר שאי� זה אי�ור המקובל עלד. 
או�רי� לכבד מטע7 ששובר את פ�קי המכבדות בפ�יק רישיה". נראה כי 

  אכ� נפ�ק כמות7 לחומרא, א9 לא מעיקר הדי�. 
יש להוכיח שבפ�יק רישא דרבנ� הרמ"א מתיר מעיקר הדי�, מכמה 

 הד�לגבי  �עי: ב)�ימ� תרמו (כגו�  כאמור לעיל.העיר מקומות שלא 
שא7 מלקט את הפירות לאכילה ויש לו הד�  ,ליומע 7מרובי שפירותיו

 ,באי�ור דרבנ�דלא ניחא ליה שזה פ�יק רישיה  משו7 ,מותר הדבר אחר
 המחבר כתבשכ �עי: יח  ב�ימ� ג7שראינו לעיל.  התו�פות שכתבו וכפי

מותר ל�תו7 נקב בחבית בעזרת בגד שיש לו בית יד, א: על פי שאי ש
"טוב  :לשונו ווז �.הייאת לקבל  כלי ש7 אי�אפשר שלא י�חוט, ובתנאי ש

והדבר ". הנקב שפוקקי� בשעה החבית תחתלהנהיג7 שלא יהיה כלי 
 על כ9וג7  .פ�יק רישיה דלא ניחא ליה באי�ור דרבנ� והמותר מכיוו� שז

  וה�כי7 להיתר זה. ,הרמ"א לא העיר כלו7

  מ�קנה    .7

את א7 שכחו להעביר את המקרר למצב שבת, מותר לפתוח ול�גור 
הדלת, ולקחת את המאכלי7, כי זהו פ�יק רישיה דלא ניחא ליה, באי�ור 
דרבנ�. דבר זה מותר ג7 לדעת הרמ"א, כי החומרא של הרמ"א במקרי7 
דומי7 הייתה רק לחובת זהירות לכתחילה. אמנ7 ההיתר תלוי בכ9 
שבדר9 כלל הוא דואג לקבוע את המקרר על מצב שבת, כי אז ברור שג7 
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כ�, הרי שלא ניחא ליה בהדלקת האור, הפעלת המנוע,  א7 שכח לעשות

ושאר הטכנולוגיות. ויפתח וי�גור בשינוי כלשהו, כגו� ביד שמאל ובזרת, 
ובשבוע הבא  –כדי לזכור שאי� היתר זה נית� אלא מפאת שעת הדחק 

  לא ישכח שוב.
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  מבוא    .1

  השאלה 

שישה פנתה אלי אשה מינקת, והציעה לפני את השאלה הבאה: בתי בת 
 ,בקבוקל אני שואבת חלב מתקשה מאד ביניקת חלב. לכ�  ,חודשי7

א7 מותר לי לשאוב וני לשאול את כבודו שיחי', רצ. ומש7 היא שותה
וג7 לבתי קשה כי  ,החלב אני �ובלת את א7 אני לא שואבתכי  .בשבת

זאת ועוד, מבחינתי, יותר נוח לשאוב באופ� עיקר מזונה מהחלב שלי. 
ידני, למרות שברשותי משאבה חשמלית. א7 אכ� מותר לשאוב, הא7 

  מותר לי לשאוב ידנית.

  תשובה

  :מפורש בשולח� ערו9 לאי�ורלכאורה 

לא תקל אשה חלב מדדיה לתוך הכוס או לתוך הקדירה ותניק את בנה 
  .לד)�עי: שכח, �ימ� (
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 ,107באמונת עיתי9  ,של הרב אריה כ;דומה במאמר ג7 כ9 ראיתי 

שאישה החייבת להקל מעליה את גודש  ,בצורה חד משמעית7 פ�ק ש
ו9 אותו מיד), ולתינוקה תשאב אותו "לאיבוד" (כלומר: תשפ –החלב 

  תת� חלב שנשאב לפני שבת.
שמעתי את צערה הגדול.  כשהצעתי תשובה זאת לפני השואלת,

מ� הבקבוק, אני תיכ: ואמרה לי,  תמיד אני רגילה לשאוב היישר לבקבוק,
א7 אצטר9 לשפו9 את החלב, אחוש ת�כול  מגישה את החלב לתינוקת.

 ,מקו7 להקל אכ� ישא7 נתי הזו, ובחבשאלה גדול. לכ� עיינתי שוב 
  .תהא7 והתינוק 7 שלצערמחמת 

עיקר העיו� יהיה בשאלה הא7 אי�ור שאיבת החלב הוא מהתורה או 
שולח� ערו9 הוא ג7 מדברי חכמי7; וכ� הא7 המקרה עליו מדבר ה

, או רק במקרה שבו אי� צער לתינוק כשהתינוק לא מ�וגל לינוק בעצמו
  ?)לתינוקשתיתנו משרתת עבור הלב יוצאת ומשאירה חהאימא כגו� ש(

כל האי�ורי7. את דוחה ה ,יתכ� שההיתר פשוט מצד פיקוח נפש
אי� ג7 למקרי7 בה7  ,ההיתראת להרחיב אול7 יש לדו� הא7 אפשר 

אול7  ,לתינוקותתחליפי חלב לשתות  (כגו� בתינוק המ�וגל�כנת חיי7 
  .מו�כ7 שחלב א7 עדי: עבורו)

  אי�ור חולב מבהמה    .2

  :(צה, א) במ�כת שבת מובא

והמחבץ והמגבן כגרוגרת, המכבד, והמרבץ, והרודה החולב תנו רבנן: 
לוקה ארבעים,  - חייב חטאת, הזיד ביום טוב  - חלות דבש, שגג בשבת 

דברי רבי אליעזר. וחכמים אומרים: אחד זה ואחד זה אינו אלא משום 
  שבות. 

י7 על כל חלקו הראשוני7 א7 חכמי7 חולק, אלא שנהלכה כחכמי7
שנחלקו רק על או  , וכל המלאכות הנזכרות אי�ור� מדרבנ�,דיני הברייתא

חולב האבל לא על  ,המכבד והמרב; והרודה�ו: רשימת המלאכות, 
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   .1המחב; והמגב�ו

 רבי7, פ�קו ראשוני7 , שהחליבה בשבת א�ורה מהתורה,כדעה זו
 6חננאלרבנו  ,5ש"הרא ,4, הרמב"37, הרי":2הלוא המה רש"י בפירושו

  .7והמאירי
אלא שמפורש ש7 ב�וגיה שהחולב א�ור משו7 מפרק, והמפרק הוא 

בד: הרי (ש7 ד"ה "החולב") התו�פות תולדה של מלאכת הדש. וכבר הקשו 
בגידולי קרקע נא�רה א7 דישה  ,רבי יהודה וחכמי7נחלקו ב עמוד עג 

 עמדו ,תו�פותה ותמהומעתה,  כחכמי7.והלכה  .או בכל דברבלבד, 
מ� התורה. ותירצו, שלא מדובר לחכמי7, אלא  דשבאי�ור החולב ור א�

  יהודה, כלשונ7: בילשיטת ר 

יש דישה  ,יהודה דאמר ביואתיא ברייתא כר וכו' החולב משום דש הוא 
וכן נראה  .), בעגשם (כלל גדול בפרק לעיל  שכדפרי ,שלא בגידולי קרקע

  דודאי כרבי יהודה אתיא.  ,לר"י

ברוח זו. ה�וגיה ג7 ה7 פירשו את שב"א והרמב"� הרמלבד התו�פות, 

                                                 

הטע7 לומר שהמחלוקת היא רק על �ו: הרשימה, הוא על פי דברי הגמרא בהמש9,   .1
אתא שאיל בי מדרשא, אמרו ליה: חולב ממנה משמע בפשטות שהחולב חייב: "

חייב משו7 מפרק, מחב; חייב משו7 בורר, מגב� חייב משו7 בונה. המכבד, המרב; 
לוקה ארבעי7, דברי  -ייב חטאת, הזיד ביו7 טוב ח -והרודה חלות דבש, שגג בשבת 

  ."רבי אליעזר

  .על פ�חי7 �ה, א ד"ה "אחד ואחד זה"  .2

 א עמוד ב.שבת ל  .3

ח הלכה ז. והקשו על דבריו ש7, כיצד פ�ק שהחולב הוא תולדת רק הלכות שבת פ  .4
דש, הלוא פ�ק שאי� דישה אלא בגידולי קרקע. ותירצו, שג7 בהמה נחשבת לעניי� 

ה כגידולי קרקע. ובצירו: דברי רבנו אברה7 ב� הרמב"7, שהכלל "אי� דישה אלא ז
 .כלל זהלא נאמר בה  –רק פַ בגידולי קרקע" נאמר רק באב מלאכה, אבל התולדה מְ 

 שבת פרק ז אות ב.  .5

  בפירושו ל�וגיה.שבת צה, א   .6

 א ד"ה "החולב".מוד שבת צה ע  .7
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  .שכ� הוא דעת רב האי גאו� ,הביאא: רשב"א בו 

שאי� בחליבה אלא אי�ור מלבד זאת, נקטו פו�קי7 רבי7 להלכה, 
  , כי כ� מבואר במ�כת כתובות:דרבנ�

 –תניא, רבי מרינוס אומר: גונח יונק חלב בשבת. מאי טעמא? יונק 
  . א) ,(כתובות סצערא לא גזרו רבנן  מפרק כלאחר יד, ובמקום

כלומר רשאי החולה, הגונח מכאב הלב, לינוק חלב עז בשבת, לצור9 
  ונחלקו המפרשי7 בפירושה.  רפואתו.

אבל היניקה מ� הבהמה  ,שהחליבה א�ורה מ� התורהיש אומרי7 א. 
כש7  ,על כ� היא מותרת .8"מפרק כלאחר יד" י המוגדריש בה שינו

 . 9רבנ� עבור כל חולהד מלאכהשהותרה 

רבי אליעזר,  לשיטתדווקא  הואבשינוי  שהצור9אומרי7  אבל ישב. 
לא נא�רה ש �וברי7החכמי7 לפי יש אי�ור תורה בחליבה; אבל לפיו 

ג7 א7 לא היתה היניקה  ,מותרתתהא היניקה  ,מדרבנ� אלא החליבה
 . 10מוגדרת כשינוי, ומשו7 שמותר לעשות מלאכה דרבנ�, עבור חולה

ההיתר הוא בגלל "תרי דרבנ�". כי לפיה בראשוני7,  נו�פתדעה יש ג. 
לעשות אי�ור דרבנ�  הותרעצ7 החליבה א�ורה מדרבנ�, ולחולה 

 מ�לעשות מלאכה  היתר. וכ9 מ�בירי7 הראשוני7 שפ�קו שאי� 11בשינוי
 לשיטת7חליבה הבשינוי. ו  דרבנ� מלאכה מלבדהתורה בשביל חולה, 

יש כא� ש נמצא .שינויזה ג7 העז,  מ�אד7 יונק השהיא אי�ור דרבנ�, וכ
  .12אי�ור דרבנ� בשינוי, המותר לחולה שאי� בו �כנה

                                                 

 זו שיטת התו�פות ש7.  .8

  שונה המובאת בשולח� ערו9, �ימ� שכח �עי: יז.כדעה הרא  .9

ג7 זה בתו�פות ש7, וברשב"א שבת צה ע"א ד"ה "ואי קשיא ל9" וברמב"� שבת צה   .10
  א ד"ה "חולב חייב".מוד ע

  ב �ו: ד"ה "מפרק".מוד שיטה זו הובאה בתו�פות שבת עג ע  .11

. אמוד עוהרשב"א שבת צה  ;במוד והרמב"� שבת קמד ע ;כ9 פירש הרטב"א ש7  .12
 אורח חיי7 �ימ� ל. הביא7 היביע אומר חלק ט
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שיטת הראשוני7 ה�וברי7, שחליבה א�ורה מדרבנ�, מתחזקת מדברי 

  .13אלא מדרבנ� ,אי� אי�ור חולבכי לפי חכמי7, שכתב בפירוש  ,ירושלמיה

  בהמהמפ�יקת המחבר בדי חולב     .3

בשולחנו המחבר, את אי�ור החליבה, מר� ברר כיצד הגדיר ל עלינו כעת 
וא: שלא מצאנו לכ9 התייח�ות מפורשת, נית� ללמוד את דעתו הגדול. 

  ממקומות אחרי7. 
לינוק מבהמה בשבת הנה פ�ק המחבר ב�וגיית ה"גונח", שמותר 

  :משו7 צער

ש גונח, מותר לינק חלב מהבהמה, דבמקום צערא לא גזרו רבנן. וי
שאם אין לו אלא צער של רעב, אסור לינק מהבהמה בשבת  אומרים

  .לג)�עי: שכח, �ימ� (

שאי� לעשות אי�ור דרבנ� בשביל  יז) �עי: ח,כש�ימ� (שהוא פ�ק וכיוו� 
, נוכל לה�יק מדבריו, שהאי�ור לינוק חולה שאי� בו �כנה אלא בשינוי
  .מבהמה בשבת הוא אי�ור מדרבנ�

                                                 

א), ש7 מפורש בלשו� הברייתא שחכמי7 (ד: נב �ו: עמוד  שבת פרק ז הלכה ב  .13
  חולקי7 על כולה.

בביאור טעמ7 נראה, שה7 �וברי7 כי אי� דישה אלא בגידולי קרקע. והנה רבי   
ע לרמב"7 (הלכות אברה7 ב� הרמב"7 (שו"ת ברכת אברה7 שאלה יח) ה�ביר, מדו

שבת פרק ח הלכה ז), יש אי�ור חובל מ� התורה, כתולדה דמפרק. הרי אי� דישה 
  אלא בגידולי קרקע. ותיר; שאי� כללי התולדה דומי7 ככללי האב.

אמנ7 הירושלמי לשיטתו הביא ש7 בפרק ב הלכה ה, שכללי האב חלי7 על התולדה   
מחייבי7 אלא כשנעשתה  (ש7 אמרו כי א7 אב המלאכה הוא שחיטה, בה אי�

לצור9, ובדיוק באופ� זה, אי� לחייב על התולדה שלה, שהיא עשיית חבורה, אלא א7 
  כ� נעשתה לצור9, עיי� ש7).

בה�בר זה מובנת ג7 שיטת התו�פות, שבהרבה מקומות פירשו את דברי הבבלי, על   
�, אקווה פי המובא בירושלמי. ויש לי בזה אריכות דברי7, ובעזרת הש7, בבוא הזמ

 להוציא עניי� זה לאור. 
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 ,אי� אפשרות לעשות על ידי גוישכשאמנ7 ה�ביר,  14המשנה ברורה

עבור חולה שאי�  ,בשינוי ,מותר לעשות מלאכה של תורה על ידי ישראל
  .15בו �כנה

, זכרת לעילעל הדר9 הנ ,דברי המחבראת  שפירשומי יש אלא שכנגדו 
  וכ9 פירש העטרת צבי: ,שיש כא� אי�ור דרבנ� בשינוי

לב טוב לו סמוך והח  ,גונח. פירוש מיילל מכאב הלב (וחושי) [וחולי]
אפילו הכי לא אמרינן  ,לחליבתו. מותר לינק. אף על גב דליכא סכנה

שיעשה על ידי כותי, לפי שאין רפואת החלב אלא דוקא כשהוא רותח, 
(עטרת צבי  גם כיון שהוא שבות הנעשה בשינוי שלא כדרך המלאכות

  .�עי: לג)ש7 

 ,ת המחברדעכי ל ,אפשר ללמודממנה  ,הרב עוזיאל כתב ראיה אחרת
  :האי�ור אינו אלא דרבנ�

ומעתה נהדר אנפין לחקור דעת מרן בהלכה זו: והנה מרן לא הזכיר 
מותר לומר לגוי לחלוב בהמתו בשבת "אלא פסק  ,בפירוש דין חולב

. משמע מדבריו שמותר לומר לו שה סעיף כ)סימן ( "כיון שהחלב מצערה
ואם נאמר שחולב  ...ואפילו אם הוא חולב לצורך ישראל  ,אפילו בשבת

מרן ז"ל:  ו שכתבאין להתירו אפילו על ידי גוי. וכמ  ,אסור מדאורייתא
 - דבר שאינו מלאכה ואינו אסור לעשות בשבת אלא משום שבות "

והוא שיהיה שם מקצת חולי  ,לעשותו בשבתלאינו יהודי מותר לומר 
נה . דוק מי שז סעיף ה)סימן ( "או יהיה לדבר צורך הרבה או מפני מצוה
אין היתר לומר לגוי לעשות  - דבדבר שהוא מלאכה ואסור מדאורייתא 

                                                 

  ז.שכח, �"ק ק  .14

ל הוא יותר חמור מחולה שאי� בו �כנה. ועיי� מה בֶ ובעוניי נראה לי לה�ביר שֶ�   .15
בנ� עבור חולה", שכתבתי בזה ב�פרי "בעקבות המחבר" חלק א בפרק "אי�ור דר 

  ח.ובעיקר מעמוד רנ
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 ,(שו"ת משפטי עוזיאל כר9 א 16אפילו ביש בו צורך גדול ,בשביל ישראל

  .אורח חיי7 �ימ� י)

וטוע� שיתכ� שאי� ראיה מהשולח�  ,לק עליווח 17הרב עובדיה יו�:א9 
 , שמארהשצער בעלי חיי7 מ� התו אלא כיוו� ,ערו9 כדעת המקילי7

לבקש מגוי לחתו7 התירו כפי ש(התירו אמירה לנכרי ג7 באי�ור תורה 
, משו7 חשיבות המצווה, א: שכתיבה על שטר מכירה באר; ישראל

  .א�ורה מהתורה)
 ,הבדולח של הרב עוזיאלמעי� אמנ7 נראה לי שהערה זו לא נעלמה 

א הוא7 צער בעלי חיי7 כי  .ג7 צער אד7 הוא מ� התורה ,דעתולאלא ש
לא התירו אמירה  ,וא: על פי כ� .כל שכ� צער7 של בני אד7 ,דאורייתא

  .אי�ור דרבנ� משו7 צעררק אלא  ,לנכרי באי�ור תורה בשביל צער
המחבר פ�ק כשלושה עמודי ש ,הרב עובדיה יו�:במ�קנתו, �בור 

, ולפי דעתו, המחבר �בור כי ש"שה7 הרי": הרמב"7 והרא ,עול7
  .החליבה א�ורה מדאורייתא

�יכו7: לדעת התנא רבי אליעזר, החליבה בשבת א�ורה מהתורה, 
אי�ור והראשוני7 נחלקו מה דעת חכמי7 בנושא: לרבי7 מה7, יש בכ9 

אחרי7,  ראשוני7וכמה  ,רב האי גאו� ,הירושלמיא9 לשיטת  ;תורה
לא פירש דבריו, והאחרוני7 נחלקו  מר� השולח� ערו9האי�ור הוא דרבנ�. 

  .בדעתו
הטע7 לכ9 הוא משו7  ,עני7 שאי� אי�ור תורה בחולבהטוולדעת 

   ובהמה אינה גידולי קרקע. ",אי� דישה אלא בגידולי קרקעש"

   

                                                 

להקל רק בגלל זה, והביא אמנ7 המעיי� בתשובתו יפה יראה נכוחה שלא רצה   .16
שאמנ7 הרבה פו�קי7 ש�וברי7 שהוא אי�ור תורה, אלא שבשעת הדוחק גדול 
מותר ל�מו9 על דעת יחידי7. מכא� שלא הכריע שהאי�ור דרבנ�, אלא יש �פק 

  בדבר.

 .ט �ימ� ללק יביע אומר ח  .17
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  שאיבת חלב בתו% כלי    .4

בשבת הוא בהמה  תחליבאי�ור  ,שיטותאחר שנתבאר כי לחלק מ� ה
כי עיקר  .אישהתהא שיטת7 בדי� שאיבת חלב הג7 נראה, שכ9  .מדרבנ�
משו7  ,חולב מאי�ור תורה הואאת ההראשוני7 רו מחמתו פטהטע7 

וג7 חליבת האשה, איננה בכלל דישה שאי� דישה אלא בגידולי קרקע. 
אי�ור  ה�וברי7 כ9,לכל הראשוני7 ו וא7 כ� לירושלמיבגידולי קרקע, 

  שאיבת חלב הוא מדרבנ�.
בה עלינו לדו� כעת היא, א7 האו�רי7 חליבת בהמה השאלה 

  חליבת אישה לתו9 כלי, מהתורה.מהתורה, או�רי7 ג7 
נראה שג7 לדעת7, חליבת אשה לכלי הוא אי�ור דרבנ�. מאחר וא7 

. שהרי רגילי7 שינויזו חליבה ב ,בהמה� המיונק אד7 חלב ישירות 
 בידי7, ולא ביניקה. ולפי זה יש מקו7 לומר, שכיוו� חליבהבא חלב ילהוצ

נחלב חלב כ� כשה א7 ,על ידי יניקהמ� האשה הוא חלב  תהדר9 להוצאש
  מדרבנ�.והפעולה א�ורה  ,שינויהרי זה  לי,לתו9 כ

  :(הלכות שבת פרק ח, הלכה ז) מדברי הרמב"7לדייק וכ9 נראה 

גְרוֹגֶרֶת חַיָּב שׁ כִּ גִדּוּלֵי קַרְקַע. וְהַמְפָרֵק הֲרֵי הִיא  ,הַדָּ א בְּ ה אֶלָּ ישָׁ וְאֵין דִּ
שׁ  הֵמָה הַחוֹלֵ וכו'.  וְחַיָּב ,תּוֹלֶדֶת הַדָּ וּם מְפָרֵק - ב אֶת הַבְּ וְכֵן  .חַיָּב מִשּׁ

יֵּשׁ לוֹ עוֹר  חַי שֶׁ וּם מְפָרֵק - הַחוֹבֵל בְּ ם  ,חַיָּב מִשּׁ יִּהְיֶה צָרִיךְ לַדָּ וְהוּא שֶׁ
יֵּצֵא מִן הַחַבּוּרָה   .שֶׁ

הנה לגבי חבלה בבעלי חיי7 דייק הרמב"7 וכתב "החובל בחי", כדי 
עלי חיי7 וג7 אד7. אול7 בחליבה דייק וכתב להבהיר, שבכלל דבריו ג7 ב

כדי להשמיענו שהאי�ור מהתורה הוא בבהמה   ",החולב את הבהמה"
והאי�ור אינו  ,שינויהרי זה  ,7יבידי ,שהיחלב מאבלבד, אבל שאיבת 

  אלא מדרבנ�. 
כל שאולי לדעתו, אי� בשאיבת אישה  לומר א: יותר מכ9,יתכ� 

רות, שאינה א�ורה מהתורה אלא . ומשו7 שמצינו ב�חיטת פימלאכה
, הואיל פירותבשאר אבל  .יי� ושמ� , מאחר ונועדו להפקתענבי7 וזיתי7ב
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. והוא הדי� בחליבה. הלא מהותה של 18ולא נועדו לכ9, אי� בה7 אי�ור

יי� באופ� דומה לייצור  ,בהמההחלב מתו9 מלאכת מפרק היא פירוק 
להנקת אלא  ,חלבאת להוצאינה מיועדת כלל  ,שהיאבל א .מתו9 ענבי7

  .19, ותו לאבנה
בחליבת  רמב"7 אי� אי�ור תורהדעת השל ,ראיה לכ9נית� להביא 

אמרה: "ב� שמונה (=הנולד לשמונה ש, )א ,שבת קלה(מהגמרא , אשה
הרי הוא כאב�, וא�ור לטלטלו. אבל אמו שוחה ומניקתו  - חודשי7) 

מוקצה ולד של הוהרמב"7 את היותו ובידו החזקה הביא מפני ה�כנה". 
, אבל לא הביא כלל את ההיתר להניק אותו, כי לא ו)הלכה כה, ש7 פרק (

  ה. תראה כל אי�ור בהנק
א�ורה ששאיבת חלב נראה, מדברי רבותינו בעלי התו�פות אמנ7 

בדי� תינוק שנולד לאחר  )א(קלה, מהתורה. כי הנה דנה הגמרא בשבת 
לו �יכוי לשרוד,  שמונה חודשי הריו�, ולפי הרפואה שביד7, לא היה

   ואומרת:

 ,בן שמונה הרי הוא כאבן, ואסור לטלטלו. אבל אמו שוחה ומניקתו
  מפני הסכנה. 

כלומר: התינוק מוגדר כנפל, ולכ� דינו מוקצה. אול7 האישה יכולה 
להניק אותו, משו7 ה�כנה שבהצטברות חלב בדדיה. וכתבו ש7 

  התו�פות ד"ה "מפני ה�כנה":

דאפילו לא יהא אלא צערא  ',מפני הסכנה'יריא ולא ידע רשב"א מאי א 
אף  .אפילו היא לחלוב עצמה ולהוציא חלב שבדדין ,מותר –בעלמא 

                                                 

בשאר ראה רמב"7 ש7, הלכה י. ולהלכה, �חיטת תותי7 ורימוני7 א�ורה מדרבנ�, ו   .18
  )., �עי: אפירות אי� אי�ור כלל (שולח� אורח חיי7 �ימ� ש9

אי� ג7 מקו7 לטעו� שדי� שאיבת חלב מ� האישה כלול באי�ור החליבה מ� הבהמה,   .19
כי ההלכה מפרידה בי� חלב אשה לחלב בהמה, ובניגוד לחלב בהמה שיש לו די� חלב 

תר א: לבשלו ע7 בשר, לכל עני�, בחלב של אשה אי� כל די� חלב, ומ� התורה מו
  כמבואר ביורה דעה �ימ� פז �עי: ד.
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דחמיר איסורא טפי מאיסור  ,על פי שהיא מלאכה שאינה צריכה לגופה
  דשרינן משום צערא.  ,מידי דהוה אמפיס מורסא ,נראה דשרי - טלטול 

ור תורה. ורק במקרה זה, מבואר בדברי התו�פות, שההנקה היא אי�
(שלא נעשית לצור9 התינוק, רק  מלאכה שאינה צריכה לגופההואיל וזו 

מוכח, שכשהשאיבה נעשית לצור9 . מכא� כדי להקל על האישה), מותר
  .20מלאכה הצריכה לגופההרי היא  –התינוק 

  תו�פות בדר9 אחרת.את קושיית התיר;  (ש7) הריטב"אאלא ש

 ןכ ם דא ,מפני הסכנה. ולאו דוקא סכנת נפשותאמו שוחה עליו ומניקתו 
אלא משום צערא  .אפילו להגביהו ולהניקו מותר ',שוחה'מאי איריא 

 :שיש לה צער מחלב דדיה, ובמקום צערא שרו רבנן, כדאמרינן התם
ובמקום צערא לא גזרו  ,מ"ט מפרק כלאחר יד ,גונח יונק חלב בשבת'

  '.רבנן

קה, ולא כ'מפי� מור�א' דומה לאי�ור הינישהאי�ור  ,משמע
כי דימה את יניקת התינוק  ,דרבנ�שבתו�פות. ואי�ור היניקה הוא 

  .הרגילה דר9ליניקת החולה הגונח, ושתי הנקות אלה, נעשות שלא ב

  פ�יקת השולח ערו% בדי שאיבת חלב    .5

שאיבת חלב א�ורה ש ,למד מפ�יקת השולח� ערו9 "תו�פת שבת"ה
  :(�ימ� שכח, �עי: לה)ו9 . אלו דברי השלח� ערמדרבנ�

  .כדי שיאחוז התינוק הדד ויינק ,מותר לאשה לקלח מהחלב

וא7 כ�  .שמדובר "שמקלח לתו9 פיו של התינוק"רוב המפרשי7 הבינו 
  ., ויש לעיי� מדוע התירוהלכאורה מלאכה הצריכה לגופהזו 

   
                                                 

, ערו9 השולח�, ושולח� ערו9 הרב שנה ברורהוכ9 פ�קו הרבה אחרוני7, וה7: המ  .20
ו תשובה לק ל, ח. והרדב"ז (חשולח� ערו9 אורח חיי7 שוכ: החיי7. כול7 �ביב 

  חלב זה. ב'ר"ב) ה�ביר שאינו נחשב שינוי, משו7 שדרכ7 הייתה שחולי7 שותי7
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  זאת בשני אופני7:פירש א), "(ש7 �"ק פבשער הציו�  ,המשנה ברורה

בתוספות שבת דסבירא לה דהוא מלאכה הצריכה לגופא, אם כן ועיין 
דלחלוב ומה שמשמע מהתוספות שבת  .צריך טעמא על מה התירו בזה

, דגבי אדם אין מאדם אפילו לתוך כלי לא הוי כי אם מפרק כלאחר יד
ודלא כלבוש ליתא, עיין בשבת קל"ה תוספות דיבור  .דרך רק לינק

  .  .. המתחיל מפני הסכנה
  .אם לא יניק, ועם כל זה צריך עיון ,דהוא בכלל סכנהלי דהוא משום ואו 

  א7 כ� בפנינו שני פירושי7 מדוע הותר:
 .�כנההמשו7  –פירוש המשנה ברורה א. 

 מלאכה בשינוי. שזומשו7  –פירוש התו�פת שבת ב. 

שולח� ערו9 כי ה קולע לכאורה השערה. ,התו�פת שבתשל  ופירוש
, עיללזכר הנ בתחילת ה�ימ�(רק ו7 �כנה היתרי7 משעל  �דלא כלל 

מתו9  הקשה על פירושו,. אלא שהמשנה ברורה נזכרו עניני �כנה בדבריו)
  דברי התו�פות שהבאנו למעלה.

 תו�פותלא אחז בדעת השהמחבר �בר,  התו�פת שבתשונראה 
ג7 א7 �בר ש ,עוד יתכ� .21שראינו לעיל ריטב"אבשיטת האלא  להלכה,

רבי שיטת למרו בעלי התו�פות די� זה אלא לא א ,תו�פותכדעת ה
  .22ג7 שלא בגידולי קרקעשיי9 מפרק לפיו  ,יהודה

נמצא שנחלקו אחרוני7 בדעת המחבר, א7 נא�רה שאיבת חלב מ� 

                                                 

ל דברי התו�פות. ועיי� במפרש של "אלא שקצת קשה, כי הבית יו�: מביא ב�ימ� ש  .21
התו�פת שבת שמתר; את הקושיה בדר9 אחרת. והרב אריה כ; (במאמרו ב"אמונת 
עתי9") הביא בהערה מ�פר "תורת היולדת" בש7 הרב וואזנר, שבזמננו רגילות 

שהשאיבה היא מהתורה. ולעניות הנשי7 לשאוב לילדיה7, ויודה התו�פת שבת 
דעתי כלל לא נראה כ9, כי ברור שהדר9 הרגילה היא להניק את התינוק ישירות. 
ועיי� ש7 שהביא דעות שאי� להניק בשבת �מו9 למוצאי שבת, כי ההנקה עצמה 
מלאכה, ולא הותרה אלא משו7 �כנה. וכל זה חומרות יתירות לדעתי, כי אי� זה 

  האכילה של התינוק.דישה כלל, אלא זו דר9 

 א), ד"ה "ומפרק".מוד וכפי שמביאי7 בעצמ7 בתו�פות ב�וגית "גונח" (כתובות � ע  .22
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  התורה, או מדרבנ�.

  �פק �פיקא    .6

ה א�ורמבהמה  הבי ראשוני7 א7 חלמ� האמור עד כה עולה, כי נחלקו ה
, אנו מהתורה הו א7 נאמר שא�וראפילו ;מהתורה או מדרבנ� בשבת

  אינה א�ורה מהתורה. ,שהישאיבת חלב מאעדיי� ב�פק, שמא 
 –א7 פ�ק להקל מלבד זאת, נחלקו אחרוני7 בדעת השולח� ערו9. ה

הא7.  משו7 צערוג7  ,ומותר משו7 צער התינוק ,האי�ור הוא מדרבנ�כי 
� משאיבת חלב ג7  ,בהמה תחליבומלבד  ,החמיר בשני הדיני7או ש

  .מהתורהא�ורה לדעתו  ה,עצמהאשה 
בכמה  ,הרב עובדיה יו�:כדי להכריע למעשה, נראה על פי מה שכתב 

יש לנו כא� . והנה 23כנגד מר� ,�פק �פיקא להקלשנית� לעשות  ,מקומות
אי� דישה אלא שהלא  ,מהתורהא�ורה בהמה חליבת הא7  ,�פק �פיקא

יתכ�  ,בהמהבחליבת  ואפילו א7 נאמר שיש אי�ור תורה ;בגידולי קרקע
 ,צערבמקו7 וממילא (שינוי כי זה  ,מדרבנ�נא�רה ששאיבת חלב בידיי7 

וא7 נו�י: שיתכ� שהמחבר עצמו פ�ק שאי� בשאיבת חלב אלא  ).מותר
  אי�ור דרבנ�, ההיתר ברור.

תשנה ש ,לא7על מנת להו�י: זהירות על כל הנאמר כא�, נית� לייע; 
  וגי שינוי בשבת: יש שני �והנה  .פעולת השאיבהאת 

אי� דר9 לבשל כי  – בישול בשמשגו� כ(עצ7 המעשה משונה א. 
  ). ושאיבת חלב דומה לכ9, לחלק מהפו�קי7.בשמש
כגו�  ,בשינוינעשית דר9 הפעולה א9  ,שינוי האי� ב לאכהעצ7 המב. 

  .24חפ; במרפקהוצאת 
לכל , בית מיחוששונה מ� הרגיל, אי� בה כל  בדר9שאיבת חלב אשה, 

וזה ממש בשינוי, לכ� נמצא כי  ,כי התירו אי�ור דרבנ� משו7 צער .ותהדע

                                                 

 יב, ובעוד מקומות רבי7.-�ימ� מד אות ז לק זהארי9 בזה ביביע אומר ח  .23

  ב מהרב יצחק דעי.ר י ועיי� ב�פר "יד לשבת" שיעו  .24
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  .25היתר מרווחבידינו יש 

  להלכה    .7

והיא אינה היות ת, לתינוקוליתנו  ,זו לשאוב חלב בשבתלמינקת מותר 
, כאמור בפתיחת לעשות זאתא�ר שולח� ערו9 וא: שה .לינוק תמ�וגל

יכול תינוק הכשאי�  אבל .לנוחות בעלמאלא א�ר זאת אלא  המאמר,
  .לא גזרו רבנ�ובזה  ,צער או חוליהרי זה מוגדר מקו7  –לינוק 

  :דלהל�מפורטי7  ,טעמי ההיתר
 .יתכ� שיש כא� חשש פיקוח נפשא. 

נא�רה א7 יש כא� �פק �פיקא. ה ,חשש פיקוח נפשג7 ללא ב. 
א7 , התורהנא�רה מהא7 וא:  .תורה או מדרבנ�� הממבהמה חליבה 

דינו  ,ש�פק �פיקא ,מהתורה. וכלל בידינוא: היא א�ורה מאשה  השאיב
 .לקולא

 יתכ� שלדעת הרמב"7 אי� כא� אי�ור כלל, אפילו דרבנ�.ג. 

 .דרבנ� אלו, שה7יתכ� שמר� השולח� ערו9 מודה בשני דיני7 ד. 

�פק ב ,ר תורהואי�שיש בזה  ואפילו א7 דעת מר� בשני דיני7 אלה. 
 .גד מר�ג7 נלקולא, �פיקא אנו פו�קי7 

 כי בכ9 י�ור כל חשש. ,לשאוב את החלב בשינוייש לייע; לאשה זו, ו. 
 ת,משו7 צער התינוק ,וממילא .�פקללא  ,האי�ור הוא דרבנ�מאחר ו

. ואי� לדרוש שתשתמש להולתתו  ,מותר לשאוב את החלב לתו9 בקבוק
 מה שנוח לה.באלא  ,במשאבה חשמלית

קשה ש ,שהיאתי מאותה כפי ששמע .לא תמיד אפשר לשאוב בשינוי
ו, ופע7 ופע7 ביד ז ו,ביד זחולבת פע7  .לשאוב קצת חלבמאד לה 

תהא רק מ� תינוקה הזו, כדי שתזונת גדולה המ�ירות כל ה. בשתיה� יחד
כפי לשאוב השאיבה בשינוי קשה עליה, רשאית היא כ� א7 ל .חלב שלהה

                                                 

מלאכה בשינוי בשבת, במקו7 עשיית "הרב שמואל אריאל, במאמרו וראו את דברי   .25
א), ש7 התיר שאיבה עבור תינוק על ידי שינוי. ובהערה " (תחומי� לצער או הפ�ד

  פירט את דר9 השינוי העדיפה לדעתו. 58
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 .יכולתה

זונה המותאמת, , היא הטובה ביותר, כי זו התא7בחלב תינוק הזנת ה
לבעיה  ,נצרכתהטבעית וה ,אי� להפו9 פעולה זו ברמה הגבוהה ביותר.

רב, חלב לשאוב כמו  פעולות מורכבות,הא7 ולדרוש מ�  .הלכתית �בוכה
שאינה בא7, התעמרות זו . לשאוב חלב, ולזורקו ,ובשבת .לפני שבת

  נצרכת על פי ההלכה. והנראה לעניות דעתי כתבתי.
אוהד פיק�לר בתחומי�  הרב את קראתי מאמר שלאחרי כותבי כל ז

שכותרתו "שאיבת חלב א7 בשבת" ודעתו להתיר  109לא עמוד 
מטעמי7 נו�פי7 וביניה7 שמה שמובא בשולח� ערו9 ש"לא תקל אשה 
מדדיה לתו9 הכו� או לתו9 הקערה ותניק את בנה" מדובר "באשה שיש 

אחר כ9 תוכל לה גודש בדדיה, והיא רוצה לחלוב מה� ולהקל כדי ש
להניק את בנה" והחלב הזה לא היה מיועד להאכיל לתינוק אבל שאיבה 
כדי להאכיל לתינוק הוא דר9 אכילה ואי� בה כל אי�ור. דבריו הגיוניי7 

  .מאוד ומתוו�פי7 למה שהעלנו כא�
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  מבוא    .1

  כוכב יעקב יז תמוז תשפא
  לכבוד הרב חגי הראל שיחי', השלו7 והברכה.

טר7 אכתוב את שברצוני, אבקש לשתפ9 בהערכתי הגדולה על פעל9 
הרב, ומ�ירות9 הנפלאה למע� הישיבה, וגודל מאמצי9 בהפנמת חשיבות 

  לימוד ההלכה.
  דרכה של תורה.עתה אגש להעיר על דברי9, כ

בעלו� שיצא לאור בפרשת קורח, ע�קת באי�ור �חיטת שערות, 
, והועתק למעשה (�ימ� שכו, �"ק ח. ו�ימ� ש"ל �"ק ג)המובא במג� אברה7 

הבאת שיש  6ובעוד פו�קי7 רבי7. בהערה  (שכו, כא)במשנה ברורה 
  מקילי7 בזה, ולדעת7 כל האי�ור נובע מחומרה, ולא מעיקר הדי�.

  לחזק דעה זו, ועל כ9 אכתוב להל�:ברצוני 

  מקור האו�רי$    .2

  :)ב (שבת קכח,מקור הדברי7 הוא בגמרא 

מילדין את האשה וכו'. מכדי תנא ליה מילדין את האשה וקורין לה 
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 - חכמה ממקום למקום, ומחללין עליה את השבת לאתויי מאי? 
 חבירתה מדלקת לה את - לאתויי הא דתנו רבנן: אם היתה צריכה לנר 

חבירתה מביאה לה שמן ביד, ואם אינו  - הנר, ואם היתה צריכה לשמן 
 מביאה לה בכלי - מביאה בשערה, ואם אינו ספק בשערה  - ספק ביד 

רבה ורב  - אם היתה צריכה לשמן וכו'. תיפוק ליה משום סחיטה! וכו' 
יוסף דאמרי תרוייהו: אין סחיטה בשיער. רב אשי אמר: אפילו תימא יש 

 - מביאה לה בכלי דרך שערה. דכמה דאפשר לשנויי  -  סחיטה בשיער
  משנינן.

מבואר כי א7 היולדת צריכה שמ�, רשאית חברתה לשמ� את שערה 
בכמות נדיבה, ולהביא אותו אל חברתה היולדת, אפילו א7 תצטר9 
לטלטל במרחב א�ור. ואחר שתופיע אצל היולדת, תחל; ותוציא את 

וע אי� בכ9 חשש משו7 , מדראעל כ9 מקשה הגמ השמ� משערה.
  �חיטה? ותירצו רבה ורב יו�:, שאי� �חיטה בשיער.

  הטע7 שאי� �חיטה בשיער, ה�ביר רש"י ש7:

  שהוא קשה, ואין בולע.

הלכות שבת פרק ט הלכה (כי אי� �חיטה בשיער רמב"7 להלכה פ�ק ה

  :שונולה וז) יא

עָר שֵׂ אֵין סְחִיטָה בְּ אֵין חַ  ,וְ ין לְעוֹר שֶׁ  .יָּבִין עַל סְחִיטָתוֹוְהוּא הַדִּ

  מקור למקילי$    .3

בפירושו, כי א: שאי� אי�ור תורה, יש אי�ור  (ש7)אמנ7 הרב המגיד כתב 
  דרבנ�:

דאמרי  ב יוסףרבה ור  (שבת קכח)ואין סחיטה בשער וכו' פרק מפנין 
  .איסורא איכא ,ומיהו .אין סחיטה בשער ע"כ ,תרוייהו

ב�ימ� ש"ל, ועל פיו הכריעו  את דברי המגיד משנה הביא הבית יו�:
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זכר הפו�קי7, שאכ� יש אי�ור ל�חוט שיער, כמו שכתב מג� אברה7 הנ

  ב�ו: דבריו, �ימ� ש"ל הנזכר. עילל
�ימ� קצט מובא כי  רה דעהלעומת זאת, מדברי הבית יו�: עצמו ביו

אי� חשש �חיטה בשיער, ואי� צור9 להימנע מטבילה בשבת, כמבואר 
  בלשונו:

אני תמה היאך אשה יכולה לטבול בליל  )ע"דפו דף נד  מן(סי בו כתב הכל 
ולכך אני אומר שראויה  ,שבת ויום טוב והיאך תנצל מסחיטת שער

ואף על פי שהן דברי  .הטבילה לידחות עד מוצאי שבת ויום טוב ע"כ
אין לדחות דברי כל  צח) וד(שער הטבילה עמ הראב"ד בספר בעלי הנפש 

דהכי משמע בהדיא  ,ועוד .יום טוב ושבתדשרו לטבול ב  ,הני רבוותא
וחששא דסחיטת שער אינה  ), א(שבת נזבריש פרק במה אשה יוצאה 

שאין יא)לכה (השהרי פסק הרמב"ם בפרק ט מהלכות שבת ,כלום   
(ד"ה ומ"ש וכתבתי טעמו בטור אורח חיים סימן ש"ל  ,סחיטה בשער

  .)כל מקוםומ

שיית הגמרא, מדוע אי� והנה הובא לעיל תירוצו של רב אשי, על קו
חשש �חיטה במיצוי השמ� מ� השיער? ותיר; רב אשי, שאפילו א7 

  ה.ערהקשור לש ,בכלייש �חיטה בשיער, יש להביא שמ� זה 
באופ� פשוט נראה כי �בור רב אשי שיש אי�ור �חיטה בשיער, אבל 
כבר ביאר הבית יו�: באורח חיי7 �ימ� ש"ל, שא: לדעת רב אשי אי� 

  :שונולה ר, וז�חיטה בשיע

רב אשי אמר אפילו תימא יש סחיטה בשער מביאה לה בכלי דרך 
שערה כמה דאפשר לשנויי משנינן ופירש רש"י דרך שערה כורכת 

דאין סחיטה  א)י לכה (ההכלי בראשה בשערה ופסק הרמב"ם בפרק ט 
דרב אשי לאו לאיפלוגי ארבה ורב יוסף בשער ונראה שהוא ז"ל סובר 

שפיר  ,דאפילו אי הוה סחיטה בשער ,לא לומרא בסחיטת שער אתא  
כתב מביאה לה כלי תלוי  )לכה יא(הובפרק ב  .תני מביאה בשערה
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בשערה וטעמו משום דאף על גב דאין סחיטה בשער איסורא מיהא 
וכמו שכתב הרב המגיד בפרק ט ואם כן מוטב לעשות הוצאה  ,איכא

  .סחיטה מלהוסיף עליו איסור ,על ידי שינוי מבלי איסור אחר

(בשיטת הרמב"7), מודה רב אשי כי אי�  ית יו�:מבואר כי לדעת הב
�חיטה בשיער, על כל פני7 מ� התורה. ואמנ7 הביא ב�ו: דבריו את 
המגיד משנה, שמדרבנ� א�ור, ומתו9 כ9 נראה שפ�ק כמותו להלכה, 

  :ל �עי: א)"(�ימ� שוכפי שכתב בשולחנו הגדול 

יֵּ  חוֹלֶה שֶׁ ת לְכָל מַה יוֹלֶדֶת הִיא כְּ בָּ ַ לִין עָלֶיהָ הַשּׁ נָה, וּמְחַלְּ שׁ בּוֹ סַכָּ
דִין  מְיַלְּ קוֹם לְמָקוֹם, וּ רִיכָה; קוֹרְאִין לָהּ חֲכָמָה מִמָּ צְּ ֶ , )אוֹתָהּ (שּׁ

יְּכוֹלִין  ֶ כָל מַה שּׁ ל מָקוֹם בְּ מִכָּ וּמַדְלִיקִין לָהּ נֵר אֲפִלּוּ הִיא סוּמָא; וּ
ין, כְּ  נִּ נּוֹת מְשַׁ הּ גוֹן אִם צְרִיכִים לְהָבִיא לָהּ לְשַׁ לִי מְבִיאָה לָהּ חֲבֶרְתָּ כְּ

עָרָהּ  שְׂ לוּי בִּ זֶה.תָּ יּוֹצֵא בָּ ל כַּ כֵן כָּ   , וְ

שהכוונה להבאת שמ� בכלי התלוי  (�"ק ו)וראה במשנה ברורה 
ער, כדברי הבית יו�: שהבאנו. נמצא איפה, כי השולח� ערו9 מרמז יבש

  שערות.כא� על אי�ור �חיטת ה

  �תירה בדברי המחבר?    .4

אלא שא7 נכו� הדבר, המחבר לכאורה �ותר את עצמו. כי משמעות 
דבריו בשלח� ערו9 יורה דעה, שאי� חשש �חיטה בשיער. אבל באורח 
חיי7 משמע מדבריו בבית יו�:, שיש חשש לאי�ור דרבנ�, כנרמז בשולח� 

  א בכלי).ערו9 (שלא ת�פיג שערה, מחשש ל�חיטה דרבנ�, אלא תבי
עוד קשה, שא7 �בור המחבר להלכה, שיש אי�ור דרבנ�, מדוע לא 

, שעל הטובלת להיזהר מ�חיטת (�ימ� קצט �עי: ג)כתב ביורה דעה 
  ער, הרי בדבריו ש7 הורה על טבילה, ולא הגביל דבר. יהש

יתכ� שאפשר לתר; כי א: שבבית יו�: אורח חיי7, הביא אכ� את 
ה, הוא �בור שאי� �חיטה אפילו מדרבנ�. דברי המגיד משנה. אבל להלכ

ומה שכתב להביא בכלי, באורח חיי7 �ימ� ש"ל, אי� כוונתו משו7 אי�ור 
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�חיטת השיער, אלא שכ9 הוא האופ� שמותר לטלטל כלי, ליולדת. 
ובפרט שאי� בדבריו רמז, על ה�פגת שמ� בשיער. אלא שהמתר; כ9, 

עה, שלא הגביל את יצטר9 להדחק ולה�ביר כי בשולח� ערו9 יורה ד
  הטבילה, חזר בו מדבריו בבית יו�: אורח חיי7.

  בי �חיטה ליבוש    .5

  לכ� נראה לי לתר; דבריו, בדר9 אחרת.
נית� לפרש את �וגיית הגמרא בשני אופני7. האופ� הראשו�, והוא 
המשמעות הפשוטה, דנה הגמרא א7 יש ב�חיטת השמ� אי�ור מפרק, 

ה תוציא את השמ� מתו9 השיער, תולדת מלאכת הדש. שהרי ה�חיט
לצור9 היולדת. ועל כ9 נחלקו רבה ורב יו�:, ע7 רב אשי. לפי הבנה זו, יש 
לתת די� שונה ל�חיטת שערות הנעשית לצור9 ייבוש�, כי פעולה זו אינה 
קשורה כלל לאי�ור "מפרק, תולדה דדש". מאחר ובניגוד ל�וחטת השמ�, 

השיער כל עני� במי7 היוצאי7 המגלה עני� בשמ� היוצא, אי� למייבש 
, שהיא 1לגופQְ7בTִָי7 משערותיו. אלא יש לדמות את �חיטתו ל�חיטת 

  �חיטה המותרת.
אופ� נו�: לפרש את ה�וגיא, מצינו בדברי הרמב"7, שפירש כי 
הגמרא דנה א7 ה�חיטה א�ורה משו7 תולדת מלב�, ולכ� �ידר הלכה זו 

, ולא כרב אשי, כמבואר במלאכת מלב�. אלא שפ�ק כרבה ורב יו�:
  :)הלכות שבת פרק ט הלכה יא(בדבריו 

גֶד עַד  ן וְחַיָּב. והַסּוֹחֵט אֶת הַבֶּ גָדִים הֲרֵי הוּא תּוֹלֶדֶת מְלַבֵּ ס בְּ הַמְכַבֵּ
בּוּס הִיא  רְכֵי כִּ חִיטָה מִצָּ הַסְּ חַיָּב. שֶׁ ס וְ בּוֹ הֲרֵי זֶה  מְכַבֵּ יִם שֶׁ יּוֹצִיא הַמַּ שֶׁ

הַ  מוֹ שֶׁ עָרכְּ שֵׂ וּל. וְאֵין סְחִיטָה בְּ שּׁ רְכֵי הַבִּ ין לְעוֹר  ,הֲגָסָה מִצָּ וְהוּא הַדִּ
אֵין חַיָּבִין עַל סְחִיטָתוֹ  .שֶׁ

                                                 

כלומר, �וחט פירות ומיני ירקות המונחי7 בחומ; ומלח, שאי� לו כל אינטר�   .1
זה מותר, כמבואר בנוזלי7 היוצאי7, אלא בתיקו� המאכלי7 והכנת7 לאכילה. ו

 בשלח� ערו9 �ימ� שכ �עי: ז.
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מבואר כי לשיטת הרמב"7 דנה �וגיית הגמרא א7 ה�חיטה א�ורה 

אלא שמעתה יש לדו� על  (ולהלכה פ�ק כמתירי7). OKלֶדֶת מְלֵַ]�משו7 
עתו יש בכ9 אי�ור דרבנ�. הרי זה לכאורה קשה, דברי הרב המגיד, שלד

  הכיצד זה כתב הרמב"7 שאי� �חיטה בשיער, א7 חכמי7 א�רו זאת.
לכ� נראה כי לדעת המגיד משנה, ה�חיטה שיש בה תולדת מלב�, אכ� 
לא נא�רה כלל בשיער, וכפי שמפורש בלשונו "אי� �חיטה בשיער". 

ונתו שבמקרה והנוזל אמנ7 מה שהו�י: אחר כ9, שמדרבנ� א�ור, כו
, בזה יש )עיללזכרת (הננ�חט לצור9 כלשהו, כגו� המובא במ�כת שבת 

אי�ור דרבנ�, ולכ� ציי� לגמרא זו, בה הובאה דוגמא על שיער הנ�חט 
  לצור9 הנוזל.

�ביר: לפי האמור אי� שו7 �תירה, בדברי רבינו הבית יו�:, וכפי שנ
טבול לטהרתה, ולא ט, שמותר לאשה למה שכתב ביורה דעה �ימ� קצ

התייח� כלל ל�חיטה, הוא משו7 ש�חיטת שערה נעשה רק לצור9 
ייבוש השיער, ואי� כא� בית מיחוש כלל, כי אי� צור9 בנוזל הנ�חט. ומה 
שכתב באורח חיי7 ב�ימ� ש"ל, כוונתו למקרה שיש שמ� בשערות, 
וב�חיטת השמ� יש אי�ור דרבנ� של "מפרק, תולדה דדש". ועל כ9 רמז 

, וכאמור לעיל, שצרי9 (�"ק ו)כמו שביאר משנה ברורה  ולח� ערו9,בש
  להביא את השמ� בכלי על ראשה, ולא בשערה, משו7 חשש �חיטה.

י ג7 . ועל דר9 זו ראית 6כל זאת כתבתי כדי לחזק את דברי9 בהערה 
, כי אי�ור )2ש7 �"ק ח ג� אברה7(על מו במחצית השקל, שכתב ב�ימ� שכ

לא חשש רחוק כלשונו "ולא חששו להני חששות, �חיטת השיער אינו א
  דה� חששות רחוקות", וזה מתאי7 לשיטת9 בהערה.

  בברכה
 שאול דוד

                                                 

ב�ימ� שכו �ק"ח, שציטט את הבית יו�:  ג� אברה7ולא זכיתי להבי� דברי המ  .2
ביורה דעה �ימ� קצט, כביכול יש אי�ור �חיטת שיער בשבת. הרי הבית יו�:, א: 

 .וחששא ד�חיטת שער אינה כלו7"שהציג דעה כזו, דחאה בשתי ידיו, וכתב "



 

 מלצר במ�עדה לא כשרה בפ�ח - �ימ� יא 

 מבוא    .1

 השתכרות באי�ורי הנאה    .2
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 רוצה בקיומו    .4
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  מבוא    .1

  השאלה

ת לחמו מעבודה במ�עדה לא כשרה, ש7 פנה אלי אד7 המרוויח את פ
, מגיש לה7 מאכלי פ�חובחג ה כשרי7.לא הוא מגיש ל�ועדי7 מאכלי7 

מגיע ממאכלות א�ורות, ה�תפק  ,ויחושהוא מרחמ;. הואיל והכ�: 
הלה א7 אכ� א�ור לו לעבוד ש7, או שמא, הואיל וזה מקור פרנ�תו 

  היחיד, רשאי הוא להמשי9 לעבוד ש7.
יש א7 לכתחילה צרי9 להימנע, אבל הבאה:  תשובהוהשבתי לו את ה

את  בעזרת הש7אנמק  בשורות הבאות, .מותר ,דוחק של פרנ�ה
  .תשובתי

הנה מאכלי חמ;, מלבד האי�ור לאוכל7 בפ�ח, א�ורה ג7 ההנאה 
  :(פ�חי7 כא, ב)מה7 בפ�ח, כפי שלמדו חכמי7 בגמרא 

וְלאֹ  יג, ג) (שמות שנאמר ,לחמץ בפסח שאסור בהנאהאמר חזקיה: מנין 
  לא יהא בו היתר אכילה. ,יֵאָכֵל חָמֵץ

כי התע�קות היהודי בחמ; למטרת  עולה עוד, דברי ערו9 השולח�מ
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אפשר  ,למעשהכי  שנציג בהמש9 מוכח, מקורותאבל מ� ה שכר, א�ורה.

   .להקל
  :(אורח חיי7 �ימ� תנ �עי: ח)הנה כתב ערו9 השולח� 

אפילו במעותיו אינו יהודי, אסור לישראל לקנות חמץ בפסח בשביל 
שרוצה בקיומו של חמץ  .איסוריםשלשה שיש בזה  האינו יהודי,של 

לאינו דאין שליחות  ,ועוד .שמא יבא לאכול ,ועודו שנתבאר. כמ  ,ואסור
וכן אסור לסייע בענייני  .)סק"י ן אברהםמג (ונמצא דלעצמו קונה  יהודי,

האינו יהודי שהרי  י,אינו יהודכגון לטעון על העגלה חמצו של  ,חמץ
 .)שם(ונמצא משתכר באיסורי הנאה  .וזהו כשכר ,מחזיק לו טובה

דזהו כרוצה  ,נראה דאסור ,דאין כאן החזקת טובה ,ואפילו שלא בפניו
  בקיומו. 

  שלש �יבות:מבואר בדבריו כי ריווח שמקורו בחמ;, א�ור מ
 .א�ור להשתכר באי�ורי הנאהא. 

 .בוא לאוכלוי שיש חשש  ,א7 מתע�ק בחמ;ב. 

 בקיומו של חמ;.רוצה ג. 

וזה החלי בעזרת הצור יתבר9  ,בשלשה טעמי7 אלהאלא שיש לדו� 
  שמו.

  השתכרות באי�ורי הנאה    .2

  :�ב, א) עבודה זרה(משנה הוא בדברי המקור האי�ור 

  שכרו אסור. –השוכר את הפועל לעשות עמו ביין נסך 

מלמדת ו� התורה. א�ור בהנאה מ, ככל חפצי עבודה זרה ,יי� נ�9
ויש . זה כולל ג7 אי�ור לקבל שכר מ� היי� הא�וראי�ור המשנה, כי 

, או מעבודה זרהליהנות תורה האי�ור זהו אי�ור שנכלל בא7 לעיי�, 
   ,גמראונראה שזה אי�ור דרבנ�, כפי שמבואר ב. שזה אי�ור דרבנ�
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  :לשו� הגמראכ ,שהאי�ור הוא משו7 קנ�

לימא הואיל ויין נסך אסור בהנאה, שכרו שכרו אסור? אי מאי טעמא 
נמי אסור, הרי ערלה וכלאי הכרם דאסורין בהנאה, ותנן: מכרן וקידש 

מקודשת! אלא, הואיל ותופס את דמיו כעבודת כוכבים  - בדמיהן 
והרי שביעית  .אסור לו להשתמש בכסף שקיבל) ,(כלומר אדם שמכר עבודה זרה

כמו הפירות  ,הכסף קדוש ,ת השמיטהמכר פירות של שנאם ( דתופסת את דמיה

(כי צריך שכרו מותר!  - תנן: האומר לפועל... לקוט לי ירק היום , עצמן)
שהיא  ,הנאה עקיפהלבין  ,שהיא הנאה ישירה ,להבחין בין תמורת פירות שביעית

ביין  יוחנן: קנס הוא שקנסו חכמים... מר רביאבהו א מר רביא .המשכורת)
  נסך.

המוכר כגו�  .הנאה ישירהמ� התורה נא�רה  ,ה�בר הדברי7 הוא
כגו�  ,או שנהנה מגופו של האי�ורשקיבל. נהנה מהכ�: ו ,אי�ור הנאה

א�ור בהנאה. אבל הנאה ה ,עשוי מחומר של ערלההמשתמש ב�בו� ה
לא  ,א�ור בהנאההדבר שמוכר בעל הבית המוע�ק אצל כגו�  ,לא ישירה

התמורה את ג7 �רו וא ,. אלא שחכמי7 גזרו ביי� נ�9א�רה תורה
  נ�9.היי� תמורת  ,המתקבלת

תמורה אלא שבשאר אי�ורי הנאה, בניגוד לעבודה זרה, ההנאה מ� ה
  :(עבודה זרה ש7) גמראבמפורש שכפי  ,מותרת

  שכרו מותר. - לי ירק היום לקוט 

מבואר כי אד7 ששכר פועל ללקיטת ירקות שגדלו בשנת שמיטה, 
: על פי שהשביעית תופ�ת את א. ועבודה, שכרו מותרונת� לו שכר 

  דמיה, מכל מקו7 שכרה מותר א: מדרבנ�, ולא גזרו בו שו7 אי�ור. 
לכתחילה. אבי זאת אלא שנחלקו הראשוני7 א7 יש מקו7 לא�ור 

רמז  ,פרק כל שעה ,פ�חי7(במרדכי א: לכתחילה, כפי שצוטט העזרי מתיר 

  וזה לשונו: )תקמט

להוליך עליה  ,לנכרי בהמתו גם פסק רבינו אבי העזרי דמשכיר ישראל



  

  ד בעקבות המחבר  132

  

בודה ע (השוכר את הפועל בפרק וכן משמע  .אפילו ממקום למקום ,חמץ

 ,קנס הוא שקנסו חכמים בעכו"ם ויין נסך, משמע ,דאמר )א ,סב זרה
  דשאר איסורי הנאה שרו.

פ�קו שא: שהשכר  )ד"ה ואבר מ� החי (פ�חי7 כב, באמנ7 התו�פות 
  :וזה לשונו, עלכתחילה צרי9 להימנ ,שמקבל מותר

 ,אף על גב דדיעבד שכרו מותר ,דאסור להשתכר באיסורי הנאה
מכל מקום אסור  ,), א(סב בודה זרהע  כתבתרא דמסבפרק כדמשמע 

  .לכתחלה

כדעת התו�פות, כמבואר בלשו�  ,פ�קו הטור והשולח� ערו9להלכה 
  :(אורח חיי7 תנ, ד)המחבר 

בפסח, אפילו מעות ישראל שהיה לו תנור ואפו בו אינו יהודי חמץ 
דהוה ליה משתכר באיסורי הנאה; ואם קבל כבר  ,אסור לקבל בשכרו

  המעות, מותר ליהנות מהם.

לפי זה צרי9 להורות למלצר זה, שלכתחילה א�ור לעבוד במ�עדה זו. 
ע7 זאת, יש לחלק בי� כל משתכר באי�ורי הנאה, למלצר זה. שהרי הוא 

גו� אי�ור חמ;, מגישי7 מוע�ק במקו7 בו מלבד אי�ורי ההנאה, כ
מאכלי7 נו�פי7, שאי� בה7 חמ;. ואי� השכר נית� לו רק עבור החמ;, 
אלא עבור כלל המאכלי7. לכ� לכל הדעות מותר, כמו שמצינו באי�ור 
עבודה זרה, שאד7 רשאי להשתכר לכתחילה מעבודה זרה, כאשר הוא 

  :)א (עבודה זרה �ב,כפי שמובא במשנה מלבדה, ו מוע�ק במלאכה אחרת

שכרו לעשות  .שכרו אסור ,השוכר את הפועל לעשות עמו ביין נסך
שאמר לו העבר לי חבית של יין נסך אף על פי  ,עמו מלאכה אחרת

   .שכרו מותר ,ממקום למקום

מותר להתע�ק ביי� נ�9, א: ששכרו כולל לכתחילה שג7 משמע 
 כל שכ�הנאה מאי�ור עבודה זרה. וא7 הותר הדבר באי�ור חמור זה, 
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שההיתר הוא רק בדיעבד, בשאר אי�ורי7. ואפילו א7 נאמר שהותר 

בו נא�ר  ,יי� נ�9זה נכו� לגבי החבית, מהעברת להימנע יש לכתחילה ו
שיש ראשוני7  ,אבל בשאר אי�ורי7 ליהנות הנאה ישירה א: בדיעבד.

שרק חלקה כולל , אי� להחמיר בעבודה הנאה ישירהלכתחילה המתירי7 
  נאה.בהעי�וק באי�ורי 

אי� זו עבודה הא�ורה משו7  ,כמלצר בפ�חכי המוע�ק  לכ� נראה
 ,לקוחותלמרות שבכלל המאכלי7 המוגשי7 ל ".משתכר באי�ורי הנאה"

  א�ורי7 בהנאה.המאכלי7 נכללי7 ג7 
כל ש, לאור העובדה לכתחילה הא�ור ,במאפיהאמנ7 עבודת מלצרות 

  בלבד. בחמ;העי�וק הוא 

  שמא יבוא לאוכלו    .3

מקורו בדברי  ",שמא יבוא לאוכלושהביא ערו9 השולח� בדבריו "החשש 
שו"ת ( שהשיב הריב"ש ,לשו� השאלה והתשובהונציג כא� את  ,ריב"שה

  :)הריב"ש �ימ� תא

אסור גמור  ,בחול המועד ,במעותיו של כותי ,ולקנות חמץ לצורך הכותי
 . ולא עודדלמא אתי למיכל מיניהשהרי לכל הפחות איכא למיחש  .הוא

שהוא עובר עליו בבל יראה. לפי שכשהוא קונה אותה בשביל  ,אלא
אין הכותי בעל המעות קונה אותה. שהרי אין ישראל זה נעשה  ,הכותי

 ,ולא זוכה בשבילו. דהא קיימא לן דאין שליחות לכותי ,שליח לכותי
ולא אנן לדידהו, כדאיתא בבבא  ,ולא זכיה כלל. לא אינהו לדידן

 ,הרי הוא חמצו של ישראל זה ם כן. וא), ב(עאך איזהו נש  רקמציעא פ
כשקנה אותו. ואף מעשה שהרי עשה  ,ומלקות נמי איכא .ועובר עליו

כיון שיש אסור בדבר,  ,אם נאמר שהישראל אין דעתו לזכות בו לעצמו
והרי הוא עדיין ברשות הכותי  ,גם הכותי לא קנה אותומכל מקום 

בשקבל עליו  ,ות ישראלכחמצו של כותי ברשוהוה ליה  .הראשון
אין אחריותו על  ,אחריות. שהרי אם נאבד או נאנס בידו של ישראל
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 ,אלא אחריותו על ישראל זה ,שהרי כבר קבל מעותיו ,הכותי הראשון
  ועובר עליו.

 ,(אורח חיי7 �ימ� תנ)יו�: הובאו בבית זכרי7 לעיל דברי הריב"ש הנ
הביא דברי7 אלה  ,מ"אאבל הרלא הביא הלכה זו. בשולחנו, ובכל זאת, 

  :(ש7 �עי: ו) להלכה

ואסור לקנות חמץ לאינו יהודי בפסח, אפילו במעותיו של אינו יהודי 
  .(ריב"ש סימן תא)

בה�ברו  למעשה. הלכה זוהמחבר לא העתיק מדוע  ,וצרי9 להבי�
אי� בכוחנו ואנו  ,שלא גזרו חכמי7 ,כי יש כא� כעי� גזירה חדשה נראה,

נית� הריב"ש והרמ"א ובדעת  לכ� לא הביאה למעשה., לגזור גזירה חדשה
 בגמראשהרי חשש כזה מובא כבר  ,אי� זו גזירה חדשהלומר ש�ברו, כי 

  :(פ�חי7 י, א)

  .ככר בשמי קורה צריך סולם להורידה או אין צריך ,בעי רבא

שמא  ,צרי9 לעלות ולבערוהא7  ,חמ; בתקרהה�תפק רבא לגבי 
  יפול ויבוא לאוכלו.י

הביאו רבותינו בעלי התו�פות י שלא נפשט �פיקו של רבא, וא: על פ
חמ;, ג7 כדי לה�ביר מדוע צרי9 לבער  ,גמרא זו )תי�ד"ה מתני א (פ�חי7 ב,

  :שונולה וביארו וז לאחר ביטולו,

 ,החמירו חכמים לבדוק חמץ ולבערו ,דסגי בביטול בעלמא ף על גבדא
ככר בשמי קורה  דבעי רבא ,), ב(יוכן משמע לקמן  .שלא יבא לאכלו

והטעם שהחמירו כאן טפי  .או דלמא זימנין דנפל ואתי למיכליה ,וכו'
שאני חמץ שהחמירה וכו' מבשאר איסורי הנאה שלא הצריכו לבערם 

 ,החמירו חכמים לבדוק ולבערו ,בו תורה לעבור בבל יראה ובל ימצא
  .משום דילמא אתי למיכליה ,אפילו היכא דביטלו
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  :(פ�חי7 ו, א)נו�: בגמרא  חשש זה הובא במקו7

  .משום היכר ,חמצו של נכרי עושה לו מחיצה עשרה טפחים

  :(ד"ה עושה לו מחיצה)מפרש רש"י 

  .שלא ישכח ויאכלנו ,משום היכר

לבי� הרוכש חמ; מקרי7 אלה �בור כי יש חילוק בי� המחבר אלא ש
במקרי7 הנזכרי7 בגמרא, מדובר על חמ; שנמצא בתו9 כי עבור הנוכרי. 

ייתכ� וחכמי7  ,במקו7 שאינו שלולגבי חמ;, המוחזק מה שאי� כ�  יתו.ב
  לא גזרו.

כי לדעתו כל  ,בדי� שלנו ג7 הריב"ש לא יגזורו שיתכ� יש להו�י: 
הגזירה היא שמא יבוא לאכול את החמ;. בר7 מלצר המוע�ק במ�עדה, 

 ייגעו בו,וא7  .באוכללגעת א�ור למלצרי7 אי� אצלו חשש כזה, כי 
  . תיכ: ומיד מעבודת7 יפוטרו

נו�: לאי�ור רכישת חמ; עבור נוכרי, הריב"ש הביא טע7 מלבד זאת, 
  .יהעיקרהטע7 הוא זה ואולי רק טע7 והוא, שעובר עליו בבל ייראה, 

ולא לע�וק במלצרות לכתחילה יש להימנע כי  ,למעשהלכ� נראה 
ו א7 כל פרנ�תאבל  .שמא יבוא לאוכלו ,חמ;מאכלי  בו מוגשי7במקו7 

 ,אינו מו�כ7 ,שהוא מדרבנ� ,כי יתכ� שדי� זה .אפשר להקלתלויה בזה, 
  ולא שיי9 במלצר. ,ואינו הטע7 העיקרי

  רוצה בקיומו    .4

משו7  רכישת חמ; עבור הנוכרי,נקט כי יש לא�ור אכ� המג� אברה7 
  :�עי: קט� י) ,�ימ� תנ( וזה לשונו"רוצה בקיומו", 

דאיכא  ,ועוד ו,אל קונה אותדהא אין שליחות לעכו"ם ונמצא הישר
משום  ,דאסור נראה ליועוד  .)ת יוסףיב  ,(ריב"שלמיחש שמא יאכל ממנו 

 לכה ו.ס"ד ה ,קל"גיין ביורה דעה סימן ע ,רוצה בקיומו

אי�ורי ב התחדש רק "רוצה בקיומו"אי�ור ש נראה, אמנ7 לכאורה
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 כתבשג7 הוא נא�ר משו7 עבודה זרה. שהרי  ,וביי� נ�9 ,עבודה זרה
  :(יורה דעה �ימ� קלג ד"ה לפיכ9) ה לשונווז הבית יו�:

דהיינו משום דכיון  ,כתב הר"ן בשם רש"י ,וטעמא דרוצה בקיומו אסור
 .אסור לו להיות רוצה בקיומה ,וה לבטל עבודה זרהדישראל מצוּ 

יתכ� לגבי חמ;, ו וא: שבדברי הטור נזכר הטע7 של "רוצה בקיומו"
לאינו �יר בישול להשכיר שהרי א�ור  .ההמג� אברה7 די� זשמש7 העלה 

כפי  " של החמ;,רוצה בקיומושהיהודי "משו7 ו .חמ;לצור9 בישול  ,יהודי
  :)�ו: �ימ� תנ(אורח חיי7  שמפורש בדברי הטור

מפני שרוצה  ,שיבשל בהם חמץ ,אסור להשכיר כלי לעכו"ם בפסח
ון שהכלי כי  ,ועוד .בקע הכלישלא יִ  ,דבר אחרעל ידי  ,בקיומו של איסור

ולא דמי להא דתניא  .אסור להשכירו לכתחילה ,עצמו אסור בהנאה
להביא עליו חמץ ממקום  ,בתוספתא משכיר אדם חמורו לעכו"ם

  .אבל הכלי עצמו אסור ,דהתם החמור אינו אסור ,למקום

לחלק בי� החמ; הנמצא ב�יר, לחמ; המוגש על ידי נראה שיש אול7 
ש להקדי7, מדוע מוגדר המשכיר �יר המלצר. ובטר7 נ�ביר את ההבדל, י

  לגוי לבישול חמ;, כרוצה בקיומו של החמ;.
חו7 � המ ,נבקע ונשברכלי ריק שעמד על האש, היה בזמנ7, הנה 

נמצא שהיהודי חפ; כי החמ; יתקיי7 בתו9 ה�יר, וישמור עליו . החזק
כיו� שרוצה בקיומו של החמ; בתו9 ה�יר,  לבל יישבר. לכ� זה א�ור,

כחמ; שלו. וזה פשר דברי הטור כא� "רוצה , נית� להגדירו זהחמ; ו
   .1בקיומו"

לא נית� להגדיר את המלצר המוע�ק במ�עדת  ,שלנובנידו� אבל 

                                                 

שרוצה בקיומו על ידי " ה לשונווז, )ק יא"�ימ� תנ �(אכ� פירש המג� אברה7 כ9   .1
שהוא רוצה שישאר  ,ונראה לי דהכי פירושו), טור( "שלא יבקע הכלי ,דבר אחר

יבקע הכלי , שא7 יטול החמ; מהקדירה בעודנו על גבי האור ,ויתקיי7 החמ; בתוכו
 .וא7 כ� נהנה מחמ;. אצל האור
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כמו שבדיני חמ;  .מג� אברה7חמ;, כרוצה בקיו7 החמ;, אפילו לשיטת ה

 .חמ;א7 לא אמר מפורש שמיועד ל ,2בפ�ח, מותר להשכיר כלי �ת7
. כ9 ג7 מלצר זה, למרות שהגוי יבשל בו חמ;7, ולמרות שכול7 יודעי

שמקבל תשלו7 בעד הגשת מאכלי7 במ�עדה, הוא הרי אינו חפ; דווקא 
בחמ;, ואי� לו הבדל מהו המאכל המוגש, ובלבד שיקבל את פרנ�תו. 
לכ�, למרות שוודאי יגישו ג7 חמ;, אי� כל הכרח שהוא רוצה בקיומו של 

  החמ;.
רק שהמלצר אינו מוזמ� לעבודה  ,הלמעלוכבר הזכרנו נקודה זו 

שהריב"ש עוד הזכרנו לעיל,  .אלא בשביל מכלול העבודה ,בשביל החמ;
  בלבד, אלא ציר: טע7 נו�:. עצמו לא הביא טע7 זה

"רוצה מטע7 לא נית� לא�ור עבודה זו  שלנו,בנידו� על כ� נראה ש
  בקיומו".

  למעשה    .5

 ,חמ;בו מוגשי7 מאכלי במקו7 שלא יעבוד  ,למלצריש להורות  ,למ�קנה
 דוחק גדולבשעת אול7  .הריב"שכנזכר בדברי  ,שמא יבוא לאוכלומחשש 

 .וג7 יתכ� שלא שיי9 במלצרות ,כי אי� חשש זה מו�כ7 רשאי לעבוד ש7,
בנידו� זה, כפי  אי�ור להשתכר באי�ורי הנאהמלבד זאת, ג7 אי� 

  ."רוצה בקיומו"אי�ור וג7 לא שיי9 בזה  שנתבאר,

  

  

  

                                                 

שחיבר יחד השכרת כלי ע7 השכרת ), ק יא"�(מג� אברה7 כ9 באמת מבואר ב  .2
אפילו , הואיל וב�ת7 אינ7 עומדי7 לשימוש חמ; ,כפי שפירש, ובשניה7, חמור

אמנ7  .)א7 לא פירשו שמושכר לחמ;(לא נא�ר להשכיר7  ,שידוע שישתמש לחמ;
אבל כלי7 שמ�תמא עומדי7 לבשל : "שונול הוז 9,כתב לא כ) ק מו"�(שער הציו� 

חק אפשר ל�מו9 על המג� . ובשעת הדו"אפילו �ת7 א�ור להשכיר, � חמ;בה
 אברה7.

 



 

 מצות אכילה בערב יו7 הכיפורי7 - � יב�ימ

   שיטת הרמב"7ל

  :מכתב אל הרב יצחק דעי

 ?הא7 אכילה בערב יו7 כיפור היא מצוה לדעת הרמב"7    .1

פירוש המאמר "כל האוכל ושותה בערב יו7 מעלה עליו הכתוב     .2

 כאילו התענה תשיעי ועשירי".

  תגובת הרב דעי: 

  ר ע7 אכילה ביו7 טובהרמב"7 כלל אכילה בערב יו7 כיפו    .3

 דרכו של הרמב"7    .4

 מכתבו של הרב יצחק דעי: לתגובה 

  על דרכו של הרמב"7    .5

  

 מכתב אל הרב יצחק דעי: 

  ?הא$ אכילה בערב יו$ כיפור היא מצוה לדעת הרמב"$    .1

מרבני ישיבתנו, פנה אלי ובפיו קושיה חזקה. הנה  שיחי', דעייצחק הרב 
שחובה מ� התורה לאכול בערב יו7 כיפור. י7 הלכות נדרשיטת הרמב"7 ב

  כל עיקר. לא הזכיר חובה זו ,בהלכות שביתת עשורוקשה א7 כ�, מדוע 
  :בדיני נדרי7 7"הרמבראה לשו� 

בְרֵי  דָרִים חָלִים עַל דִּ הַנְּ יוֹם טוֹב חַיָּב לָצוּם. שֶׁ ת אוֹ בְּ בָּ שַׁ יָּצוּם בְּ הַנּוֹדֵר שֶׁ
אַרְנ  בֵּ מוֹ שֶׁ ל מִצְוָה כְּ י כָּ לִישִׁ יָּצוּם יוֹם רִאשׁוֹן אוֹ יוֹם שְׁ כֵן הַנּוֹדֵר שֶׁ . וְ וּ
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פּוּרִיםיָמָיו וּפָגַע בּוֹ יוֹם זֶה וַהֲרֵי הוּא יוֹם טוֹב אוֹ  הֲרֵי זֶה חַיָּב  עֶרֶב יוֹם הַכִּ
ה וּפוּרִים ,לָצוּם כָּ גַע בּוֹ חֲנֻ חֶה נִדְ  ,וְאֵין צָרִיךְ לוֹמַר רֹאשׁ חֹדֶשׁ. פָּ רוֹ יִדָּ

נֵי הַיָּמִים הָאֵלּוּ  בְרֵי סוֹפְרִים ,מִפְּ הֶם מִדִּ הֲרֵי הֵן  ,הוֹאִיל וְאִסּוּר הַצּוֹם בָּ
זֵרַת חֲכָמִים ,צְרִיכִין חִזּוּק נֵי גְּ חֶה נִדְרוֹ מִפְּ יִדָּ (הלכות נדרי7 פרק ג הלכה  וְ

  .ט)

מבואר ברמב"7 שהנודר לצו7, וחל ביו7 זה ערב יו7 כיפור, הרי זה 
אכילה בערב יו7 כי ה הרדב"ז. והוכיח מזה 1על דבר מצוה, והוא חל כנדר

הואיל וזו מצוה שאינה ו ,היא מצוה מ� התורה , לשיטת הרמב"7,כיפור
, חל הנדר (בשונה מדברי �ופרי7, שצריכי7 חיזוק, והנודר חיזוקצריכה 

שהבי� כ9 בדברי נראה, כ�: משנה ג7 מדברי . ועליה7, אי� נדרו חל)
  .הרמב"7

אכ� יש להקשות, כפי שהקשה הרב דעי שיחי', מדוע לא הזכיר 
  .בהלכות שביתת עשורהרמב"7 חובה זו 

שיחי' חבר טוב אבישי הרב ליישב זאת, הביא הרב דעי את דברי 
הנוגעי7 דיני7 הרמב"7 את הבהלכות שביתת עשור הביא שה�ביר, כי 

  .� אליה7, לא התייחלערב החגהשייכי7 דיני7 אבל  בלבד,יו7 כיפור ל
�ידר את הלכותיו באופ� כי הרמב"7  אלא שקשה לי לקבל תירו; זה,

בהלכות ייכתב רק  ,ערב יו7 כיפורהנוגע לדי� לא �ביר שומאד, מ�ודר 
שא7 לדעתו אכילת ערב יו7 כיפור מצוה היא, היה לו  ,עודמה  .נדרי7

  .יותר בצורה מפורשתוב זאת כתל
                                                 

יש לנו כלל שא7 אד7 נשבע לקיי7 מצוה או לעבור עבירה, אי� השבועה חלה, בגלל   .1
שכל יהודי נשבע בהר �יני לקיי7 מצוות ולא לעבור עבירות. אבל א7 נודר, הנדר 

גו� הנודר לצו7 בשבת, שהופ9 את שבת חל, ג7 א7 הנדר מכוו� נגד מצוות התורה, כ
 ליו7 הא�ור באכילה ושתיה עבורו, בכל זאת הנדר חל, וכמו שמ�ביר הרמב"7

"ומפני מה נדרי7 חלות על דברי מצוה, והשבועות  (הלכות נדרי7 פרק ג הלכה ז):
והנודר או�ר אינ� חלות על דברי מצוה, שהנשבע או�ר עצמו על דבר שנשבע עליו, 

נמצא הנשבע לבטל מצוה, או�ר עצמו, וכבר עצמו מושבע על עצמו: הדבר הנדור 
מהר �יניי, ואי� שבועה חלה על שבועה; והאו�ר דבר זה בנדר, זה הדבר הוא 

 שנא�ר, ואותו הדבר, אינו מושבע מהר �יני".
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דמ�תפינא מהבל פיה7 של  לולאוכדי ליישב הקושיא, הייתי אומר 

כי  .הרמב"7 בצורה אחרתדברי פרש את שיש ל ,הרדב"ז והכ�: משנה
א7 נתבונ�, נמצא חילוק גדול בי� תחילת דברי הרמב"7 ל�ופ7, 

  :כתב ש7) (בהלכה טבתחילת דבריו ש

דָרִים חָלִים עַ  הַנְּ יוֹם טוֹב חַיָּב לָצוּם. שֶׁ ת אוֹ בְּ בָּ שַׁ יָּצוּם בְּ בְרֵי הַנּוֹדֵר שֶׁ ל דִּ
אַרְנוּ  בֵּ מוֹ שֶׁ   .מִצְוָה כְּ

בדברי7 אלה, הביא הרמב"7 דוגמאות, בה7 רואי7 כיצד חל נדר על 
  הנודר לצו7 בערב יו7 כיפור.דבר מצוה, ולא כלל בה7 את 

 :כתבדבריו בהמש9 ואילו 

ל יָמָיו וּפָגַע  י כָּ לִישִׁ יָּצוּם יוֹם רִאשׁוֹן אוֹ יוֹם שְׁ כֵן הַנּוֹדֵר שֶׁ בּוֹ יוֹם זֶה וַהֲרֵי וְ
פּוּרִיםהוּא יוֹם טוֹב אוֹ  וְאֵין צָרִיךְ לוֹמַר  ,הֲרֵי זֶה חַיָּב לָצוּם עֶרֶב יוֹם הַכִּ

  .רֹאשׁ חֹדֶשׁ 

במשפט לא הכני� הרמב"7 בי� הדוגמאות שמדוע צרי9 להבי� ו
והציג רק את השבת ויו7  ",בערב יו7 כיפוראת "הנודר לצו7 ראשו� ה

, שילב ג7 דוגמא זו של הנודר לצו7 במשפט השניד שטוב כדוגמא. בעו
  .ביו7 שחל בו ערב יו7 הכפורי7

ונראה, שבמשפט הראשו� הרמב"7 אכ� מדבר על נדרי7 החלי7 על 
שלא עלה על דעת הרמב"7 להחשיב אכילה בערב יו7 דבר מצוה, וכיו� 

לכ� לא הו�י: את "ערב יו7 כיפור" כנדר החל על דבר כיפור כמצוה, 
לצו7 בערב יו7 וכיו� שאי� זו מצוה, יכול אד7 אפילו להשבע  מצוה.
, ושבועתו תחול, אפילו שהשבועה, בשונה מנדר, תמיד לא תחול כיפור

TְNבNעOת אֵי� חָלOת Cַל Xִבְרֵי על דבר מצוה, כמבואר בהלכה ז ש7 (
  .)מִצְוָה

במי שהתחייב לצו7 בימי ראשו� או ד� הרמב"7 משפט השני אבל ב
לא פירש בלשו� הנדר כיצד ינהג כאשר יחולו ו ,י שלישי כל השנהבימ

 צו7לא ישהיה נית� לחשוב איפה,  .או ערב יו7 כיפורבה7 ימי7 טובי7 
ת מצומאחר ויש בו  ,לצו7 ביו7 טוברצה לא �ביר להניח שכי  בה7,
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כי יצטר9 לצו7 שני ימי7 לא רצה לצו7,  ,בערב יו7 כיפורוכ�  אכילה.

 ,שבנדרי7 הולכי7 אחר מה שיצא מפיו ,חדש הרמב"7. על כ� מברצ:
  וחייב לצו7 בימי7 אלה.

חלו בימי7 אלו [בה7 התחייב חנוכה או פורי7 אלא שא7 ארע ו
כלומר, כיו� שלא תקנת7. את כדי לחזק  ,צו7את הא�רו חכמי7 לצו7], 

לא יחול תיקנו חכמי7 שפירש בשפתיו א7 רוצה לצו7 בחנוכה או פורי7, 
א7  אמנ7,ו לצו7 בימי7 אלה.מותר ש יאמרו הבריותכדי שלא בה7,  ונדר

  . יתכ� שהנדר יחול ,צו7 בחנוכה או פורי7היה מפרש בשפתיו שנודר ל

מעלה עליו  בתשיעיפירוש המאמר "כל האוכל ושותה     .2
  הכתוב כאילו התענה תשיעי ועשירי"

(יומא  הגמראאלא שעתה עלינו לה�ביר כיצד יפרש הרמב"7 את דברי 

מעלה עליו הכתוב כאילו התענה  בתשיעי"כל האוכל ושותה  א, ב)פ
הרי המשמעות היא, לכאורה, שיש בזה מצוה. אבל  ,תשיעי ועשירי"

בי כפי ששמעתי מאבאמת נראה שהרמב"7 מפרש זאת בצורה שונה, ו
שהיות ואמרה התורה להתענות ביו7 עשירי  ,מורי זכר צדיק לברכה

כמה שעות לפני את האכילה להפ�יק  לחשוב שצרי9היה מקו7  ,לחודש
וכדי לבטל כדי שיהיה מעונה כבר מתשעה בערב,  ,עשיריהתחילת יו7 

שרשאי אד7 לאכול כרצונו ביו7 התשיעי, הגמרא, מחשבה שכזו אמרה 
 ,תשיעימיו7 הכבר נמנע מאכילה כאילו אכילה זו והתורה תחשיב 

בדברי7 אלו אי�  נמצא כיצו7. ליו7 של7 של יו7 העשירי ייחשב וממילא 
  .2בהלכותיו צור9 להביא7הרמב"7 ולכ� לא ראה , מ�וימת הלכה

                                                 

בעברי על דברי אלו בשנית, עלה בדעתי דר9 נו�פת לה�ביר מדוע הרמב"7 לא פ�ק   .2
י להלכה, והיא, שלדעתו פ�וק זה מלמדנו די� "תו�פת יו7 די� אכילה בתשיע

וצרי9 להו�י: ו) "רק א הלכה כיפור", כמו שמפורש בדבריו (הלכות שביתת עשור פ
וcִCְִית7ֶ אֶת נַפTְֹתֵיכ7ֶ ְ]תCָTְִה  לב) ,(ויקרא כג שנאמרוכו' מחול על הקדש בכני�תו 

 לצו7 התחיל כלומרלחדש בערב. ת7 את נפשותיכ7 בתשעה וענילַחדCֶ[ָ Tֶֹרֶב 
לעשירי", והמעיי� בגמרא יראה נכוחה כי פירושו  ה�מו9 תשעה מערב ולהתענות

  של פ�וק זה ומה הוא בא ללמדנו, אכ� שנוי במחלוקת תנאי7.
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אנו  וגמרא זמש ,ה�בירל מורי זכר צדיק לברכהבי אעוד הו�י: 

למדי7, כי כש7 שהצו7 ביו7 הכיפורי7 עצמו עבודת ה' היא, כ9 ג7 
שהרי מכוחה יכול  , עבודת ה' היא ומצוה יש בה,ערב יו7 כיפורבאכילה ה

  .למחרתצו7 לאד7 
ברצוני לה�ביר את שיטת ה�וברי7 שהפ�וק מלמד על חובת  ,ל�יו7

   .בערב יו7 כיפוראכילה 
הנה המתבונ� בלשו� הכתוב לא ימצא בלשונו ציווי ישיר על יו7 

וcִCְִית7ֶ "ככתוב  ,תחילת הצו7 ו�ופובעיקר את אלא  ,חודשהעשירי ב
 Cֶ[ָ Tֶֹה לַחדCָTְִתֵֹיכ7ֶ ְ]תTְרֶב ,רֶבאֶת נַפCֶ דCַ רֶבCֵֶ(ויקרא כג, לב)" מ ,

  . "מתשעה בערב עד עשירי בערבהיינו " מCֵֶרֶב Cַד Cֶרֶבומשמעות הלשו� 
צו7 הגבילה ודקדקה כי עת השהתורה ומלשו� זו ה�יקו דעות אלו 

ומכא� שיש חובה לאכול בערב  ,3ולא לפני כ� העשירי,דווקא ביו7 יחול 
דברי התורה שהצו7 מתחיל דווקא  כדי לא ל�תורהעשירי של תשרי, 

  .4ב�ופו של התשיעי בחודש
  .זה מה שנראה לעניות דעתי

  

  

                                                                                                            

ויש להוכיח הבנה זו, כי הנה הבית יו�: נתקשה ב�ימ� תרד על דברי הטור, שנקט   
כיפור, ומאיד9 ג7 את הדי� של תו�פת יו7  להלכה ג7 את חיוב האכילה בערב יו7

כיפור. וליישב את שיטת הטור, תיר; הבית יו�: שהטור למד די� תו�פת בערב 
, כשיטת רבי עקיבא (ראש (שמות לד, כא) "ֶ]חָרִיN Tבdַָצִיר TְKִ]ֹתכיפור מהפ�וק "

י ). והנה כל זה טוב רק לשיטת הטור, אבל לשיטת הרמב"7 אעמוד אהשנה ט 
אפשר לה�ביר כ9, משו7 שכאמור, בהלכות שביתת עשור למד די� תו�פת יו7 

  כיפור מפ�וקנו, וממילא אי� לו לימוד לחיוב אכילה בערב יו7 כיפור, וכפי שכתבנו.

 חו; מהתו�פת הקטנה שהתחייבנו בו מהתורה.  .3

חכ7 אחד חיזק �ברא זו, במנהגו של הגר"א, שבמוצאי פ�ח היה משתדל לאכול   .4
מ;, להיכר שהמצוה נעשית מפני גזירת הבורא, כמובא ב�פר מעשה רב (�ימ� ח

קפא) יעו"ש. וזה דומה בעני� תיחו7 ו�ימו� הגבול הברור של המצוה, שהוגבל 
 בדקדוק לזמ� מ�וי7.
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 תגובת הרב דעי:

הרמב"$ כלל אכילה בערב יו$ כיפור ע$ אכילה ביו$     .3
  טוב

  כל זאת חזר הרב דעי שיחי' והשיב על דברי כדלהל�: אחר 
  לכבוד מורנו ראש הישיבה, הרב בוצ'קו שליט"א

  ב על התייח�ותו לדבריי.תודה רבה לר 
  ברשות הרב, ברצוני להגיב כדרכה של תורה, ובא אני להתלמד בלבד.

למד ברמב"7 מדחילק את הדי� לשני משפטי7  כבוד תורתוהנה 
שחייב  ויו7 טובכאשר במשפט הראשו� כתב על הנודר לצו7 בשבת 

לצו7, ובמשפט השני כתב על ערב יו7 כיפור ש"נפל" ביו7 שבו הוא 
  לצו7 במש9 השנה (נניח שלישי). החליט

ומזה שחילק הרמב"7 את הדי� לשני חלקי7 שמע מינה שיש חילוק 
ביניה7, כי בערב יו7 כיפור היתה הוה אמינא שלא יצו7 כי וודאי לא 

שחייב לצו7 והחידוש הוא  קא משמע ל�ירצה לצו7 יומיי7 רצופי7, 
  י לשו� בני אד7 וחייב לצו7.ל פשהולכי7 ע

הרב שאי� מצווה לאכול בערב יו7 כיפור לדעת הרמב"7,  לפיכ9, למד
  ובזה מיישב אמאי בשביתת עשור שתיק מעניי� זה.

  קשה לומר כ� ברמב"7 משתי �יבות: יות דעתיובכ�, לענ
 7 טובא. במשפט השני כלל הרמב"7 יחד ע7 ערב יו7 כיפור ג7 את יו

  וג7 את ראש חודש וזה לשונו: 

או יום שלישי כל ימיו, ופגע בו יום זה, והרי  וכן הנודר שיצום יום ראשון
הרי זה חייב לצום; ואין צריך לומר , יום טוב או ערב יום הכיפוריםהוא 

  .(נדרי7 פרק ג הלכה ט) ראש חודש

 יו7 טוב וראש חודשיחד ע7  יו7 כיפורומדכייל הרמב"7 את ערב 
7 , שרוצה הרמב"לערב יו7 כיפוררואי7 בעליל שאי� כא� די� מיוחד 

ל�לק איזו הבנה שמא יחשוב אד7 שלא חייב לצו7 (בגלל יומיי7 רצופי7 
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), אלא רצה לבאר בפשיטות שבניגוד לשבת, דקביעא וקיימא, ומהוכד

הרי שאר הימי7 הטובי7 עלולי7 לחול בכל שאר ימות השבוע כנודע, לכ� 
באופ�  ביו7 טוביש לה�ביר שג7 כאשר לא אמר במפורש שיצו7 

  עליו לצו7 משו7 שהנדרי7 חלי7 על דברי מצווה. ל זאת�פציפי, בכ

  דרכו של הרמב"$    .4

ברור שמטרת הרמב"7 במקב; הלכות זה לה�ביר את העיקרו� שנדרי7 
חלי7 על דברי מצווה ולא את העיקרו� שבנדרי7 הולכי7 אחר לשו� בני 

  אד7 (או מחשבתו), שעיקרו� זה מבואר בהרחבה בפרק ט ובו כג הלכות.
פרש שבא  שכבוד תורתו"מערב עד ערב"  ראוש בגמלגבי הפיר -

הכתוב לתח7 את זמני הצו7 יש לומר שאכ� אי� לצו7 לפני זמ� זה אבל 
(ברכות הבינו  ראאי� ראיה שחייבי7 לאכול אכילה משמעותית. והנה, בגמ

שיש לה�יר עי�וקי7 שוני7 ואפילו לימוד תורה כדי להקדיש  ב)מוד ח ע
עניי� באכילה ביו7 זה. ולא ה�תפקו  שיש מע מינהזמ� לאכילה. ש

  באכילת ככותבת כדי לאפוקי מעינוי בלבד.
ל�יו7 אומַר, אכ� יש קושי בהשמטת מצווה זו ברמב"7, אול7 אי� זה 
חדש והיא מצטרפת לרשימה של מצוות שברור שה� מחייבות (תו�פת 
שבת, מצוות יישוב אר; ישראל, מצוות התשובה ועוד) ויש ב�פרי 

  בות שונות מדוע השמיט הרמב"7 הלכות אלו.הכללי7 �י 
7 ייתכ� ש�מ9 על הלכות נדרי7 שהראה ש7 שעוצמת יו7 זה כמו יו

  , או כדברי הרב חבר טוב. ודוחק.ובט
  לפני חתימה, או�י: דבר מעניי� שהרמב"7 בהלכות דעות פרקי7 

הביא את כל דיני תוכחה והשמיט את ההלכה של "מוטב יהיו  ח ז וְ 
 כותיהיו מזידי�" והנה, מצאה היא את מקומה אצלנו בהלשוגגי� ולא 

בנוגע לנשי7 שממשיכות לאכול עד חשכה, וכתב  (א, ז)שביתת עשור 
  ".וכ כל הדומה לזהב�ו:: "והנח לה� שיהו שוגגי� ואל יהיו מזידי� 

  רואי7 שלפעמי7 �מ9 הרמב"7 על דברי7 שכתב במקומות אחרי7.
ה לו ולבני ביתו ותודה על אחתו7 בברכה לרב, גמר חתימה טוב

הזכות והאפשרות ללמד ולחנ9 את התלמידי7 היקרי7 בדר9 התורה 
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  יצחק דעי.                            והיראה. שאי� דבר גדול מזה.

  

  תגובה למכתבו של הרב יצחק דעי

  על דרכו של הרמב"$    .5

  והשבתי על השגותיו, כדלהל�.
  לכבוד הרב יצחק דעי

  ,השלו7 והברכה
  , כעת אשיב על דברי9.תודה על התגובה המהירה על דברי

ה שהרמב"7 כלל אכילה ממהיא י דבר על 9עיקר קושייתהנה א. 
אמנ7 שהיא ודאי מצוה.  ,ראש חודש תבערב יו7 כיפור יחד ע7 אכיל

חיוב בהלכותיו שיש ביא ההרמב"7 לא כי . נראה לי שאי� דבר זה מו�כ7
 ,ט בערפלו�ימ� תיט שמקור די� זה לועיי� בטור  ,לאכול בראש חודש

. וא7 תדקדק בהלכותיו הרמב"7 די� זהמדוע לא הביא ולכ� אי� לתמוה 
  .בדבריי תראה שרמזתי לזה במכתבי הראשו�

ראה צור9 לשוב כי הנ9 רואה שהרמב"7  ,ושיה השניה אינה חזקההק
למרות שאת עיקר די� זה,  ,יו7 טובשא7 נדר לצו7, זה חל ג7 על לכתוב ו

. לכ� מוכרח שנית� לדור ולצו7 ביו7 טוב, כבר כתב בתחילת ההלכה
יחול יו7 טוב כיצד ינהג כששלא אמר בפירוש נודר ש ,שבא לחדש כא�

, די� ערב יו7 כיפור וראש חודשג7 הביא  ואגב זה. , נדרו חלהצו7ביו7 
  .וכנתבאר

באמת  מה שכתבת "אי� ראיה שחייבי7 לאכול אכילה משמעותית"ב. 
וונתי שצרי9 לאכול ככותבת הג�ה, רק הכוונה שמ� התורה יש לא התכ

לאכול כרגיל, כדי שיהיה ברור, שהצו7 נעשה רק מערב עד ערב, ולא 
מחייב אכילה מ� פ�וק זה שמעבר לזה. וזה הה�בר לדעות ה�בורות 

 בערב יו7 כיפור. התורה, 

ה�יבה שהרמב"7 מביא את הדי� "מוטב שיהיו שוגגי7 ואל יהיו ג. 
ידי�" בהלכות שביתת עשור היא כיו� שכ9 עשתה הגמרא, שציטטה מז
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די� זה בהקשר לאכילת נשי7 בערב יו7 כיפור. אמנ7 לאיד9 גי�א, לומר 
שהרמב"7 �ידר את די� האכילה בערב יו7 כיפור בהלכות נדרי7 מטע7 

  , כי לא מצינו שהובא די� זה בגמרא ביח� לנדרי7.לא נראה לי נכו�דומה, 
בדעת הרמב"7, שהאכילה רדב"ז וכ�: משנה יל וכתבו הוא ,למעשה

בערב יו7 כיפור היא מצוה מ� התורה, נראה שתירוצו של הרב אבישי 
, שבהלכות שביתת עשור לא הביא די� זה, כי אינו ד� ש7 החבר טוב שיחי

בערב יו7 כיפור, הוא תירו; נצר9, וכפי הביטוי המקובל, דברי תורה 
במקו7 אחר. אמנ7 אחרי העיו� ראיתי עניי7 במקו7 אחד ועשירי7 

(�ימ� שמר� הכ�: משנה חזר בו בבית יו�:, וכתב בהלכות ראש חודש 

שזכיתי  הש7שלדעת הרמב"7 אי� כא� מצוה מ� התורה, וברו9  תיח)
  לכוו� לדעתו, וזה לשונו:

 שהוא לכאורה שנראה )שם נדרים כותבהל ( ם"הרמב בדברי לדקדק ויש
 ,התורה מן להתענות אסור חדשים ובראשי םהכיפורי יום דבערב סובר

 את מועניתם ליה מדדרשינן היינו הכיפורים יום דבערב ומשמע
 יום ערב על לתמוה ויש .לב) כג ויקרא( לחודש בתשעה נפשותיכם
 ,לחודש בתשעה נפשותיכם את דועניתם דרשה משום דאטו ,הכיפורים

 לי נראה לכןוכו',  מדאורייתא שהוא לימא ,בעלמא אסמכתא שהיא
 קצת להם שיש דכיון אלא .מדרבנן אלא אסורים דאינם ,נמי הכי דאין
  וכו', ע"כ. חיזוק צריכין אינם ולפיכך ,בהו לזלזל אתו לא ,בתורה סמך

  .5(�ימ� תרד �עי: ח) כ9 ג7 הבי� ערו9 השולח�
   

                                                 

כעת, בפנותי להוציא לאור את המשא ומת� הזה בהלכה, מצאתי בערו9 השולח�,   .5
חובה מ� התורה לאכול בערב יו7 כיפור,  שג7 הוא �בור כי לדעת הרמב"7 אי�

וה�ביר את הרמב"7 בצורה דומה לפירושי, א: שאינה זהה. ראה ש7 שכתב, 
שהרמב"7 לא פ�ק את הדי� של חיוב אכילה בערב יו7 כיפור, כי למד מפ�וק זה 
את הדרשה של תו�פת יו7 כיפור, וכפי שכתבתי לעיל, וברו9 הש7 שזכיתי לכוו� 

דבריו המפורשי7 של הבית יו�:, אי� צור9 בדברי7 אלה, מאחר  לדבריו. אמנ7 אחר
  ומפורש בדבריו שהלימוד מהפ�וק אינו אלא א�מכתא.
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  שובת הגאו� הרב יעקב אריאל שליט"את - שאלה ה    .1

רבי ושהתירו חכמי7 ה�בר מחלוקת  –בניית �וכה במועד     .2

  שא�ר אליעזר

  קדושת ה�וכהד� בגדר  – מועד�וכה בפירוק     .3

  ב�וכה ישנה דבר"צרי9 "חידוש א7  ,מחלוקת רמב"7 ותו�פות    .4

  זופ�יקת השולח� ערו9 בשאלה     .5

  �ור ליהנות מה7והאי ה�וכהקדושת עצי     .6

שלמה זלמ� אוירב9  יבר דברי הגאו�  - בנייתה ק �וכה אחר וריפ    .7

  זצ"ל

  .ירב9אוהקושי בחידושו של הרב     .8

  אוירב9 ודחייתה הגאו� הרב שלמה זלמ�ראיה לדברי     .9

  �יכו7 להלכהה    .10

  

  תשובת הגאו הרב יעקב אריאל שליט"א - השאלה     .1

. חיק הטבע, בחול המועד �וכות מעשה במשפחה שתכננה יציאה אל
לא ויתרה על מצוות �וכה. ני�ו להעלות כמה כמוב� משפחה יקרה זו, 

אפשרויות לקיו7 מצות �וכה בשטח. האחת, יקימו �וכה, וב�יו7 
השניה, יקרבו רכבי7 זה לזה, שישמשו כדפנות. ועל  השימוש יפרקוה.

י�ת החג. ובבוא גב7, יניחו �כ9. השלישית, יקימו �וכה ניידת, טר7 כנ
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העת, יביאוה אל היער. כדי להכריע בנידו�, פנו בשאלה אל הרב, מה יותר 

  ?מובחר
  שליט"א השיב על כ9 כדלהל�: הגאו� הרב יעקב אריאל

שתי  שיש ,נד) מן(שו"ת מנחת שלמה תנינא סי כתב הגרש"ז אוירבך זצ"ל 
 יכולות ,שתי הלכות אלוו .וקדושת הסוכה ,ישיבה בסוכה .הלכות

, ויושבאדם יכול לקבוע שהוא בונה סוכה ל כן התקיים זו בלא זו. ועל 
שהסוכה  ,שלא תתקדש, וסוכה זו היא כסוכת רועים ונכרים נתמ ל ע

אלא אין בעיה של פירוק בחול המועד.  ם כןאינה מתקדשת. וא עצמה
קודם הבניה. וכן בעלי רכבים יכולים לצרף  ,להתנות על כך הוא צריךש

לדפנות סוכה כאשר הם מתנים שהסוכה לא תתקדש. מכוניותיהם  את
  .(אתר תורה והאר;) בסוכה ולפרקה ולהמשיך בטיול לשבת

שהפתרו� הנכו� הוא, להקי7 שליט"א, אריאל דברי הרב מבואר ב
�וכה ולפרקה, א7 על ידי בניית �וכה כמקובל, או על ידי קירוב רכבי7 

  זה לזה.

שהתירו כמי$ חמחלוקת ה�בר  –בניית �וכה במועד     .2
  שא�ר רבי אליעזרו

נראי7. , ואחר בקשת המחילה מכבוד הרב, אי� דבריו שלעניות דעתיאלא 
ה�וגיות הנוגעות לנידו�, ומתו9 כ9 נראה כי ציג את כדי להבהיר מדוע, א

הדנה א7 מותר לבנות  (�וכה כז, ב) גמראלא נכו� הדבר. נפתח בדברי ה
  :�וכה בחולו של מועד

ר אומר: אין יוצאין מסוכה לסוכה, ואין עושין סוכה תניא, רבי אליעז
בחולו של מועד. וחכמים אומרים: יוצאין מסוכה לסוכה ועושין סוכה 

שחוזר ובונה בחולו של מועד. מאי  - בחולו של מועד. ושוין, שאם נפלה 
בְעַת  (דברים טז)טעמא דרבי אליעזר? אמר קרא  ה לְךָ שִׁ עֲשֶׂ כֹּת תַּ חַג הַסֻּ

ה ה סוכה הראויה לשבעה. ורבנן: הכי קאמר רחמנא: עשֵ עשֵ  - יָמִים 
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   .בחולו של מועד ,שחוזר ובונה אותה ,שאם נפלה ,סוכה בחג. ושוין

  :מפרש רש"י

 לאכול בזו ולישן בזו, או היום בזו ומחר בזו. - אין יוצאין מסוכה לסוכה 
מי שלא ישב בסוכה יום טוב  - ואין עושין סוכה בחולו של מועד 

דאין שמעת מינה  - ה סוכה לשם חג של שבעת הימים עשֵ  .הראשון
דאין  ,, דאינה לשבעה, ושמעינן מינהעושין סוכה בחולו של מועד

  לאו סוכה לשבעה היא.  - יוצאין מסוכה לסוכה, דאם כן 

חַג הQeַֻתֹ "מה למדנו מהפ�וק  ,חכמי7ורבי אליעזר הרי כי נחלקו 
Mֶה לTִ YְבCְַת יָמִי7 BCKַ" לרבי אליעזר, הוא מורה על ישיבה  .רי7 טז, יג)(דב

 , הוא מלמד שבכל יו7 מהחג,חכמי7ול. כל שבעת ימי החג ,ב�וכהרציפה 
  . החגאחרו� של , א: ביומו ה�וכהנית� לבנות 

כי גישתו  , נית� לומר,מבחינה רעיוניתא7 נרצה לפרש את שיטת7 
יפה להדבק שהשא ,צדיק גמורל�וגיא זו היא כגישת רבי אליעזר של 

בכל רגע ה�וכה ברבונו ממלאת את כולו, ולכ� הוא מבקש לשהות בצל 
לעומתו, חכמי7  ללא כל רצו� לצאת ממנה. ,בית ה'נתו�, בהיותה �מל ל 

הבוח� תדיר כיצד  ,בעל תשובהפירשו פ�וק זה, כמו מנקודת מבטו של 
ג7  �וכהלכ� לדעת7, נית� לחדש ולבנות  לבנות ולתק�.בנות הליוכל 

  חג.ב
 ,ה�וכהשאחר נפילת  ,שג7 רבי אליעזר מודהבכ9 הוא, מה שיפה 

שאי� אד7 צדיק מודע לכ9 רבי אליעזר כי ג7 מותר לשוב ולבנותה. 
ה לבנותג7 הוא מתיר  ,נפילהוכל אחד עלול ליפול. לכ�, במקרה  ,באר;

  מחדש.
ומותר  ,כחכמי7 א) עי:�(אורח חיי7 תרלז פ�ק השולח� ערו9  ,להלכה

ולכ� השאלה א7 מותר  .1אפילו ביו7 השביעי של �וכות ,וכהלבנות �

                                                 

על פניו היה מקו7 לא�ור בניית �וכה בחול המועד, מאחר ובשולח� ערו9 (�ימ�   .1
) א�ר המחבר לבנות אפילו בני� כל שהוא. ואפילו של מצוה דרבי7, כגו� 7, אתק

  כמבואר ש7 ב�ימ� תקמד. וכיצד הותרה בניית �וכה במועד? ,בית הכנ�ת
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  ה מהפרק, כי ברור שמותר.דלבנות בחול המועד �וכה א7 לאו, יר

  קדושת ה�וכהד בגדר  – פירוק �וכה במועד    .3

א7 פירוקה נשאלת השאלה, שנתברר כי הותר לבנות �וכה בחג, אחר 
קדושה על ה�וכה. א7 חלה בחול המועד מותר. לצור9 כ9, עלינו לברר 

   .�וכה ישנה ית�וגיוכדי להבהיר עני� זה, נעיי� ב

סוכה ישנה, בית שמאי פוסלין ובית הלל מכשירין. ואיזו היא  :משנה
סוכה ישנה? כל שעשאה קודם לחג שלשים יום. אבל אם עשאה לשם 

  .א) ,�וכה ט(כשרה  - חג, אפילו מתחילת השנה 
בְעַת  (ויקרא כג)מאי טעמא דבית שמאי? אמר קרא  :גמרא כּוֹת שִׁ חַג הַסֻּ
סוכה העשויה לשם חג בעינן. ובית הלל: ההוא מיבעי ליה  - לה' יָמִים 

לכדרב ששת. דאמר רב ששת משום רבי עקיבא: מנין לעצי סוכה 
בְעַת יָמִים תלמוד לומר  - שאסורין כל שבעה  כּוֹת שִׁ לה'. ותניא, חַג הַסֻּ

כך חל  ,ל שם שמים על החגיגהרבי יהודה בן בתירה אומר: כשם שח 
בְעַת יָמִים שם שמים על הסוכה, שנאמר  כּוֹת שִׁ לה', מה חג לה' חַג הַסֻּ

אין הכי נמי. אלא  - אף סוכה לה'. ובית שמאי נמי מיבעי ליה להכי!  - 
כֹּת חַג : (דברים טז) כתיב קרא אחרינא - מאי טעמייהו דבית שמאי   הַסֻּ

ה עֲשֶׂ בְעַת לְךָ  תַּ סוכה העשויה לשם חג בעינן. ובית הלל:  -  יםיָמִ  שִׁ
ההוא מיבעי ליה לעושין סוכה בחולו של מועד. ובית שמאי סבירא להו 

  .כרבי אליעזר, דאמר: אין עושין סוכה בחולו של מועד

  :מפרש רש"י

ולא  ;שעשאה קודם לחג שלשים יום ,כדמפרש –סוכה ישנה  :משנה

                                                                                                            

או  משני טעמי7.יש לכ9 היתר אמנ7 כבר כתב כ: החיי7 (�ימ� תרלז אות ד) ש  
או משו7 שלצור9 מצוה השייכת  היא כצור9 המועד. בחול המועדמשו7 שה�וכה 

כ: הותר לעשות אפילו מעשה אומ�. כמבואר ב�ימ� תקמה, �עי: ב, ו בחול המועד
  .פשוט שמותר ,במעשה הדיוטא7 ה�וכה נבנית ו החיי7 אות טו.
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בעו סוכה לשמה, וזו סתם ד  - בית שמאי פוסלין  פירש שהיא לשם חג.
ואילו תוך שלשים לחג הוה, כיון דשואלין בהלכות החג קודם  .נעשית

אבל קודם שלשים  .לשם חג הוא עושה ,סתם העושה - לחג שלשים יום 
 דלא בעינן סוכה לשם חג. - ובית הלל מכשירין  סתמא לאו לחג. - 

  לבית שמאי איצטריך. - כשרה 
לשם מצות המלך. על  - לה' כּוֹת סֻּ דכתיב  - סוכה לשם חג  :גמרא

שם שמים חל עליהם לאוסרן עד לאחר הקטרת  ,שלמי חגיגה - החגיגה 
 - חג  אימורין, דזכו בהו בתר הכי משלחן גבוה, כעבד הנוטל פרס.

ה  חגיגה. עֲשֶׂ כֹּת תַּ  סוכות תעשה לחג, סרס המקרא ודרשהו. - חַג הַסֻּ
דר' אליעזר בפרק  אם לא עשאה מתחילה, פלוגתא - בחולו של מועד 

  .(�וכה כז, ב)הישן 

מבואר כי נחלקו בית שמאי ובית הלל לגבי �וכה שעשאוה רק עבור 
חַג הOQeַֻת TִבCְַת צל ולא לש7 מצוה. לבית שמאי היא פ�ולה, כי הפ�וק 

בית הלל . מצווהלעשותה עבור הה�וכה מלמד, שעל בונה  לה'יָמִי7 
א הבינו ממנו, כי חלה קדושה על אל לא למדו כ9 את הפ�וק, לעומת7,

שעצי  ,בתיראב� ו�י: רבי יהודה וה עצי ה�וכה, והיא או�רת את הנאת�.
  .מותוקדושי7 כו קרב�,לדומי7 ה�וכה 

, אלא חגדוקא לצור9 ה�וכה אי� צור9 להקי7  ,בית הללכ הלכהכיו� ש
בכל �וכה שהוקמה, א: עבור צל, נית� לקיי7 מצוה. וא7 נכנ�ו אל תוכה 

ו7 מצוה, חלה עליה קדושה. מוב� איפה, כי �וכה שנתקדשה מחמת לקי
  .2המצוה, א�ורה בפירוק (עד אחר החג)

   

                                                 

בחול כ9 ג7 כתב כ: החיי7 �ימ� תרלח אות ב, לגבי מי שהקי7 �וכה אחרת   .2
, ועזב את הראשונה, אפילו הכי, העצי7 של הראשונה א�ורי7 בהנאה כל המועד

  שבעת ימי החג. 

�וכה ב�וכה, לא פקעה  , מדברי ר"י מולכו, שא7 החלי:שוב הביא כ� באות ג  
  קדושת הראשונה. וכל �וכה שנשתמש בה לש7 מצוה, נתקדשה.
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 ש דבר"ודיחצרי% "א$  ,מחלוקת רמב"$ ותו�פות    .4
  ב�וכה ישנה

הנה בכל �וכה, א7 עשאוה למצוה, הרי ראויה היא ממילא ל�וכה. אול7 
ש7 �וכת מצוה, ישנ� �וכות שלא נעשו מלכתחילה, בעת בניית�, ל

 מעי� אלו ות�וכמבואר, כי גמרא ב. וכדומה רועי7 או גויי7כ�וכת 
  .צלמאחר ולדעת7 די שנבנתה עבור  ,בית הללעל פי  ות,כשר

בדברי בראשוני7, שעיקרה מחלוקת גדולה למרות זאת, קיימת 
  מובא בתו�פות:כ ,ירושלמי

 ,חבריא אמרין .צריך לחדש בה דבר ,תני (סוכה פרק א הלכה ב)בירושלמי 
ובלבד שתהא על  ,ומאן דאמר כל שהוא .כל שהוא ,רבי יוסי אמר .טפח

ית מצה ישנה פלוגתא דבית שמאי וב  ,ובתר הכי איתא התם .פני כולה
 ,דבר ברי הוא ,מכיון שלא עשאה לשם פסח ,א"ר דברי הכל הוא ,הלל

  .א) ,�וכה ט - ד"ה �וכה ישנה (תו�פות שלא דקדק בה 

אי� חלה קדושה על �וכה אלא א7 חידש בה  ,ושלמילפי הירהרי כי 
, ג7 הבבלי �בור פותולדעת התו�. דבר, כהנפת קורות למעלה, וכדומה

  בגמרא לדי� זה. איזכורכ9, הג7 שאי� כל 
מה�יבה  ,פותכשיטת תו�את הגמרא לעומת זאת, לא פירש 7 "הרמב

א:  הפשוטה שאי� לכ9 כל אזכור. ולדעתו, באמת אי� צור9 לחדש דבר,
  , כמות שהיא, וכפי שכתב:רהה�וכה כשאלא  ,לא ב�וכה ישנה

אף על פי שלא נעשית לשם  ,סוכה שנעשית כהלכתה מכל מקום כשרה
וכל  ,כגון סוכת גוים וסוכת בהמה ,והוא שתהיה עשויה לצל .מצוה

לפי שלא נעשית לצל  ,פסולה ,אבל סוכה שנעשית מאיליה .כיוצא בהן
  .)הלכה טה, פרק ולולב  (רמב"7 הלכות שופר ו�וכה

אלא שזה  .ש7 שמיי7 על ה�וכהחל  ,הרמב"7ברור הדבר, כי לשיטת 
כי המצוה  , כשמשתמשי7 ב�וכה למצוה.אוטומטיקורה באופ� 

  היא שיוצרת את הקדושה. המתקיימת באמצעותה,
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חלה ללא מעשה. קדושה אי� ה ,)בש7 הירושלמי(התו�פות אמנ7 לדעת 

ורק על ידי פעולה פי�ית  ,לש7 מצוות �וכהמעשה מיוחד אדרבה, נדרש 
  .הקדושהתחול  בגו: המבנה,

ישנה השלכה הלכתית למחלוקת זו, עבור הנופשי7 במקומות שוני7. 
 ,�וכהובתחומו קיימת  כגו� בצימר כלשהו, או כל מתח7 אירוח שהוא,

הא7 נית� לצאת בה ידי חובת מצות �וכה? צל. שמ� ה�ת7 הוקמה רק ל
תקוי7 ברגע ש�וכה זו ראויה וכשרה לקיו7 המצוה, ו  ,הרמב"7לשיטת 

 ה,כשראי� היא  ,התו�פות. אמנ7 לשיטת קדושהבה המצוה, חלה עליה 
 . , לש7 מצוהבה דבר ולא חידשמאחר ו

  בשאלה זופ�יקת השולח ערו%     .5

   כיצד הכריע השולח� ערו9 להלכה?
מה די� לא גילה אבל ב�וכה כזו, חובה לחדש דבר הטור נקט, כי יש 

  .דברבה  ולא חידש�וכה, ש
  וכ9 כתב:

שיחדש  ,ובלבד .רהכש ,יוםשלושים סוכה ישנה שנעשית מקודם לחג 
אם הוא  ,בטפח על טפחיים סגי לואפי  .לשם חג ,בגופה ,בה דבר עתה
ואם  .סגי אפילו בכל דהוא ,ואם החידוש על פני כולה .במקום אחד

(טור הלכות  חידוש רה בלאכש ,אפילו מתחלת השנה ,עשאה לשם חג

  .�ימ� תרלו) ,�וכה

א7 לא עד כדי כ9, ש לחדש דבר. חובה גמורהכי  כתב, הבית יו�:
  .ה�וכה פ�ולהבה דבר, חידש 

  וכ9 כתב:

ומדברי כולם משמע דהא ובלבד שיחדש בה דבר וכו'.  ומה שכתב
כתב  (שם)דמצריך בירושלמי לחדש בה דבר לעיכובא הוא אבל הר"ן 

(בית יו�: אורח חיי7 �ימ�  ן אלא למצוה מן המובחרדלא לעכב אמרו כ 

  .תרלו)
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לא יצא ידי  ,א7 לא חידש בה דברכי  ,להלכהשולח� ערו9 פ�ק ואכ�, ב

   וכלשונו: ,חובה

סוכה ישנה, דהיינו שעשאה קודם שיכנסו שלשים יום שלפני החג, 
עתה בגופה לשם החג, ואפילו בטפח על  ובלבד שיחדש בה דברכשרה 

ם הוא במקום אחד; ואם החידוש על פני כולה, סגי אפילו כל טפח סגי א
דהו; ואם עשאה לשם החג, אפילו מתחלת השנה, כשרה בלא חדוש 

  .א)�עי:  ו(תרל

, כשיר בדיעבדהחלק על המחבר ו ד)"ק (תרלו � המשנה ברורהאמנ7 
  כלשונו:

כדי שלא יבואו  ,היינו לכתחלה ולמצוה בעלמא - ובלבד שיחדש וכו' 
 ,דאז פסול מדאורייתא ,אפילו עשאה מתחלה לשם דירהלהתיר 

בסוכות גנב"ך ורקב"ש האמורים ל שכן וכ  .תרל"המן וכדלעיל בסי 
  .לשם החג ,בודאי מצוה לחדש בה דבר ,תרל"ה מןבסי 

  :(תרלו, �עי: ב) ערו9 השולח�נקט ג7 וכ9 

אין  ,ואפילו מדרבנן .אינו מדין תורה ,ובוודאי הך דצריך לחדש בה דבר
וגם  .זה ראמדלא הזכירו בגמ  ,וראיה .אלא הידור בעלמא ,הכרח זה

למצוה  ,ומיהו .לא הזכירו זה ,הקודם מןבסוכות גנב"ך ורקב"ש שבסי 
במקום  ,או טפח על טפח ,מן המובחר פשיטא דגם בשם יש לחדש דבר

 ,שיגביה מעט סכך ,והחידוש הוא פשוט .או משהו על פני כולו .אחד
  .ניחנו לשם מצות סוכהויחזור וי  ,כשיעור זה

 ,השולח� ערו9מיקל בדי� זה, ולא כשיטת המשנה ברורה הרי כי 
חושש לשיטת השולח�  (אות ו)אמנ7 הכ: חיי7  .שחייב לחדש בה דבר

ובביאור הצד הרעיוני  ערו9 וא7 לא חידש בו דבר ישב ב�וכה ולא יבר9.
 על קדושההחלת  ,השולח� ערו9נית� לה�ביר כאמור לעיל. שלדעת 

כי האד7 צרי9 לפעול  .ה�וכה נעשית רק בפעולה פי�ית במבנה ה�וכה
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ולדעת הרמב"7 עצ7 התנהגות האד7  במציאות, כדי שהקדושה תחול.

  לש7 מצוה, היא עצמה גורמת את חלות קדושה.
יחוה דעת �ב,  וד(חזו� עובדיה �וכות עמ זכר צדיק לברכהיו�: הרב עובדיה 

בדיעבד ו  ,ולח� ערו9ינהג כשלכתחילה י כ ,פ�ק )רכט ודמא עמ מ��י לק וח
   .יוכל ל�מו9 על המשנה ברורה

אי� לזוז מפ�ק על כ9, ולדעתו ברכי יו�: חלק אמנ7 החיד"א ב
  , כפי שכתב:השולח� ערו9

דכן  ית יוסףדהוי לעיכובא, שכן כתב ב  בבית יוסףדעת מר"ן מבואר 
עת הביא ד (ס"ק א)נראה דעת רוב הפוסקים. אבל הרב מגן אברהם 

דהיינו דוקא למצוה מן המובחר, וכתב  ,ורבינו ירוחם (סוכה א א)הר"ן 
הרב  ותמה עליועכ"ד.  ,ת יוסףדלא כמרן בי ,דכן דעת כל הפוסקים

דהרב שבלי הלקט הביא משם הרב יהודאי גאון  (אות ב)אליה רבה 
 ממה שכתבווכן משמע  ,וכן הביא בספר תניא מרב נטרונאי ,דפסולה

שאין דפירשו הא דתנן אם עשאה לשם חג כשרה,  התוספות דף ט',
 עכ"ד ,ואי חידוש אינו אלא למצוה, לשון כשרה לא שייך .לחדש צורך

  .(ברכי יו�: אורח חיי7 �ימ� תרלו)

  והאי�ור ליהנות מה$ ה�וכהקדושת עצי     .6

בית מלמד, לשיטת  "לה'חַג הOQeַֻת TִבCְַת יָמִי7 "פ�וק לעיל כי הראינו 
כש7  ,ממנהוהיא שאו�רת הנאה  חלה קדושה על ה�וכה.כי  ,הלל

כי הלכה זו היא דאורייתא, כפי שנית�  ,ונראה בהנאה. א�ורקרב� ש
  :טז)-לכה טוה(פרק ו דברי הרמב"7 לה�יק מ

עושה סוכה בחולו של מועד,  ,מי שלא עשה סוכה בין בשוגג בין במזיד
צי סוכה אפילו בסוף יום שביעי עושה סוכה שמצותה כל שבעה. ע

אסורין כל שמונת ימי החג בין עצי דפנות בין עצי סכך אין ניאותין מהן 
מפני שיום השביעי כולו הסוכה מוקצת  ,לדבר אחר כל שמונת הימים

עד בין השמשות והואיל והוקצת לבין השמשות של שמיני הוקצת לכל 
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  היום. 
כל  וכן אוכלין ומשקין שתולין בסוכה כדי לנאותה אסור להסתפק מהן

שמונה, ואם התנה עליהן בשעה שתלאן ואמר איני בודל מהן כל בין 
השמשות הרי זה מסתפק מהן בכל עת שירצה, שהרי לא הקצה אותן 

  ולא חלה עליהן קדושת הסוכה ולא נחשבו כמותה.

נית� להתנות, ומשו7 שאינ7 עיקר  ,נויי �וכהמבואר כי בעוד שעל 
בה7 מתקיי7 גו: המצוה, לא  ,�וכההעצי הרי שעל . רק תו�פת מצוהה

נית� להתנות. כי גזירת הכתוב היא, שייא�רו בהנאה, וכלשו� רבנו מנוח 
 מ"ואי� מועיל בה7 שו7 תנאי, דהא אתקצו לשבעה  (על הרמב"7 ש7)

  .3, וחלה קדושה עלייהו"התורה
הקדושה או�רת את ש ,�ימ� תרלחבשולח� ערו9 הפ�ק ג7 כ9 

  ה�וכה בכל אופ�, כלשונו:

סוכה אסורים כל שמונת ימי החג, בין עצי דפנות בין עצי סכך  עצי
, ואין ניאותין מהן לדבר (מהרי"ל)(ואפילו קיסם לחצוץ בו שיניו אסור) 

אחר כל שמונת הימים, מפני שיום הז' כולו הסוכה מוקצה עד בין 
השמשות, והואיל והוקצה לבין השמשות של שביעי הוקצה לכל היום. 

  .(טור) הסוכה, אסורים ולא מהני בה תנאי הגה: ואפילו נפלה

היא שגורמת ישיבה ב�וכה עצ7 השנמצינו למדי7 מכל האמור, 
מ� התורה א�ור לקדושה לחול עליה. ואחר שנתקדשו עצי ה�וכה, 

  שימוש אחר. ,החגמהל9 ימי ב ,להשתמש בה וא ל�תרה

   

                                                 

כ9 ג7 מבואר בחידושי רבנו חיי7 הלוי (הלכות �וכה פרק ו הלכה טו) בביאור שיטת   .3
  הרמב"7, החולק על הרא"ש בעני� קדושת הדפנות.
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שלמה זלמ  יבר דברי הגאו  - בנייתה ק �וכה אחר וריפ    .7
  זצ"לאוירב% 

הנתבאר עד כה, שעל ידי ישיבה ב�וכה, חלה בה קדושה. חידש על א: 
שיתכ� למנוע מ�  ,מנחת שלמההגאו� רבי שלמה זלמ� אוירב9, בעל 

  כמבואר בלשונו: הקדושה הזו לחול,

דהיושב בסוכת רועין ובורגנין  ,סימן תרל"ח סק"ג המשנה ברורהכתב 
[עיין שם צה למצוה ולא ייחדה לסוכה דמצוה, לא חל עליה שם מוק

והוא מבואר גם לדברינו הנ"ל,  .בשער הציון, ופלא שלא הביא מהר"ן בביצה]
, לפיכך ן השמשותדמכיון שהוא יושב בה רק לשעה, וגם לא הוזמן בבי

  אינה נאסרת לכל החג. 
ואף  .לא נאסר ם כןג  ן השמשות,שאפילו אם גם ישב בה בבי ,אך נראה

כי "מצות" סוכה ו"קדושת" סוכה אינן מותר,  ם כןג  ,בשעה שיושב בה
ואמרינן דכל סוכה שנעשתה לשם צל כשרה  .תלויין כלל זה בזה

להתקדש בקדושת סוכה, כעין חגיגה, זה דוקא אם הזמין לסוכה, אבל 
שיעשה אדם סוכה  ת ליהמשכחי זה . ולפ אותה להיות סוכה דמצוה

ה תהיה וכגון שיתנה שאינו רוצה שהסוכ ויהא רשאי ליהנות ממנה, 
ובכל פעם שיושב בה מתנה  .אלא עושה אותה סתם לצל לשם מצוה

שמקיים בה את המצוה באופן ארעי, אבל אינו מייחד אותה להיות 
וכמו כן באתרוג, אם לא ייחדו ונטל אותו למצוה, הרי  .סוכה דמצוה

ן לפי דברינו מותר ליהנות ממנו לאחר שעשה בו המצוה, כיון דבבי
מן לכך, ומה שנטלו למצוה הרי זה חשיב כמקיים לא היה מוזהשמשות 

מצות אתרוג באתרוג שאינו של מצוה, כמו שיכול לישב בסוכה אף על 
  גב דלא הוי כלל סוכה דמצוה.

שדי� חידוש  ,הרב אוירב9 על פ�ק המשנה ברורההרי כי �מ9 עצמו 
ועל ב�י� זה הו�י: וחידש, כי נית� להתנות  ב�וכה, אינו מעכב. דבר

ובכח התנייה זו, לא תחול קדושה על  תהא לצל ולא למצוה.ש�וכה 
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  :כדבריוה�וכה, ו

שיעשה אדם סוכה ויהא רשאי ליהנות ממנה,  ולפי זה משכחת ליה
וכגון שיתנה שאינו רוצה שהסוכה תהיה לשם מצוה אלא עושה אותה 
סתם לצל, ובכל פעם שיושב בה מתנה שמקיים בה את המצוה באופן 

 .יחד אותה להיות סוכה דמצוהארעי, אבל אינו מי 

  הקושי בחידושו של הרב אוירב%    .8

אינו  ,קדושת �וכהל�וכה המצוות אמנ7 למרבה התמיהה, ניתוק זה בי� 
כפי שמיד נ�ביר, על השלח� ערו9 והרמב"7. כפי הנראה, הצור9  מו�כ7,

להקל על המטיילי7 בחג, ולאפשר לה7 מבחינה הלכתית, בניית �וכה 
שכ� הפרדה זו בי� המצוה  שהניעו למצוא חילוק זה.ופירוקה, הוא 

לקדושה, מאפשרת הקמת �וכה שאי� הקדושה חלה עליה, וממילא, יש 
  היתר, לפרקה.

  מקור פ�יקת המנחת שלמהלהבנת הקושי נקדי$ ונעיי ב

אבל כאמור, קשה לה�כי7 לכ9. הנה ב�י� החידוש, עליו בי�� המנחת 
  ה לשונו:רה, שכתב וזשלמה את דבריו, ה7 דברי משנה ברו

אבל  .כל שסיככוה לשם חג ,בין סוכה חדשה ובין ישנה פקא מינהואין נ 
 ,הרי היא כסוכה דעלמא ,היושב בסוכת רועים ובורגנין וקייצין

  .�"ק ג)ח תרל(לא נתקדשה  ,ואוכל שם פתו ,שבשביל שנכנס זה

  בדברי המשנה ברורה שני חידושי$

אינו ב�וכה שהחידוש  ,ד)"קו �(תרל לשיטתו המשנה ברורהדברי א. 
 ,רגני�ועל כ� ב�וכות רועי7 וב ה, ולא עיקר הדי�.חומרכי זו  ,מעכב

  א: א7 לא חידשו בה דבר. ,ה�וכה כשרה
תחול לא  ,דברבה חידשו כל עוד לא ו ,הקדושה תלויה בחידושב. 

 .קדושה על ה�וכה

 נוגד אתהחידוש הראשו� אול7 הדברי7, כאמור, קשי7 להבנה. שכ� 
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לפיו, תמיד צרי9 לחדש דבר, וא7 לא עשה כ�, הדי זה מעכב דעת המחבר 

 ,ורגני�בג7 ב�וכת רועי7 ו כיו� שעל פיו ישק דבר, ו בכשרות ה�וכה.
ג7 ב�וכת רועי7 תחול קדושה, וממילא  בהכרח צרי9 לחדש משהו.

  .ורגני�בו 
עדיי� תחול קדושה ב�וכת  ,משנה ברורהא: א7 נתפו� כשיטת ה

7. ולפיו, הרי מב"שיטה שאי� צור9 לחדש דבר, היא שיטת הרמצוה. כי ה
תלויה בעצ7 המצוה, היוצרת את קדושת ה�וכה. ואפילו  ת ה�וכהקדוש

 .ג7 כ� נתקדשה ה�וכה, השאילוה עבורו לצור9 החגש ,גוי7ישב ב�וכת 
  ומה בכ9 שיקיי7 את המצוה רק באופ� עראי.

שה בדפנות. עוד קשה מה שכתב, שאפשר להתנות שלא תחול קדו
תנאי מועיל רק שה פ�ק בפירוש, א)עי: � �ימ� תרלח( שולח� ערו9הרי ב

, ולא א�ורי7 כל שבעהעצמ7 �וכה העצי , בעוד ש�וכהשב לחפצי הנוי
  חל עליה7 תנאי כזה כלל, כמפורש בדבריו:

עצי סוכה אסורים כל שמונת ימי החג, בין עצי דפנות בין עצי סכך 
ניו אסור), ואין ניאותין מהן לדבר אחר כל (ואפילו קיסם לחצוץ בו שי 

שמונת הימים, מפני שיום הז' כולו הסוכה מוקצה עד בין השמשות, 
והואיל והוקצה לבין השמשות של שביעי הוקצה לכל היום. הגה: 
ואפילו נפלה הסוכה, אסורים ולא מהני בה תנאי; אבל עצים הסמוכים 

ח'; ואם אחר שעשה  לסוכה, מותרים ועיין לעיל סימן תקי"ח סעיף
השיעור הצריך מן הדפנות ונשלם הכשר סוכה הוסיף דופן, לא 
מיתסרא; אבל אם עשה ארבעתן סתם, כולן אסורות ומוקצות. הגה: 
וכל זה לא מיירי אלא בסוכה שישב בה פעם אחד, אבל אם הזמינה 

   .לסוכה ולא ישב בה, לא נאסרה, דהזמנה לאו מילתא היא

 שנה ברורה. ואילו לדברי מ�וכותהח� ערו9 בי� השולכי לא חילק הרי 
האחת, תחול עליה  .�וכותה�וגי ומנחת שלמה, נית� להפריד בי� 

ולפיה7, היה על המחבר לכתוב בבירור, שיכול  והאחרת, לא. .קדושה
  .קדושהשבונה �וכה על תנאי שלא תחול בה  ,אד7 להתנות
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ינ7 תואמי7 ומנחת שלמה, א שנה ברורהכי דברי המ נמצא לכאורה,

. למרות שלפי חידוש7, נית� לבנות �וכות השולח� ערו9ו הרמב"7לדברי 
, חי�רו� גדולבכ9 יש כאמור, אבל . קדושהתחול עליה7 לא מ�וימות, ש

שולח� ערו9 , בעוד שלדעת ש7 שמי7 על ה�וכהכי לדבריה7 לא יחול 
  תמיד יחול ש7 שמי7 על ה�וכה.

  אוירב% ודחייתה מהגאו הרב שלמה זלראיה לדברי     .9

, מ� גאו� הרב שלמה זלמ� אוירב9לכאורה, אפשר להביא ראיה לשיטת ה
האפשרות ההלכתית להעמיד בעלי חיי7 כדפנות �וכה, כמו שכתב 

עושי7 מחיצה מבעלי חיי7, שיקשור ש7 " )ימ� יא(�ימ� תרל �שולח� ערו9 
  .בהמה לדופ�"

. שהרי קשה מוכח מזה לכאורה, שהקדושה אינה חלה על כל �וכה
, שכ� אחר השלמת משימת7, ה7 חיי7הבעלי לומר שחלה קדושה על 

, שישנ� �וכות שלא חלה הרב אוירב9וזה מוכיח את דברי  נדי7 ממקומ7.
  עליה7 קדושה כלל.

כתב  אהבת שלו7) –(הובא באליבא דהלכתא אמנ7 בהגהות טהרת השולח� 
  .יה לדבריו. ו�רה הרא"בבהמה משמע דא�ורה כל שבעה" ה לשונו:וז

א7 יש מקו7 להקל, הרי שזה רק לגבי הדפנות. מאחר  ג7 ,בר7
וה�כ9, ודאי נתקדש. וקדושתו אינה מוטלת ב�פק, כמו�כ7 בכל 

א7 קדושת7 מ�  4הראשוני7. ורק לגבי הדפנות, לגב7 נחלקו הראשוני7
  .5התורה או מדרבנ�, או שאי� בה� שו7 אי�ור

את דברי הרב אליהו מזרחי, הביא  (�ימ� תרלח)נו�י: שהבית יו�: 

                                                 

 כמבואר בביאור הלכה �ימ� תרלח ד"ה בי� עצי.  .4

� הטור (�ימ� תרלח) שהביא את השיטות בקיצור: עצי ה�כ9 כל נביא כא� את לשו  .5
זמ� שה�וכה קיימת א�ורי� מ� התורה. נפלה, א�ורי� מדרבנ�. ורבינו ת7 פירש, 
דאפילו בעודה קיימת אי� האי�ור מ� התורה, אלא במה שצרי9 להכשר �וכה. 

7 ז"ל והשאר אינו א�ור אלא מדרבנ�, ובדפנות אי� בה7 שו7 אי�ור. אבל הרמב"
כתב שג7 עצי דפנות א�ורי7 ולא נהירא לאדוני אבי הראש ז"ל. והבית יו�: מ�ביר 

  שיטת הרמב"7 שהיות ועצי הדפנות א: ה7 צריכי7 להכשר �וכה ג7 ה7 א�ורי7.
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שה�ביר בשיטת הרמב"7, כי ה�יבה שהקדושה חלה ג7 על הדפנות היא, 
שהדפנות מחזיקות את ה�כ9. על כ� יתכ� שמודה בדופ� כמו בעל חי, 
שאינה תומכת ב�כ9, שלא תחול עליה קדושה. אבל על ה�כ9 עצמו, לא 

  ראינו מי שיאמר שלא חל עליו קדושה.
  :ז)�עי: תרלח �ימ� (ו9 השולח� ערמדברי  וכ9 מוכח

 ,ולא מהני בה תנאי ,וכתב רבינו הרמ"א דאפילו נפלה הסוכה אסורים
, שהמשיך סעיף חוכו'. וראה שם ב אבל עצים הסמוכים לסוכה מותרים 

אבל במה שנאסרה  ,זהו הכל מה שלא נאסרה מן התורה ,ומיהווכתב 
  .אפילו כשנפלה ,לא מהני שום תנאי ,מן התורה

בואר, כי על חלקי ה�וכה שנא�רו מ� התורה, לא יתכ� להחיל הרי מ
  שו7 תנאי, ואי� הקדושה שחלה עליה7 מ�תלקת, א: אחר נפילת7.

  להלכה �יכו$ה  .10

 ה�וככי מבחינה הלכתית קיימת בעיה, לכאורה, בבניית  נראה,ל�יכו7 
ה, בי� א7 זו �וכה ממש, ובי� א7 לפרקהיא מטרה א7 ה ,בחול המועד

החלה שהקדושה משו7 בעיקר  תה ב�כ9 שהונח על גבי רכבי7.היא נעש
�בר שנית� להתיר זאת, א7 רב אוירב9 ע7 זאת, ה .התורה� היא מעליה, 

שלא יחול כזה, קשה לקבל חידוש יעשה תנאי שהקדושה לא תחול. אבל 
  הקדושה היא דאורייתא.להרבה ראשוני7 , כיו� שש7 שמיי7 על ה�כ9

תרו�, ל�וכה שיחול עליה ש7 שמי7, וג7 בר7 עדיי� מבקשי7 אנו פ
. לכ� נראה, שנה ברורה ומנחת שלמהיתקיי7 בה החילוק של רבותינו המ

 ,ג7 אחר הפירוקכי �וכה כזו,  .�וכה ניידתשפתרו� זה יוכל להתקיי7 ב
וג7 א7 לא יקי7  , ולא לשימוש אחר.�וכההרי מיועדת לשמש רק ל

אחרת. ובזה מרויח, שנה לאותה שוב בשנה זו, הרי ישתמש בה כ�וכה 
  .קדושהשא: אחר הפירוק, אינו מח�ר דבר מ� ה

גדיר . אלא א7 כ� נרק אכילת ארעילולי כ�, ראוי שיאכלו בטיול זה 
   .פטורי7 מ� ה�וכהה ,כהולכי דרכי7במציאות כזו,  ,את המטיילי7

פתרו� היא, כאמור,  ,ה�כ9בניית �וכה במטרה לפרק ממנה את א9 
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יצא המטרה היא קיו7 מצוות �וכה, אבל מאד יתכ� שוהג7 ש .ראוילא 

   .שכרו בהפ�דו
עי�וק בשאלה כזו, אינו יכול להיות של7, לולי נשת: את הקוראי7 

 הקדושי7 והנעלי7, ישראלברגשות הלב המתמלא כבוד והערכה, לבני 
  . אשריה7. בכל מחירמצוות לקיי7 החפצי7 
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  מבוא    .1

לפנינו שאלה המתעוררת מידי שנה. חיילי7 רבי7 לני7 בשטח, וביכולת7 
7 חלה עליה7 להדליק נרות חנוכה, ללא הפרעה לתפקוד7 ה�דיר. הא

יית7 אי� חובה להדליק נר חנוכה בברכה, או שמא, מאחר ובמקו7 חנ
לה זו רלוונטית ג7 למשפחה, שיצאה ללו� בית, פטורי7 מהדלקה. שא

בחיק הטבע. הא7 חובה עליה7 להדליק נר חנוכה במקו7 לינת7 בלילה, 
או שה7 פטורי7. כמו כ�, ב� משפחה שבעת ההדלקה לא נכח בבית, 

אה כי הנרות כבו טר7 שב. ובהיותו בדר9, לא ראה נרות חנוכה, ובשובו ר
  הא7 חובה עליו להדליק ולבר9.

לכאורה מדובר בתשובה פשוטה, כי בשולח� ערו9 פ�ק שכל אלה 
  : (�ימ� תרעז �עי: ג)צריכי7 להדליק בברכה, כלשונו 

 במקום הוא אם, ביתו בתוך עליו שמדליקין שאף על פי אומרים יש
  בברכות. מדליק ראל,יש בו שאין
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כלומר, א7 לא נכח בבית, ולא ראה נרות חנוכה, חייב להדליק, במקו7 

  בו הוא נמצא. למרות שאשתו מדליקה בבית.
בר7 למרות זאת, פ�קו מחברי7 רבי7 כי חובת ההדלקה קיימת רק 

  :(יורה דעה חלק ג �ימ� יד) בבית, כפי שכתב האגרות משה

 שלא כשאירע וגם במדבר, שנמצא כגון בחוץ וישן כלל בית לו שאין מי
 משמע, בביתו שידליק מי לו ואין הלילה כל בדרך ויהיה בביתו, היה

 הוא הראיה שברכת שכתב הרואה ה"ד א"ע ג"כ דף שבת י"מרש
 כשלא דוקא שהוא ג"סק ו"תרע בסימן ז"והט בספינה, יושב כשהוא

 אינו ט"מ ובספינה, בחוץ אף להדליק חייב היה ואם הלילה, כל ידליק
 ל"הו להדליק, נר בספינה להם דאין י"רש כוונת ואם שם. מדליק

 שאין מי אלא לומר ל"הי לא נרות, שם שאין הכוונה אם וגם זה. להזכיר
 נרות שאיכא שאף משום אלא האונס מצד שאינו משמע נרות. שלכן לו

 .בבית שלא חיוב ליכא

(אורח  שולח�אמנ7 לא כל המחברי7 מ�כימי7 לכ9, כפי שכתב ערו9 ה

  , שחובה להדליק נרות, בכל מקו7:חיי7 תרעז, הלכה ה)

 ,שהוא במקום מדליק בדרך שהוא מי דכל שלנו המנהג באמת הוא וכן
 ]ד"תה בשם ט"סק שם[ ההידור בכלל וזהו עליו מדליקין שבביתו אף

 .]שם[ מדליקין ובחורים שאורחים הוא פשוט שמנהג כתב ל"ומהרי
 להדליק וקשה הברזל במסילות הנסיעות בשרו  דעתה ד"לענ ונראה

 הלא אמנם שם. שמדליקין ביתו על בפשיטות לסמוך יכול כידוע, שם
 שם שיושב בהעגלה אחד נר שידליק טוב ולכן חנוכה, נרות יראה לא

  הנוסעים. יקפידו שלא לעשות יכול אחד דבנר עליו, ולברך

יא את שתי הדעות, הב(חזו� עובדיה חנוכה די� אכ�ניא אות ד)  הרב עובדיה
ה� אלה התומכות בשיטת הרב פיינשטיי�, וה� אלה החולקות עליו, 
ולמעשה הכריע שיש להדליק ללא ברכה, כדי להוציא את עצמו מ� 

  ה�פק.
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זכר (תרעז, הנאמנ7 אני בעוניי �בור, שאי� לזוז מפשט השולח� ערו9 

  .וזה החלי בעזרת הש7, ואי� מניעה להדליק בברכה, )עילל

  שוללי$ את הברכהה    .2

המקור עליו התב�� הרב משה פיינשטיי�, ממנו הוכיח כי הנמצא בשטח 
אינו חייב להדליק, הוא דיוק בדברי רש"י. מלבד מקור זה, מ�פר פו�קי7 

  הו�יפו ראיות שונות, שג7 מה7 לכאורה מוכח, כשיטה זו.
  יש שהביאו את לשו� הרמב"7:

 נר מדליק ובית בית כל השיהי  מצותה, בחנוכה מדליק הוא נרות כמה
, אחד אדם אלא בו היה שלא בין מרובין הבית אנשי שהיו בין אחד

 ואחד אחד לכל נר הבית אנשי כמנין נרות מדליק המצוה את והמהדר
 המובחר מן מצוה ועושה זה על יתר והמהדר, נשים בין אנשים בין

 לילה בכל והולך ומוסיף הראשון בלילה ואחד אחד לכל נר מדליק
  .ד, הלכה א) פרק וחנוכה מגילה הלכות 7"(רמבאחד  נר לילהו 

לשו� הרמב"7 "כל בית ובית" מוכיחה לכאורה כשיטת7, שרק הבית 
הוא שנתחייב בהדלקה. אבל השוהה בשטח, ונעדר מ� הבית, לא 

  התחייב.
  על דר9 זו, הביאו ראיה ג7 מלשו� הגמרא:

  .ב) עמוד כא ד: (שבתוביתו  איש נר חנוכה מצות רבנן, תנו

  כ9 ג7 מוכח לכאורה מהמש9 הגמרא, הדנה על מקו7 ההדלקה:

 דר היה אם. מבחוץ ביתו פתח על להניחה מצוה חנוכה נר: רבנן תנו
 -  הסכנה ובשעת. הרבים לרשות הסמוכה בחלון מניחה -  בעלייה

  .ב) עמוד כא ד: (שבתודיו , שלחנו על מניחה

  עוד מביאי7 ראיה מדברי התו�פות:

 לא וסוכה אלולב כגון מצות בשאר -  לברך צריך חנוכה של נר הרואה
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 משום וגם הנס. חביבות משום חנוכה, נר גבי אלא לרואה, לברך תקינו
 וטעם המצוה. לקיים בידם ואין ,בתים להם שאין אדם בני כמה שיש

  .(�וכה מו, א ד"ה הרואה)מזוזה...  ליה תיקשי דלא ניחא, ראשון

כת הרואה נתקנה משו7 "כמה בני אד7 מבואר בדברי התו�פות, שבר
שאי� לה7 בתי7 ואי� ביד7 לקיי7 המצוה", ולכאורה משמע, שבהעדר 

  בית, אי� חיוב מצוה.
  כ9 ג7 כתב הרב שלמה זלמ� איוערב9, בהביאו ראיות אלה:

ב, נר חנוכה מצוה להניחו על פתח ביתו מבחוץ ואם מוד א עשבת כ 
ובשעת הסכנה  ות הרביםלרשהיה דר בעליה מניחו בחלון הסמוכה 

מניחו על שולחנו ודיו, ומבואר דמצות הדלקה היא חובה על האדם 
להדליקה דוקא בביתו או על פתח הבית או על פתח החצר, וכ"כ 
הרמב"ם פ"ד מחנוכה ה"א, מצותה שיהיה כל בית ובית מדליק נר אחד 

הנ"ל מצות חנוכה נר איש וביתו, וכתבו  ראוכו' וכמבואר בגמ 
בסוכה מ"ו ע"א בד"ה הרואה וכו' דהטעם שהתקינו חכמים  פותהתוס

ברכה גם על "הרואה" נר חנוכה (אף על גב שבסוכה ולולב לא תיקנו 
עיין ברכה כזו) הוא מפני אלו שאין להם בית ואין בידם לקיים המצוה 

והביאור בזה כיון שעשו זאת חובת הבית והרבה בני אדם עסוקין  שם
ועיין פני ביתם לפיכך תיקנו ברכת הרואה, במלאכתם ואינם נמצאים ב

בשבת שם דכתב דשאני מצוה זו שהיא משום פרסומי ניסא  יהושוע
(מנחת שלמה משום כך הטילו חובת מצוה זו כאילו היא חובת הבית 

  .חלק ב �ימ� נא או בהוצאה של ב וג ביחד �ימ� נח)

אמנ7 הוקשה לו מדוע אורח צרי9 להשתת: ע7 בעל הבית, הרי זה 
  לא ביתו, ומתר; כ9:

שאין יוצאים ידי  ,דהרי פשוט הוא ,וקצת ראיה לדברינו מדין אכסנאי
וכתב  .שבבית הכנסתוכן בהדלקה  .חובת הדלקה בבית של אחר

 ואפילו הכי .ואין זה ביתו ,משום דאמרו "איש וביתו" ,הגר"א הטעם
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 ,באכסנאי מהני ההשתתפות עם בעל הבית, והטעם בזה
וסגי בזה להחשב  ,כאחד מבני הבית ,ה אותושההשתתפות מחשיב 

  .ביתו

  המחייבי$ להדליק בשטח    .3

לעומת הדעות הנזכרי7 לעיל, הרב אליעזר ולדנברג �בור, כי מצוה זו 
אינה קשורה דווקא לבית, אלא האד7 הוא שהתחייב בה. על כ� מברכי7 
"להדליק נר חנוכה" ולא "על הדלקת חנוכה", כי א7 היתה זו מצוה על 

בית, יכול שליח להדליק נרות בבית, והברכה היתה "על הדלקת". א9 ה
להלכה דווקא ב� משפחה, חייב להדליק, ולכ� הנו�ח הוא "להדליק נר", 

  ואלה דבריו:

 אשר מברך, מברך מאי: אמוד ע ג"כ' ד שבת במסכת איתא. תשובה
 ם"ברמב בפשיטות נפסק וכך, חנוכה נר להדליק וצונו במצותיו קדשנו

' א ףסעי  ו"תרע מןסי חיים  חראו  ושולחן ערוך ובטור ד"ה מחנוכה ג"פ
(בהמשך . ישראל תפוצות בכל נוהגין וכך להדליק של בנוסחא שמברכין

דן מדוע מברכים להדליק נר חנוכה ולא על הדלקת נר חנוכה, וההסבר הוא כי 
הכלל הוא שמברכים ל... במצוה שאי אפשר לקיים על יד שליח אבל מצוה שאפשר 

  .לקיים על יד שליח מברכים בנוסח "על" כמו על המילה)
 מוטל חיוב הוא חנוכה נר הדלקת חיוב כי ... להסביר נראה ולדעתי

 זאת מצוה היא ושונה, בהחפצא קשור שיהא מבלי דגברא אקרקפתא
 אבל היא הדר שחובת פי על אף מזוזה דמצות, מזוזה ממצות גם בזה

 ז"ע שיהא ובעינן בו שדר בית יעורש עם דהיינו, חפצא עם קשור החיוב
 נר הדלקת מצות מה שאין כן אבל הדר. חובת ליכא זה ובלי, בית שם

 חייב שנמצא ובהיכא האדם, גוף עם רק קשורה דהמצוה חנוכה
 מפינות אחת בפנה מטה לו יקבע אחד אם שאפילו ומסתבר להדליק.

 נר סמוך,וב  ידו על להדליק חייב יהא ם כןשג  שם, ויאכל וישן הרחוב,
 כזאת מצוה שהיא מכיון ולכן כלל. בית לו שאין ואף על פי חנוכה,
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 לכן חפצא, של בחלות קשור שיהא מבלי האדם גוף על דוקא שמוטלת
 כן אם תתיישב האמור ולפי ,אי אפשר לקיים אותה על ידי שליח...

(צי; אליעזר חלק טו �ימ�  ע"כ להדליק ברכת נוסחת גם שפיר ממילא

  .כט)

כי נחלקו א7 מצות נר חנוכה דומה למצות מזוזה, שהוטלה  מבואר
  רק על הבית, או לשאר מצוות, שגו: האד7 הוא החייב בקיומ�.

והנה ההיגיו� וה�ברא תומכי7 לכאורה בטענה שחובת ההדלקה 
הוטלה על גו: האד7, כי הוא זה שנתחייב בזיכרו� הנ�. א9 מנגד אנו 

פיה הוטלה חובה זו על הבית. מוצאי7, שני טיעוני7 התומכי7 בדעה ל
  האחד מוכח מדברי הרמב"7, באיגרות השמד, שמ�ביר:

וידוע הוא כמו כן מה שקרה לישראל במלכות יון הרשעה מגזרת קשות 
, כדי שלא יתייחד שלא יסגור אדם את פתח ביתוורעות, ומכללן היה 

  להתעסק בשום מצוה.

שכתב כי  )1ב (שבת כא,הטיעו� השני מתב�� על דברי הפני יהושע 
עיקר המצוה הוא לפר�7 את הנ� כלפי רשות הרבי7, ולכ� הטילו מצוה 

  .2זו, כאילו היא חובת הבית, על רשות יחיד ה�מוכה לרשות הרבי7

  הא$ זו מצוה על האד$, על הבית, או על המשפחה    .4

 (�ימ� תרעא)לכל הדעות חובה להדליק לכתחילה בבית, כלשו� המחבר 
נQָֻה מַ " Bנֵר ח;Nת הָרִַ]י7 מִַ]חNTְלִר fNתַח הַָ�מIֶ לCַ Oיחcִ 7כדי שהעוברי "

                                                 

זה לשו� הפני יהושע ש7 "נראה דמה שנשתנה מצוה זו משאר מצות שה� חובת   .1
ל� נמי (קידושי� מא, ב) מצוה בו יותר  הגו: שהיה חיוב על כל יחיד ויחיד, דקיימא

 ,אלא ב�מו% לרשות הרבי$ המצוה עיקרמבשלוחו. אלא דשאני הכא, שאי� הכא 
 הבית חובת היא כאילומצוה זו  חובת הטילושהוא משו7 פר�ומי ני�א, משו7 כ9 

  ע"כ.

נר חנוכה,  -במאמרו  120ועיי� ב�פרו של הרב ניר אביב "מועדי ישמורו" עמוד   .2
 ת גברא או חובת הבית? מש7 שאבתי מידע רב.חוב
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ושבי7 מחו; לביתו, יבחינו בנר הדולק. רואי7 זאת ג7 מ� החובה 
שהוטלה על בית שיש לו שתי כני�ות, עליו הוטלה חובה, להדליק בכל 
כני�ה. ולמעשה, בדר9 כלל, המשפחה והבית חד המה, וכ9 נכו� וראוי 

  וג.לנה
אלא שכאשר המשפחה נעדרת מביתה, מתעורר הנידו� שלנו, א7 
הבית הוא תנאי למצות הדלקה. בשורות הבאות, אחזק את שיטת ערו9 
השולח� והרב ולדנברג בשו"ת צי; אליעזר, שעיקר המצוה אינה על 
הבית. וא�ביר ג7 מדוע נראה לי שהראיות הנוגדות שיטה זו, אינ� 

  מדויקות.
ות משה מרש"י, שברכת הרואה תוקנה לאד7 מה שהוכיח האגר

הנוכח ב�פינה, משו7 שה�פינה איננה בית, ולכ� פטרוהו מנר חנוכה, 
היא ראיה שקשה לקבל. וא: הוא עצמו הרגיש בזה, ולכ� כתב שאי� 
לדחות ולטעו�, שבגלל שהוא ב�פינה, לא היו בידו נרות, או שלא הדליק 

  מפאת הרוחות החזקות שנשבו.
י7 אחרי7 כ� נקטו כ9 בהבנת דברי רש"י, וכפי שפירט אלא שאחרונ

הצי; אליעזר. ודעת7 מקבלת חיזוק מדברי הראשוני7, שכתבו מפורש 
  כ9, כלשו� רבינו יהונת� מלוניל:

והרואה מברך שתים, יש מן הרבנים שאמרו שלא תקנו ברכה לרואה 
רבינו יהונת� ( שאין לו נר להדליקלברך אלא מי שהוא יושב בספינה 

  .מדפי הרי":) אעמוד  יד: מ�כת שבת  - מלוניל 

משמע שא7 יש לו נר להדליק, עליו להדליק ב�פינה. ומה שכתב 
  בלשונו "יש מ� הרבני7" נראה שכוונתו לדברי רש"י.

  כתב, שהמפליג ב�פינה צרי9 (המובא בבית יו�:)ג7 האורחות חיי7 
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  להדליק:

 על ומניחה כותבבר מדליק גוים, בבית שהוא או בספינה שבא מי
 לא ביתיה, בגו עליה מדלקי דאי דאמרינן לאכסנאי דמי ולא שלחנו.

אושפיזו  בהדלקת הנס פרסום שיש התם, דשאני להשתתף. צריך
  .יח) אות חנוכה הלכות א חלק חיי7 (אורחות

לכ� הדיוק של האגרות משה אינו מוכרח, ואדרבה, נית� להוכיח 
  יק אפילו ב�פינה.מרש"י זה, שא7 יש לו נר, עליו להדל

ל, שלשו� הגמרא "נר איש וביתו" זכרי7 לעיעוד טענו הפו�קי7 הנ
מוכיח, כי הבית, הוא שהתחייב בהדלקה. א9 יותר נראה שהכוונה אינה 
למבנה הבית, אלא למשפחה הדרה בבית, והיינו "נר איש ומשפחתו", כי 

 - בהמש9 הורתה הגמרא למהדרי�, שידליקו נר לכל אחד ואחד. משמע 
  כל אחד מבני הבית. וזה מוכיח שה"בית" היינו המשפחה.

מדברי הגמרא,  זכרי7 לעילראיה נו�פת הביאו הפו�קי7 הנ
שלכתחילה מצוה להדליק בפתח הבית. ומזה מוכח לכאורה, שהחובה 

יש לדחות, כי לא נאמרה מצוה זו  עתידיות הוטלה על הבית. א9 לענ
י� זה חיוב גמור, כי יכול אלא כשהאד7 אכ� מצוי בביתו. וג7 אז, א

  להדליק ג7 על שולחנו.
במ�כת �וכה, אינ7 ראיה. כי לא  זכרי7 לעילג7 דברי התו�פות הנ

  כתבו שאד7 נטול בית, אינו רשאי להדליק מבחינה הלכתית, אלא כתבו:

   המצוה.לקיים בידם ואין בתים להם שאין אדם בני כמה שיש משום וגם

את המצוה, מבחינה מעשית, או  משמע שרק א7 אי� אפשרות לקיי7
טכנית, חלה ברכת הרואה. וכמו שאמרו שמדליקי7 בבית הכנ�ת בשביל 
האורחי7, כי מ�תמא אי� לה7 נרות, לכ� מוציאי7 אות7 יד חובה, כי 
החובה שהוטלה עליה7 נותרה בעינה. והאד7 שאינו נוכח בביתו, ויכול 

  להדליק, עדיי� חייב.
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  שו� הרמב"7 שכתב:עוד הוכיחו את שיטת7, מל

  נר מדליקובית בית כל שיהיה מצותה, בחנוכה מדליק הוא נרות כמה
אחד  אדם אלא בו היה שלא בין מרובין, הבית אנשי שהיו בין אחד

  .(הלכות חנוכה פרק ד, הלכה א)

ולכאורה מוכח מלשונו "כל בית ובית", שהחובה הוטלה על הבית. 
ש7 הביא הרמב"7 את עיקר  אכ� יש לדחות זאת, משו7 שבפרק שלישי,

מצות ההדלקה, היה עליו לכתוב כ�, ובכל זאת לא הזכיר לשו� בית כלל, 
  :(בפרק שלישי הלכה ד)כלשונו 

והמדליק אותה  ,כל שחייב בקריאת המגילה חייב בהדלקת נר חנוכה
  וכו'. ואלו הן ,בלילה הראשון מברך שלש ברכות

כמו שה�ברנו את לשו� לכ� נראה לה�ביר את דברי הרמב"7 בפרק ד, 
  הגמרא, שאמרה נר איש וביתו, ופירשנו שהבית היינו המשפחה.

ג7 המחבר, כשהציג לראשונה את המצווה, לא כלל את הבית בגדרי 
  המצוה:

כמה נרות מדליק; בלילה הראשון מדליק אחד, מכאן ואילך מוסיף 
ם והולך אחד בכל לילה עד שבליל האחרון יהיו שמונה, ואפילו אם רבי

שולח� ערו9 אורח חיי7 הלכות חנוכה �ימ� (בני הבית לא ידליקו יותר 

  .)תרעא �עי: ב

מבואר כי השולח� ערו9 התייח� רק לחיוב המדליקי7, ולא הזכיר דבר 
אודות חובת הבית. מוב� מאליו, שדר9 העול7 להימצא בבית, ועליה7 

  9.לדעת היכ� מקו7 ההדלקה לכתחילה, כמו שמבואר ב�עיפי7 שאחר כ
לכ� נראה שמצוה זו דומה יותר להדלקת נר שבת, שא: היא הוטלה 

. בשונה משאר המצוות, שגופו 3על המשפחה, ואי� צור9 שכל אחד ידליק
של האד7 חויב בה�. כגו� מצות תפילי�, שכל אד7 חייב בהנחת�, או 

                                                 

  אמנ7 מנהג אשכנז שכל אחד מבני הבית מדליק ומבר9. .3
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מצות קידוש בשבת וחג, שכל אחד ואחת צריכי7 לקדש (אלא שיוצאי7 

). א9 מ� הצד השני, היא שונה ממצות מזוזה, ידי חובה בהקשבה
שהוטלה כחובה על הבית, ובפרטי המצווה יש גדרי7 ברורי7 מה נקרא 

  בית, ומה נקרא פתח.
ג7 הטענות בה7 נקטו המשייכי7 מצוה זו לבית, כגו� דברי הרמב"7 
באיגרת השמד, וה�בר הפני יהושע שהובא למעלה, תואמי7 לה�בר 

  טלה מצוה זו על המשפחה., ולפיו, הועיללזכר הנ
עוד נראה להו�י:, שבדווקא הוטלה מצוה זו על המשפחה. לאור 
העובדה שבתקופות קשות בה7 הוטלו גזירות שמד, והוטלו צווי �גירה 
על בתי כנ�ת ובתי מדרש, היתה זו המשפחה ששמרה על התורה לבל 

  תתבטל, בתמיכתה בקיו7 המצוות ובלימוד תורה.
דלקת נרות חנוכה על המשפחה, יכול אד7 לצאת לכ�, כיו� שהוטלה ה

ידי חובתו אפילו א7 אינו נוכח פיזית בבית, בעת ההדלקה. כפי שאי� 
  חיוב להיות נוכח בבית בשבת, בעת הדלקת הנרות.

מכל זה נראה, שא7 יצאה המשפחה מביתה, כדי לשהות בשטח, 
  חובה עליה7 להדליק את הנרות בברכה, במקו7 המצא7.

  רואהברכת ה    .5

יש �יבה נו�פת המחייבת את הנוכחי7 בשטח להדליק ולבר9, והיא די� 
"רואה". כדי להוכיח זאת, נציג תחילה את דברי הגמרא, ואת הפירושי7 

  השוני7 שנאמרו בה, ומה שהכריע השולח� ערו9, הלכה למעשה. 
מובא בגמרא שאד7 שלא הדליק נרות חנוכה, ורואה אות7, צרי9 

  לבר9:

 ורב. לברך צריך חנוכה של נר המדליק: רב אמר אשי בר חייא רב אמר
  .(שבת כג, א)לברך  צריך חנוכה של נר הרואה: אמר ירמיה

  על מי חל החיוב הזה?
לפי הרמב"7, רק אב המשפחה מדליק, וכל הברכות נאמרות על ידו. 
שאר בני המשפחה, הרואי7 את הנרות שהדליק האב, ה7 שהתחייבו 
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  ב וזה לשונו:בברכת הרואה, כמו שכת

כל שחייב בקריאת המגילה חייב בהדלקת נר חנוכה והמדליק אותה 
א־לוהינו  ברוך אתה ה'בלילה הראשון מברך שלש ברכות ואלו הן: 

ברוך  ,חנוכה להדליק נר של אשר קדשנו במצוותיו וציוונו מלך העולם
שעשה נסים לאבותינו בימים ההם בזמן  אתה ה' א־לוהינו מלך העולם

לזמן  ענווהגי נושהחיינו וקיימ  א־לוהינו מלך העולם רוך אתה ה'בהזה, 
, שעשה נסים לאבותינו מברך שתים ,ולא בירך הרואה אותהוכל  .הזה

 והרואה מברך אחתובשאר הלילות המדליק מברך שתים  .ושהחיינו
(הלכות חנוכה פרק ג, הלכה  שאין מברכין שהחיינו אלא בלילה הראשון

  .)4ד

אנו מוצאי7 דעה כזו, בפירוש הראשו�, מתו9 שני  ג7 בפירוש רש"י
  ה�ברי7 שהציע:

ומצאתי בשם  .ורואה באחד החצרות דולק ,העובר בשוק - הרואה 
רבינו יצחק בן יהודה, שאמר משם רבינו יעקב: דלא הוזקקה ברכה זו 

  אלא למי שלא הדליק בביתו עדיין, או ליושב בספינה.

בר הדליק האד7, וקיי7 את הרי כי לפי הפירוש הראשו�, ג7 א7 כ
חובת המצווה, צרי9 לבר9 שעשה נ�י7 כשרואה נרות דולקות. א9 רבינו 
יצחק ב� יהודה צמצ7 תקנה זו ופירש, שלא נתקנה ברכה זו אלא לאד7 

  שעדיי� לא הדליק, או שלא עתיד להדליק כלל.
מבואר בדעת הרמב"7 ורש"י, כי על א: שעיקר החיוב הוטל על 

�: על כ9 מצוה על כל אחד, להיות שות: אקטיבי המשפחה, יש בנו
  במצוה, באמירת ברכת "על הנ�י7".

  הריטב"א על הגמרא ש7, צמצ7 תקנה זו ופירש, כי ג7 העתיד 

   

                                                 

כגו�  ,שיצא מ� המצוה א: על פידעתו ז''ל ש, ה לשונוובמגיד משנה ש7 כתב וז  .4
  וזה דעת קצת הגאוני7 ז''ל. ,מבר9 ,שהדליקו עליו בתו9 ביתו
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  להדליק, לא יבר9 על הראיה:

ז"ל בשם רבותיו שלא  פירש רש"יהרואה נר חנוכה צריך לברך. יפה 
ו להדליק הוא עצמו הוזקקה זו אלא למי שלא בירך עדיין, אבל דעת

בתוך ביתו ורואה נר אחר, יש אומרים שמברך על הראייה וחוזר 
ומברך בשעה שמדליק, ויש אומרים דכיון שדעתו להדליק בביתו אינו 
צריך עכשו לברך על ראייתו, ואין בזה משום אין מעבירין על המצות 

  .)חדושי הריטב"א שבת ד: כג עמוד א( כיון דעל ידי הדלקה עדיף

בר כי לדעת ראשוני7 אלה, שצמצמו את התקנה, ג7 אד7 שאינו מ�ת
מדליק, אבל נמצא בעת ההדלקה, ושומע את הברכות, בכדי לצאת ידי 

  חובתו, דומה הדבר כאילו ביר9 בעצמו.
הרשב"א צמצ7 תקנה זו עוד יותר וכתב, כי אד7 שיצא ידי חובתו 

  בהדלקת משפחתו, א: שלא היה נוכח עמ7, אינו מבר9:

 בתוך עליו הדליקו ולא הדליק בשלא מסתברא שתים: מברך ההרוא 
 דלא לברך, צריך אין הכי לאו הא, הלילה להדליק עתיד ואינו ביתו

 ל"ז מרבוותא ויש הראיה. על ומברך וחוזר המצוה מן יוצא מצינו
, הראיה על לברך צריך ביתו בתוך עליו שמדליקין דאף על פי דפירשו

  .א) עמוד כג ד: שבת מ�כת א"הרשב ידושי(חשיסמוכו  מה על להם ואין

הרי כי לא חלה ברכת הראיה, לפי הרשב"א, אלא על אד7 שלא 
הדליקו עליו בביתו. על כ� חייב לבר9 עת יראה נרות חנוכה אצל הזולת. 
בר7 החולקי7 עליו, וג7 הגדולי7 שהוא מביא, �וברי7, שג7 א7 יקיי7 

ות החנוכה. וה�בר את המצוה בביתו, יש מצוה נו�פת בראיית נר
המחלוקת הוא, שלדעת הרמב"7 והריטב"א ישנ� שתי מצוות, האחת 
הוטלה על המשפחה, שהתחייבה להדליק בביתה. ומצוה זו מקוימת על 
ידי ראש המשפחה או אשתו או בנו. והאחרת, היא החובה האישית של 
כל אחד לראות נר חנוכה, ולהשתת: בכ9, בהכרת הנ�. אבל לדעת 

רק מצוה אחת והיא, חובת המשפחה להדליק. ורק מי מבני  הרשב"א יש
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משפחה שאינו מדליק נר חנוכה, חייב לבר9, כשיראה נר חנוכה, כדי 

  לקיי7 את המצוה במה שאפשר.
למעשה, פ�ק המחבר בשולח� ערו9 כדעת הרשב"א, כמו שכתב 

  ב�ימ� תרעו �עי: ג:

ין מדליקין מי שלא הדליק ואינו עתיד להדליק באותו הלילה, וגם א 
עליו בתוך ביתו, כשרואה נר חנוכה מברך: שעשה נסים, ובליל ראשון 

אינו  ,בא להדליקשלישי או שני בליל  אחר כךמברך גם: שהחיינו, ואם 
  חוזר ומברך שהחיינו.

דעה נו�פת, והיא,  (בבית יו�:)ע7 זאת, ב�ימ� תרעז הביא המחבר 
ר חנוכה ולבר9, א7 שג7 אד7 שמדליקי7 עליו בביתו, חייב להדליק נ

  נמצא במקו7 שלא מדליקי7 בו נרות חנוכה:

 על ומניחה בברכות, מדליק גוים, בבית שהוא או בספינה, שבא מי
 לא ביתיה, בגו עליה מדלקי דאי דאמרינן, לאכסנאי דמי ולא שלחנו.

אושפיזו  בהדלקת הנס, פרסום שיש התם, דשאני להשתתף. צריך
  .יח) אות וכהחנ הלכות א חלק חיי7 (אורחות

  והנה השולח� ערו9 הביא דעה זו ב�ימ� תרעז �עי: ג:

 במקום הוא אם, ביתו בתוך עליו שמדליקין שאף על פי אומרים יש
  .בברכות מדליק ישראל, בו שאין

כלומר הנמצא במקו7 שא: אחד אינו מדליק ש7, או אצל גוי7, חייב 
בביתו להדליק, כדי לראות נרות חנוכה ולבר9 עליה7 (א: שג7 

  מדליקי7). 
ובכללי הפ�יקה מקובל, שא7 כתב המחבר במקו7 אחד בש7 'יש 
אומרי7', ובמקו7 אחר כתב '�ת7', הלכה כ�ת7, וכ9 הבי� המשנה 

  ברורה ב�ימ� תרעז �"ק ד:

זה סותר לסימן תרע"ו ס"ג דסובר שם דכשמדליקין  - כי חייב לראות 
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המרדכי ושם סתם  לברך על הראיה ודין דכאן הוא מן אין צריךבביתו 
ולכן לדינא אין לנהוג כן  .המחבר כשארי פוסקים שחולקין עליו

שאינו רוצה לצאת בהדלקת  ,שיאמרלא אם כן א  ,להדליק בברכה
  .ועיין לקמיה אחר זהרמ"א  וכמו שכתב ,אשתו

בהביאו די� זה, ה�ביר את ההבדל בי� שני  (בבית יו�:)מאיד9, המחבר 
כי הנכתב ב�ימ� תרעו, עו�ק באד7  ה�ימני7. ובדבריו ש7 מבואר

השוהה בקרב יהודי7, ואכ� רואה נרות חנוכה. לכ� א7 מדליקי7 בביתו, 
אינו צרי9 להשתת: ע7 בעל הבית. אבל ב�ימ� תרעז הוא נוכח בקרב 
גוי7, ועל א: שמדליקי7 בתו9 ביתו, חייב להדליק ולבר9, וזה מפורש 

  בדבריו.

מדליק  ,או שהוא בבית גוים ,מי שבא בספינה ,(אות יח)עוד לשם 
דאמרינן דאי מדליקין  ,ולא דמי לאכסנאי .ומניחה על שולחנו ,בברכות

שיש פרסום הנס  ,דשאני התם .לא בעי לאשתתופי ,עליה בגו ביתיה
  .רסז) מן(סי וכן כתב המרדכי  .עכ"לבהדלקת אושפיזו 

, בדי� זה, לא ראינו חולק. כי לפי זכרי7 לעילובדברי הראשוני7 הנ
הרמב"7 ורש"י, כל אחד צרי9 להשתת: במצוה, א7 על ידי הדלקה, א7 
על ידי ראיה, וכ� דעת הריטב"א. וא: בדעת הרשב"א שא�ר לבר9, א7 
מדליקי7 עליו בביתו, נראה שלא א�ר אלא במקרה שאי� מדליקי7 עליו 

, שהאי�ור להדליק בברכות (ב�ימ� תרעו)כלל, כפי שהבאנו מ� הבית יו�: 
ראה נרות חנוכה בחצר יהודי אחר, או לכל הפחות יחזור הוא רק כשי

  לביתו, ויקיי7 חובתו באמצעות הנרות שבני ביתו הדליקו.
נמצא כי אי� כל �תירה בי� דברי המחבר ב�ימ� תרעו, ש7 דיבר על 
המתגורר בביתו, וישהה בביתו באותו לילה. א9 ב�ימ� תרעז דיבר במי 

יו, וג7 אינו משתת: במצוה אצל שלא שהה בביתו, ואינו עתיד לשוב אל
מארחו, או שנמצא אצל גוי7. ולפי זה, אי� מי שחולק על דברי האורחות 
חיי7, שהביא7 המחבר בבית יו�:. ומה שב�ימ� תרעז הביא זאת 
השולח� ערו9 בש7 יש אומרי7, הטע7 לכ9 הוא, משו7 שראה זאת אצל 
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  מחבר יחיד.

ל נו�: והוא, שא7 הביא על כ� הלכה כדעה זו, כי בפו�קי7 מובא כל
המחבר די� בש7 'יש אומרי7', ולא הציג דעה חולקת, הלכה כדעה זו. 
ולא כתב בש7 יש אומרי7 אלא משו7 שראה זאת אצל מחבר אחד, 

  וכאמור.
ע7 זאת, עדיי� קשה הדבר, משו7 שג7 הט"ז וג7 המג� אברה7, 

ומטע7 שניה7 בקול אחד ה�בירו, כי אכ� יש מחלוקת בי� שני ה�עיפי7, 
זה כתב המחבר בלשו� 'יש אומרי7', כי אכ� אי� זו הלכה. וכ� פ�קו 
המשנה ברורה והכ: החיי7, ולדבריה7, מי שמדליקי7 עליו בביתו, אינו 
צרי9 להדליק, וכל שכ� שלא לבר9. וא: שאנו מדמי7 (שהמחבר �בור כי 
א7 מדליקי7 עליו בביתו, עליו להדליק ולבר9) לא נעשה מעשה, ויש 

ות לנוכחי7 בשטח, ואינ7 רואי7 נרות חנוכה אבל יש מי שמדליק להור
  בבית7, שידליקו ללא ברכה. 

  טעמי$ נו�פי$    .6

ג7 א7 לא מקבלי7 את החילוק שכתבתי, אלא מביני7 כדברי המשנה 
ברורה, ולפיו חלקו דברי המחבר ב�ימ� תרעז על דבריו ב�ימ� תרעו, בכל 

טח לבר9, שהרי כתב המשנה זאת, ג7 למשנה ברורה, יכול השוהה בש
  :(תרעז �"ק יד) ברורה

שיאמר שאינו  אלא אם כן ,ולכן לדינא אין לנהוג כן להדליק בברכה
  ר זה.רמ"א אחו שכתב וכמ  ,רוצה לצאת בהדלקת אשתו

כלומר, א7 התכוו� שלא לצאת ידי חובה בהדלקת משפחתו, יכול 
ל הכל, שכ� להדליק ולבר9, במקו7 שהוא. וא: שדבר זה אינו מו�כ7 ע

הפשט הפשוט הוא, שהדלקת הנרות חובה על המשפחה, וא7 הדליקו 
בבית, כבר קיי7 ב� המשפחה את המצווה, ג7 א7 לא התכוו� לצאת. 
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  .5אבל לפי דבריו של המשנה ברורה, יכול כל שוהה בשטח להדליק ולבר9

יש להו�י: על כ9, שכל חייל השוהה בשטח, כלל לא ברור שהוא 
� בית של הוריו. מאחר והוא עצמאי, ומקבל הקצבה עדיי� מוגדר ב

  חודשית מהצבא, ורוב רובו של הזמ� הוא שוהה בכלל במחנות הצבא.
על כ9 יש להו�י:, שבחבורת חיילי7, נית� למצוא בקלות חיילי7 
שהוריה7 אינ7 מדליקי7 נרות חנוכה בבית. וא7 כ9, נעשה דינ7 של 

לקת נרות חנוכה. ובדי� זה אלה, כדי� המתקבצי7 באול7 אירועי7 להד
פ�ק הרב עובדיה יו�:, שאפשר להדליק ש7 ולבר9, כדי להוציא את 

  הנוכחי7 ידי חובה.
מכל הטעמי7 האלה נראה לי, שאי� מניעה שאחד החיילי7 ידליק 

  בברכה, ובכ9 יזכה את כול7 במצווה החביבה.
אבל ב� משפחה שלא נמצא בביתו, ובביתו מדליקי7, ישתדל לראות 

ת חנוכה, כדי לקיי7 את המצווה האישית שלו, או ידליק בעצמו אבל נרו
  לא יבר9.

  למעשה    .7

להלכה נראה, כי חיילי7 הנמצאי7 בשטח, או לחילופי� משפחה הנמצאת 
בשטח, ידליקו נרות בברכה. אלא שא7 ה7 �פרדי7, ידליק אחד כדי 
 להוציא את כול7. וא7 ה7 אשכנזי7, מותר לכל אחד להדליק ולבר9.

וא7 �פרדי לא נכח בעת ההדלקה, ולא ראה נרות חנוכה כלל, ולא יגיע 
הביתה, אבל יש מי שמדליק עליו בביתו, ידליק היכ� שנמצא, אבל ללא 

  ברכה. וא7 לא מדליקי7 עליו בביתו, ידליק בברכה היכ� שנמצא.

 

  
  

                                                 

בני הבית מברכי7, אלא שאז לא מוב�. הרי  יתכ� שאמר דבריו לפי מנהג אשכנז שכל  .5
 פשיטא שיכול להדליק. וצרי9 עיו�, כדי להבי� את דבריו הקדושי7.
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  שאלת השתייה בפורי$    .1

  שאלה

לקיי7 אני הופ9 בדעתי מחדש, כיצד  ,כל שנה בפורי7. שלו7 כבוד הרב
כחלק משגרת ימי הפורי7, בבתי  רגיל אני לבקר,שתייה. את מצוות ה

ללא  קרובה. כל אחד מה7 מגיש לי, רבני7 נכבדי7, עמ7 יש לי היכרות
כנפ�ק  ,שיש מצוה לשתותבתו�פת הבהרה,  .יי�בקבוק  ,בקששא

עד דלא ידע בי� ארור המ� וברו9  ,חייב איניש לב�ומי"בשולח� ערו9 
 ,כבודולא אחת ארע, כי לאחר שאמרתי שמקובלת עלי הוראת  ".מרדכי

ת גבה, ובחו�ר השומעי7 מגיבי7 בהרמ .בפורי7לא ג7  ,אי� להשתכרכי 
ע7 פ�יקת הרב. אמנ7 אני אישית מזדהה לא אוכל להכחיש, כי . הבנה

מראות השיכורי7 המקיאי7 ומתגוללי7 ב�יאוב7, מעוררי7 בי תחושת 
ושאט נפש. מלבד זאת קשה לי ע7 איבוד תחושת השפיות, אפילו  גועל

ובכל זאת, לשוני נאלמת דומיה, ללא מענה הגו� על . לפרק זמ� קצר
 ,בשולח� ערו9הת7. ה7 לכאורה צודקי7, הרי זו הלכה מפורשת תמי

לכ� אבקש שיואיל כבוד הרב לפנות מזמנו היקר,  להשתכר.המחייבת 
   .דעתואת לה�ביר ו

  תשובה

 ,יש מצוה לשתות בפורי7כי  ברורחלילה לי לפ�וק נגד השולח� ערו9. 
 ,ל7 אנושצאובד� לשתות עד א9 יחד ע7 זאת, לא נצטווינו  .יותר מהרגלו
על פי ראשוני7 ואחרוני7, פשטני7 ומקובלי7, דברי המחבר  ,וכפי שנבאר

  והרמ"א ומפרשיה7, כי לא מלבי אמרתי את הדברי7.

  שתיית יי ביהדות    .2

, איננה דרישת העול7מהנאות אי� אי�ור ביהדות לשתות יי�. פרישה 
  שאר עלובי� ה ,ח�דיועל כלל אנו מודי7 לה' אלא הפו9 בדיוק.  ,התורה
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  :(תהלי7 קד, טו), ככתוב בשתיית יי�שהשמחה 

מֶן וְלֶחֶם לְבַב אֱנוֹשׁ יִסְעָד ָ נִים מִשּׁ ח לְבַב אֱנוֹשׁ לְהַצְהִיל פָּ מַּ ן יְשַׂ יַיִ   .וְ

 ,להיות נזירהתורה אינה מחייבת הינזרות מ� היי�, מלבד הנודר 
, הנזיר ברכהל כרונו מ� התורה. לדעת אחד מחכמינו זיי� הנא�ר בשתיית 

על ולהבדיל חכמי7 לקדש נו�: על זאת, ציוו . 1"חוטאמוגדר אפילו "
מילה פדיו� הב� כגו�  ,על היי�המתקיימות מצוות מלבד שאר ה .היי�

  ונישואי�.אירו�י� 
במעט את יגונ7 העמוק, כמובא כדי להפיג  ,אפילו אבלי7 שותי7 יי�

  :(�נהדרי� ע, ב)בגמרא 

(משלי וכו' שנאמר עולם אלא לנחם אבלים לא נברא יין ב  ,חנןאמר רבי 

כָר לְאוֹבֵד לא, ו) נוּ שֵׁ יִן לְמָרֵי נָפֶשׁ  ,תְּ יַ   .וְ

(ברכות לה,  את ה' באמצעות שתיית יי�, כי יש להלל בגמראעוד מובא 

  :א)

דאמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: מנין שאין אומרים שירה 
י אֶת וַ  (שופטים ט, יג) שנאמר –אלא על היין  פֶן הֶחֳדַלְתִּ תֹּאמֶר לָהֶם הַגֶּ

ים ח אֱלהִֹים וַאֲנָשִׁ מֵּ י הַמְשַׂ ירוֹשִׁ להים במה ־ א  ,, אם אנשים משמחתִּ
  .משמח? מכאן, שאין אומרים שירה אלא על היין

 ,גופניתההנאה הבחיבור שיש, מצוה כל זה מוכיח ומלמד על ה
, יבוי הנאותרחלילה שתכלית החיי7 היא אי� הכוונה עבודת הש7. ל

כי אד7 נברא  ,אלא שהדר9 לעבודת הש7 אינה עוברת בשלילת הנאות

                                                 

כל היושב בתענית נקרא חוטא. �בר כי  ,: אמר שמואל, א)תענית יאראה בגמרא (  .1
וְכIִֶר (במדבר ו, יא)  האי תנא, דתניא: רבי אלעזר הקפר ברבי אומר: מה תלמוד לומר

Tֶר חָטָא Cַל הcַָפTֶ, וכי באיזה נפש חטא זה? אלא שציער עצמו מ� היי�Cָלָי Bו מֵא. 
המצער  .נקרא חוטא ,וחומר: ומה זה שלא ציער עצמו אלא מ� היי� דברי7 קל  והלא

  .על אחת כמה וכמה ,עצמו מכל דבר ודבר
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להגיע מ�ייעת  ,מענה לשני הצרכי7 יחדונתינת  ,גו: ונשמהבהרכבה של 

 .שמחה בעבודת הש7למעלת ה

 .במידהשתהא יחד ע7 זאת, הכרח הוא להגביל את שתיית היי� 
התורה ב�יפור לכ� הרחיבה עבירה. בה יש  ,שכרותשתייה שגורמת ל

  :כא)- (בראשית ט, כשהתנהג באופ� בזוי  ,של נח ושכרות

רֶם ע כָּ יִּטַּ יָּחֶל נֹח אִישׁ הָאֲדָמָה וַ ן .וַ יִ יַּ תְּ מִן הַ שְׁ יֵּ ר ,וַ כָּ שְׁ יִּ תוֹךְ  ,וַ ל בְּ תְגַּ וַיִּ
 .אָהֳלהֹ

ואת  זהו ג7 הטע7 שלא כי�תה התורה על לוט, ופר�מה את שכרותו,
  :לג)- (בראשית יט, לא, ככתוב ע7 בנותיו כששכב השפל, ומעשה

עִירָה אָבִינוּ זָקֵן כִירָה אֶל הַצְּ אָרֶץ לָבוֹא עָלֵינוּ  ,וַתֹּאמֶר הַבְּ  ,וְאִישׁ אֵין בָּ
ל הָאָרֶץ דֶרֶךְ כָּ יִן .כְּ קֶה אֶת אָבִינוּ יַ בָה עִמּוֹ ,לְכָה נַשְׁ כְּ וּנְחַיֶּה  ,וְנִשְׁ

ָ אֶ  .מֵאָבִינוּ זָרַע קֶין שְׁ תַּ יְלָה הוּאוַ לַּ יִן בַּ כִירָה  ,ת אֲבִיהֶן יַ בֹא הַבְּ תָּ וַ
ב אֶת אָבִיהָ  כַּ שְׁ תִּ כְבָהּ וּבְקוּמָהּ  ,וַ שִׁ  .וְלאֹ יָדַע בְּ

מלבד התוצאות החמורות של השכרות, שכתבת7 התורה, הורו 
  :(ברכות כט, ב), כמובא בגמרא אי�ור להשתכרחכמינו כי יש 

רב סלא חסידא: לא תרתח ולא אמר ליה אליהו לרב יהודה אחוה ד
  .תחטי, לא תרוי ולא תחטי
   .ולא תחטא ,אל תשתכרתרגום: אל תכעס, ולא תחטא. 

 ,מביא לידי חטאה ,הכע�, בי� כר7 לברכההרי כי השוו חכמינו ז
  .מביאה לידי חטאשג7 היא באותו אופ�,  ,שתיה מוגזמתל

  :(פרק ה, הלכה ג) פ�ק הרמב"7 בהלכות דעותג7 כ9 

שֶׁ  ןכְּ מֵעָיו. וְכָל  ,הֶחָכָם שׁוֹתֶה יַיִ בְּ רוֹת אֲכִילָה שֶׁ דֵי לִשְׁ א כְּ אֵינוֹ שׁוֹתֶה אֶלָּ
ר כֵּ תַּ שְׁ ה ,הַמִּ פְנֵי  ,הֲרֵי זֶה חוֹטֵא וּמְגֻנֶּ ר בִּ כֵּ תַּ וּמַפְסִיד חָכְמָתוֹ. וְאִם נִשְׁ

ם.  ֵ ל אֶת הַשּׁ י הָאָרֶץ הֲרֵי זֶה חִלֵּ  עַמֵּ
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תלמידי חכמי7 נמנעי7 ללא צור9 בריאותי,  מבואר בדברי הרמב"7, כי

והנה  חילול הש7.יש בזה בפני עמי ארצות,  י7משתכר. וא7 משתיה
התייח� הרמב"7 בעיקר לתלמיד חכ7, א9 כלל בדבריו כל אד7, שאמנ7 

א7 אלא שג7 הוא,  .לשתות להנאתוכי הוא רשאי  ,אינו מצווה בכ9
  .חוטאהרי הוא  ,שתכרי

נית� ללמוד זאת מדי� הכהני7 במקדש  ?ומה נקרא שיכור בהלכה
שתיית אחר  א�רה עליה7 להמשי9 בתפקיד7,תורה ומורי הוראה, שה

  :יא)-(ויקרא י, חיי�, ככתוב  רביעית

ר ה' אֶל אַהֲרֹן לֵאמֹר יְדַבֵּ תְּ  .וַ שְׁ כָר אַל תֵּ ךְ  ,יַיִן וְשֵׁ ה וּבָנֶיךָ אִתָּ  ,אַתָּ
בֹאֲכֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד ת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶםוְלאֹ תָמֻ  ,בְּ אֶת  2וּלְהוֹרֹת .תוּ חֻקַּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ ר ה' אֲלֵיהֶם ,בְּ בֶּ ר דִּ ים אֲשֶׁ ל הַחֻקִּ ה ,אֵת כָּ יַד מֹשֶׁ   .בְּ

הפ�וק אמנ7 לא נוקט בשיעור רביעית לגבי שתיית היי�, אבל זה 
ה� לאי�ור כה�  ,שיכור, שהשותה רביעית נקרא רמב"7מבואר ב

 :ג)- (הלכות ביאת המקדש פרק א הלכה א הלכה�ור הוראת וה� לאי ,עבודתוב

ר לַעֲבוֹדָה שֵׁ ל כֹּהֵן הַכָּ ח  ,כָּ זְבֵּ נֵס מִן הַמִּ תָה יַיִן אָסוּר לוֹ לְהִכָּ אִם שָׁ
סוּלָה ,וּלְפָנִים. וְאִם נִכְנַס וְעָבַד מַיִם .עֲבוֹדָתוֹ פְּ ידֵי שָׁ חַיָּב מִיתָה בִּ  ,וְ

אֱמַר נֶּ '. 'וְ  (ויקרא שם) שֶׁ תָה רְבִיעִית יַיִן לאֹ תָמֻתוּ ָ שּׁ בַת וְהוּא שֶׁ חַי בְּ
חוֹת מֵרְבִיעִית  ,אַחַת תָה פָּ עִים יוֹם. אֲבָל אִם שָׁ עָבְרוּ עָלָיו אַרְבָּ ן שֶׁ יִ מִיַּ

הָיָה מָזוּגוכו'.  יַיִן י שֶׁ יִן אַף עַל פִּ תָה יֶתֶר מֵרְבִיעִית מִן הַיַּ י  ,שָׁ וְאַף עַל פִּ
הִפְסִיק  הָה מְעַט מְעַטשֶׁ   .וּפוֹסֵל הָעֲבוֹדָה ,חַיָּב מִיתָה ,וְשָׁ

כְרוּת ִ נֵי הַשּׁ שׁ מִפְּ קְדָּ נֵס לַמִּ אָסוּר לַכֹּהֵן לְהִכָּ ם שֶׁ כְשֵׁ ךְ אָסוּר לְכָל  ,וּ כָּ
רָאֵל לְהוֹרוֹת ין יִשְׂ ין כֹּהֵן בֵּ מָרִים אוֹ  ,אָדָם בֵּ י. אֲפִלּוּ אָכַל תְּ תוּ הוּא שָׁ שֶׁ כְּ

תָה חָ  עְתּוֹ מְעַט ,לָבשָׁ ה דַּ שָׁ בְּ תַּ   .3אַל יוֹרֶה ,וְנִשְׁ

                                                 

7 במ�כת . ראה גמד שא�ור שיכור בהוראהלִ  -יא) NלְהOרֹת , ויקרא י(רש"י ראה ב  .2
  כריתות יג, ב. 

  כ9 ג7 נפ�ק בשולח� ערו9 יורה דעה, �ימ� רמב �עי: יג.. 3
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הרי זה  ,רביעית יי�כי אי� כל אי�ור, על אד7 מ� השורה, בשתיית א: 

שכרות" "חיוב המגדיר אותו כשיכור. וזו ידיעה נחוצה מאד, בהבנת 
  .בפורי7

  חיוב השתייה בפורי$ והקושי בהוראה זו    .3

(א�תר ט, ה מגילכי הצדיק, ככתוב בנתק� בידי מרדבפורי7 המשתה חיוב 

  :יט)

רָזוֹת עָרֵי הַפְּ בִים בְּ רָזִים הַיֹּשְׁ ן הַיְּהוּדִים הַפְּ עָה  ,עַל כֵּ ים אֵת יוֹם אַרְבָּ עֹשִׂ
לוֹח מָנוֹת אִישׁ לְרֵעֵהוּ  ה וְיוֹם טוֹב וּמִשְׁ תֶּ מְחָה וּמִשְׁ ר לְחֹדֶשׁ אֲדָר שִׂ   .עָשָׂ

ה�  .ול שנעשה על ידי משתהנ� הגדהוא, זכר למצוה זו לטע7 ה
 ,המלוכהמכ� ושתי הרשעה בגינו הו�רה  ,רושוהמשתה של אחשו

כדי  ,ורוש עבור א�תרוהמשתה שעשה אחשה�  תחתיה.א�תר והוכתרה 
ע7 יחד המשתאות שארגנה א�תר ושני  .מעמד חשובלהעניק לה 

במשתה הראשו� עלה בידה לעורר קנאה אצל כאשר  ,ורוש והמ�ואחש
גזירות המ�. לזכר את ובמשתה השני ביקשה לבטל  נגד המ�. ,ורושואחש

ונזכרי7 כמו שבפ�ח אוכלי7 מצה  .אנו שותי7 בפורי7 ,כל הנ�י7 הללו
 ,ענני הכבודכדי להעלות על נ� את ב�וכה יושבי7 ביציאת מצרי7, 

את לזכור כדי  ,שותי7 יי� בפורי7אנו ישראל במדבר. כ9 שהקיפו את 
  משתאות.באמצעות ההנ�י7 שנעשו 

  :אבודרה7כ� כתב ה

ואם תאמר, האיך חייבו חכמים להשתכר בפורים, והלא בכמה מקומות 
בתורה מזכיר שהוא מכשול גדול השכרות, כמו נח ולוט. ויש לומר, 
מפני שכל הניסים שנעשו לישראל בימי אחשורוש היו על ידי משתה, 

(אסתר  כי בתחילה נטרדה ושתי מן המלכות על ידי משתה היין, שנאמר

יִן )יא- א, י יָּ לֶךְ בַּ טוֹב לֵב הַמֶּ בִיעִי כְּ ְ יּוֹם הַשּׁ י  ,בַּ תִּ שְׁ וגו'. אָמַר לְהָבִיא אֶת וַ
לֶךְ  (שם ב, יח)ובאה אסתר תחתיה על ידי משתה, שנאמר  וַיַּעַשׂ הַמֶּ

ר ה אֶסְתֵּ תֵּ רָיו וַעֲבָדָיו אֵת מִשְׁ ה גָדוֹל לְכָל שָׂ תֶּ וגו'. וכן ענין המן  מִשְׁ



  

  185  שתייה בפורי7 –�ימ� טו 

  
ומפלתו על ידי משתה היין היה. ולכן חייבו להשתכר בפורים, מפני 
שבא הנס בעבור משתה היין שעשתה אסתר, ועתה יהיה נזכר הנס 

 הגדול בשתיית היין.

מני� לנו שחובה לשתות יי� ולהשתכר בפורי7? זאת אנו יודעי7 
  :)ב(מגילה ז,  בגמרא מדברי רבא

עד דלא ידע בין ארור המן אמר רבא: מיחייב איניש לבסומי בפוריא 
לברוך מרדכי. רבה ורבי זירא עבדו סעודת פורים בהדי הדדי, איבסום, 
קם רבה שחטיה לרבי זירא. למחר בעי רחמי ואחייה. לשנה אמר ליה: 
ניתי מר ונעביד סעודת פורים בהדי הדדי! אמר ליה: לא בכל שעתא 

  .ושעתא מתרחיש ניסא

קיצוני "עד דלא ידע" הוא  בהגדרת החיובהביטוי של רבא אלא ש
לפרש את הראשוני7 וקשה במיוחד. עובדה שאילצה רבי7 מרבותינו 

לשתות שנדרש האד7  ,לכאורהפשרה באופ� שונה. הלא משמעות דבריו 
שכמעט הרג את  ,רבה שאכ� ארע ב�עודתכפי  ,עד כדי איבוד צל7 אנוש

  רבי זירא.
א הלכות מגלה ופורי7 (חלק  4אורחות חיי7זו, ב�פר טיב לבטא קושיה יה

  :אות לח)

ואין  ,שהשכרות איסור גמור !לא שישתכר .וחייב אדם לבסומי בפוריא
וכמה  ,שגורם לגילוי עריות ושפיכות דמים ,לך עבירה גדולה מזו

כדי שירבה לשמוח  ,אך שישתה יותר מלימודו מעט. עבירות זולתן
מחה וזאת היא הש ,וינחם אותם וידבר על לבם ,ולשמח אביונים

                                                 

אהר� ב"ר יעקב הכה� מנרבונה שבפרובנ� (נוהגי7 לכנותו רבי  - מגדולי הראשוני7  .4
נולד באמצע המאה  .ר' אהר� הכה� מלוניל, א9 הוא היה כנראה ב� העיר נרבונה)

חכמי ארצו, ושהה תקופה מ�וימת ג7  הי"ג (ראשית האל: השישי). למד אצל
) גורש ע7 כל יהודי צרפת, והתיישב באי מיורקה שליד 1306ב�פרד. בשנת �"ו (

  ).�1330פרד. נפטר בער9 בשנת ה"א צ' (
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  .השלימה

הנה התקשה מאד האורחות חיי7 כיצד נית� לחייב ריבוי שתיית יי�? 
  לכ� הורה כי אי� להשתכר, אלא יש לשתות מעט יותר מהרגלו.

להשתכר שהורה  ,ארבאלא שעדיי� לא התיישבו דבריו ע7 הוראת 
  לשו� ההוראה?ע7 כיצד איפה מ�תדרי7 דבריו, עד דלא ידע. לגמרי, 

  נה: אי הלכה כדעה זותשובה ראשו    .4

של רבנו זו היא הקיצונית ביותר הדעה זו. ניתנו לשאלה רבות תשובות 
  .ציטטו אותה, הלכה למעשה ראשוני7שרבי7 מ� ה ,5אפרי7

  :ב) ,מגילה ג ,(על הרי": הר"�ראה מה שכתב 

 מיחייב אינש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ברוך מרדכי לארור המן
ברוכה  ,חייב למימר ברוך מרדכי ארור המןדמי  ראדאמרינן בגמ  - 

עד דלא  ,ומיחייב לבסומי .[גם] חרבונה זכור לטוב ,אסתר ארורה זרש
וכתב רבינו אפרים ז"ל מההוא עובדא דקם רבה  .ידע מאי קאמר

ולא  ,אידחי ליה מימרא דרבא ,ראבגמ  תאכדאי ,זירא ביושחטיה לר 
  .שפיר דמי למעבד הכי

  :)מדפי הרי": ב ,מאור הקט� מגילה ג(ה בעל המאורכ9 נקט ג7 

מההוא  ,כתב ה"ר אפרים ז"ל .אמר רבה חייב איניש לבסומי בפוריא כו'
 ,תא נעביד כו'אמר ליה לשנה  ,עובדא דקם רבה שחטיה לר' זירא

ולאו שפיר דמי למעבד  ,ולית הלכתא כוותיה .אידחי ליה מימרא דרבה
    .הכי

                                                 

רבנו אפרי7 חי באיזור 'קלעת חמאד' (שבאלג'יריה), היה מחכמי צפו� אפריקה   .5
ל הרי":. היה גדול בדורו, . תלמיד חבר ש12-המאה ה ת, ותחיל11-ב�ו: המאה ה

בכמה ממקצועות התורה והחכמה. בתלמוד בהוראה בקביעת נו�חאות המשנה 
  והתו�פתא ובדקדוק הלשו� העברית.
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  :(מגילה ז, א) המאיריוכ� כתב 

דם להרבות בשמחה ביום זה ובאכילה ובשתיה עד שלא יחסר חייב א 
אין אנו מצווין להשתכר ולהפחית עצמנו מתוך  ,ומכל מקום .שום דבר
אלא  ,שלא נצטוינו על שמחה של הוללות ושל שטות ,השמחה

שנגיע מתוכה לאהבת השם והודאה על הנסים  ,בשמחה של תענוג
 ,רור המן לברוך מרדכיומה שאמר כאן עד דלא ידע בין א. שעשה לנו

שממה שהזכיר אחריו קם רבא שחטיה לרבי  ,כבר פירשו קצת גאונים
  .נדחו כל אותם הדברים ,זירא

  :(�ימ� מה) 6כל בווראה ב�פר 

ואין  .סור גמורי שהשכרות א  ,לא שישתכר ,וחייב אדם לבסומי בפוריא
שהוא גורם לגלוי עריות ושפיכות דמים ולכמה  ,לך עבירה גדולה מזו

כדי שירבה לשמוח  ,אך שישתה יותר מלימודו מעט .עבירות זולתן
וזו היא השמחה  ,וינחם אותם וידבר על לבם ,ולשמח האביונים

  .השלמה

  :(שער מועד קט� דר9 ב נתיב ז) 7האהל מועדנקט וכ� 

אמר רבא חייב אדם להתבשם בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן 
יא שעתא דקם רבה ושחטיה מהה  ,רבינו אפריםוכתב  .לברוך מרדכי

ויש  .ולא שפיר למיעבד הכי ,אידחי ליה מימרא דרבה לרבי זירא,
שמנין ארור בגימטריא, היינו לחשוב  ,דמה שאמר שלא ידע יםמפרש

 המן שוה עם ברוך מרדכי.

                                                 

שני �פרי7 מאותו ונראה כי אלו אכ�  .אורחות חיי7לשונו דומה ממש ללשו� ה  .6
  .מחבר

בשנת ה"א  ,�פרדנולד בעיר גירונה שב .שמואל ב"ר משול7 ירונדי בר מחברו הוא ה  .7
מבו�� בעיקר על ה). חיבר �פר הלכתי מקי: שקרא לו 'אהל מועד', 1335צ"ה (

  ).1396הרמב"7 ופ�קי הרמב"�, והשלי7 אותו בשנת קנ"ו (
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  :(שבלי הלקט רא) 8שבלי הלקטוכ� הוא ב

מן אמר רבא מיחייב אינשי לאיבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור ה 
לברוך מרדכי. כתב רבינו אפרים זצ"ל מההיא עובדא דקם (רבא) 

לשנה אמר ליה תא נעביד כו' אידחיה ליה  ,[רבה] ושחטיה לר' זירא
  .ולא שפיר דמי למיעבד הכי ,ולית הלכתא כוותיה ,מימריה דרבא

ובכל  הנזכרי7, על הראשוני7חלק אמנ7  ,)מ� האחרוני7( 9הפרי חדש
  :(פרי חדש אורח חיי7 �ימ� תרצה �עי: ב)בלשונו  , כמובאכמות7זאת פ�ק 

בשם רבינו אפרים, דמהך עובדא  )תיןמתני ראר"ן מגילה ג, ב ד"ה גמ (וכתבו 
דקם (רבא) [רבה] ושחטיה לרבי זירא, אדחיית מימרת רבא, ולא שפיר 

אמאי אישתמיט רבי זירא  דאם כן, ואין זה נכוןדמי למעבד הכי. 
צטריך לומר ליה לאו כל שעתא ושעתא מלמעבד סעודה אהדדי, ואי

מתרחיש ניסא, כיון שראו שיצא קלקול עון שפיכות דמים מסיבת 
 ,ראוי היה להם למנוע עצמם מלבסומי כולי האי, ומלשתות ,שיכרותם

אלא משמע דאפילו הכי היו משתכרים  .אלא יותר מעט מכדי הרגילם
דמימרת  ,נןיותר מדאי, ולהכי מייתי תלמודא ההוא עובדא, לאשמועי 

דמחייב איניש לבסומי עד דלא ידע בין ארור המן לברוך  ,רבא כפשטה

                                                 

נולד בער9 בשנת ד'  .ממשפחת הענוי7 ,ר' צדקיה ב"ר אברה7 הרופאמחברו הוא ה  .8
בצעירותו למד בוירצבורג למשפחת רבני7 ופרנ�י7.  ,ברומא ,)1210אלפי7 תתק"ע (

ליקט פ�קי7 ומנהגי7 ב�פרו שבגרמניה אצל תלמידי הר"ש משאנ; בעל התו�פות. 
בכל תחומי ההלכה. ר' צדקיה נפטר בער9 בשנת ה' אלפי7  ,של חכמי צרפת וגרמניה

הלקט עו�ק בעיקר בענייני אורח חיי7, והוא כולל הלכה שבלי ). �פר 1275ל"ה (
  .מצוותלות וטעמי פ�וקה, פירושי7 על תפי

נודע כאחד מגדולי הפו�קי7 במאה הי"ז. נולד  .רבי חזקיה די �ילוה -מחברו   .9
), ש7 למד מפי הרב שמואל קו�טא ורבי יהודה שארא: 1656בשנת תט"ז ( ,בליוורנו

 .)שד"ר מאר; ישראל שהגיע לליוורנו(

� במעלה הר ), ונטמ1696במיטב שנותיו בשנת תנ"ו ( ,רבי חזקיה נפטר בירושלי7  
  הזיתי7.
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  .מרדכי

מה�ירוב של ה�יקו שהנזכרי7, על כל הראשוני7 מבואר כי הקשה 
א9 זה קשה, כי לטענת7, לא היה צרי9 רבי שאי� הלכה כרבה.  ,רבי זירא

 רובהזירא לומר "לא יתרחש נ�", אלא היה צרי9 להימנע משתיית יי� מ
מכל וכל, ולשתות רק מעט יותר מ� הרגיל. ומזה שבכל אופ�, עלה על 
דעת7 שנית� לשתות יי� בכמות רבה, כמו במשתה השנה הקודמת, מזה 

"עד דלא  –מוכח כי ההוראה של רבא אכ� היתה, לשתות יי� ללא הגבלה 
  ידע" כפשוטו.

רא רבי זימה שאמר חר: זאת נראה לי, כי אי� קושייתו קושיה. כי 
כא� באמת נדחתה ההוראה לשתות יי� ללא  ,נ�מתרחש שלא כל שנה 

�בור השותה כי למרות ש. שתייה מרובהלא�ור גבול, כי דוקא לכ� יש 
  .על המצב אי� שליטהכי  מלמדת, מציאותשלא ייגרר לשכרות קשה, ה

הרי  והנה למרות שדחה הפרי חדש את טענות הראשוני7 הנזכרי7,
יתר על בתקופתנו יש להימנע משתייה מרובה,  כי ,למעשה ג7 הוא �בר

  ש7: וכפי שמ�כ7 ,המידה

ומיהו עתה שהדורות מקולקלים, ראוי לתפוס סברת רבינו אפרים ז"ל, 
ושלא לשתות אלא מעט קט יותר ממה שמורגל ביום טוב, ובזה יוצא 
ידי חובתו כיון שכונתו לשמים כדי שלא להכשל ח"ו בשום מקרה רע, 

  .ה'וישא ברכה מאת 

�בור היה, כי היות והאמוראי7 ה7  ארבהרי כי ג7 לשיטתו נראה, ש
וא: כי פע7 אחת ארע דבר  כל דבר רע.לה7 יקרה לא גדולי7, צדיקי7 

, חלק ג7 על זה רבי זיראאכ�  .שנייההפע7 נורא, אי� להקיש מזה על ה
י�כי7, כי  הג7 רבוטע� כי יש להישמר. ולפי זה, בתקופה של ימינו, ודאי 

  .� להרבות בשתיית יי�אי
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  תשובה שנייה: הכוונה שיירד$    .5

עד כה הוצגה שיטת הראשוני7 ש�ברו, כי הוראת רבא, להשתכר 
  לחלוטי�, נ�תרת ממעשה רבה ורבי זירא, ולא נפ�קה להלכה.

אלא  ,דברי רבאביטלה את שלא אחרת, ראשוני7 כנגד7 מצינו שיטת 
כתב וכ�  בלשו� גוזמא.כמי7 ברו חי דכלומר,  7,כפשוטפירשה אות7 שלא 

 וזה לשונועד שיפול בתרדמה, אלא  ,שישתולל7, שלא ישתכר עד הרמב"
  :(הלכות מגילה פרק ב הלכה טו)

שיאכל בשר ויתקן סעודה נאה כפי אשר תמצא  ,כיצד חובת סעודה זו
. וכן חייב אדם לשלוח שתי וירדם בשכרות ,ידו, ושותה יין עד שישתכר

מיני תבשיל או שני מיני אוכלין לחבירו שנאמר  מנות של בשר או שני
ומשלוח מנות איש לרעהו שתי מנות לאיש אחד, וכל המרבה  (אסתר ט')

לשלוח לריעים משובח, ואם אין לו מחליף עם חברו זה שולח לזה 
  סעודתו וזה שולח לזה סעודתו כדי לקיים ומשלוח מנות איש לרעהו. 

שתייה ביו7 הפורי7, אלא לדעת הרמב"7, אי� לשי7 דגש רב על ה
  :(ש7 הלכה יז)בעיקר על שמחת הדלי7 והאביוני7, כלשונו 

מוטב לאדם להרבות במתנות אביונים מלהרבות בסעודתו ובשלוח 
מנות לרעיו, שאין שם שמחה גדולה ומפוארה אלא לשמח לב עניים 

דומה לשכינה  ,האלוהאומללים ויתומים ואלמנות וגרים, שהמשמח לב 
  רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים.  להחיות )עיהויש(שנאמר 

מדוע באמת שינה הרמב"7 ולא העתיק את הוראת רבא כלשונה, 
  :הלכה טו)ש7 (מעשה רקח וכתב  ,מעשה רוקחעניי� זה ביארו 

ס כדי שלא יארע איזו תקלה ח  ,שאחר שישתכר ישן ,ופשט דברי רבינו
ה יותר כתבו שישת  ברכהל כרם האחרונים ז כל מקוםומ .ושלום

למה גם הגהות מיימוני  .והוא הנכון ,לשם עשיית המצוה ,מלימודו
דלמצוה  ,פירש בשם ראבי"ה ז"ל ,מחייב אניש לבסומי בפוריא שכתוב
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הרב כנסת הגדולה סימן תרצ"ה ממהרי"ל  וכך כתב .בעלמא נאמר וכו'

 .בהצנע לכת ,ואשריו לעושה הדברים לשם פעלם ,ז"ל

ב"7 מפשטות דברי רבא, כדי שלא תצא מבואר כי בדווקא שינה הרמ
  תקלה מ� השתייה. 

  פירוש שלישי: לשו גוזמא    .6

או  את מימרתו של רבא כפשוטה,להבי� נקט כי אי� בעל המאורות ג7 
המאורות ( לרמה של איבוד הצלילותפירושה בטר7 יגיע "עד" הלשו� ש

  :)מצוטט בקוב; שיטות קמאי מגילה ז, ב

שיה בפוריא, והוא דידע בין ברוך מרדכי ומחייב איניש לבסומי נפ 
לארור המן. והאי דאמרינן בגמרא עד דלא ידע בין ברוך מרדכי לארור 
המן, עד ולא עד בכלל הוא. אי נמי לאו דוקא הוא, אלא לשון הבאי 

דברו חכמים לשון הבאי. אבל השכרות  (חולין ד, ב)כדאמרינן בעלמא 
ממנו, שהוא הוא הגורם לגלוי הוא איסור חמור, ואין לך עבירה גדולה 
ולכפירה עבודה זרה ואף ל  ,עריות ושפיכות דמים ולכמה איסורין

בעיקר. ואין זו השמחה הכתובה במקרא, כי זה הוא נקרא שחוק והתול 
וקלות ראש. והשמחה היא לשמוח בשם יתברך שגאלנו והצילנו 

ודוי וקרבנו לעבודתו להיות לו לעם סגולה, ולשמח העניים והאביונים 
וכן  ,הלב, ולדבר על לבם דברי תנחומין ושמחה ומשלוח מנות ומתנות

  דעת ה"ר אפרים.

בעל המאורות התייח� לפרשנות של דברי רבא ש ,המשמעות היא
 היא שהכוונה "עד"הגזי7 בלשונו, או שוהציג שתי אפשרויות לפרש�, או 

ירה יש להקפיד על שמכי ולא להגזי7 יותר מדי.  ,תפקד במידה �בירהל
  של קלות ראש.ת וולא להגזי7 בשכר ,על המידה
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  פירוש רביעי: משפט מ�וב% וגימטריה    .7

כוונה כל אי� שיטה נו�פת של ראשוני7 דוגלת בה�בר אחר ולפיו, 
ומה שצוטט  .צלילותורק מעט מאלא  ,שליטה על עצמושהשותה יאבד 

שהמאבד מעט  ,משפט ארו9בגמרא "עד דלא ידע בי�..." כוונתה ל
כתבו כפי ש כיאה וכיאות, רבותפעמי7 מצלילותו, יתקשה לאומרו 

  :(מגילה ז, ב ד"ה דלא) רבותינו בעלי התו�פות

[בירושלמי] ארורה זרש ברוכה  - דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי 
   אסתר ארורים כל הרשעים ברוכים כל היהודים.

מ�כת ל (ע ש"ג7 כוונת הראהיא זו כי  ,נראהעל פי דברי התו�פות 

  :)פרק א �ימ� ח ,מגילה

עד דלא ידע בין ברוך מרדכי  ,אמר רבא מיחייב איניש לבסומי בפוריא
אחר  שצריך לומר ,(פרק בני העיר הלכה ז)בירושלמי  אמרינןלארור המן. 

ארור המן ברוך מרדכי ארורה זרש ברוכה אסתר  ,קריאת המגילה
  .ור לטובארורים כל הרשעים ברוכים כל ישראל גם חרבונה זכ 

כלומר, דברי רבא שאמר "עד דלא ידע בי� ארור המ� וכו'", נ�ובו על 
  המשפט הארו9 הנאמר ב�יו7 קריאת המגילה.

שיירי כנ�ת הגדולה הגהות בית יו�: אורח (הגדולה" כתב ב"שיירי כנ�ת וכ� 

  :)חיי7 �ימ� תרצה

ואיך שיהיה הנכון בעיני אלקים ואדם שישתה יותר מלמודו, כדי 
שמח וטוב לב, ולא שישתה יותר מדאי, דהרבה יין עושה.  שיהיה

תפלת פורים, ( ה סימן (תתרי"ג) [תתרי"ב] כתוב בשם אבודרהםובספר מטה מש

ונראה בעיני שפיוט היה שעל  ., שכתב בשם בעל המנהגים)רט ודעמ 
 .הבית האחד עונין ארור המן, ועל הבית האחר עונים ברוך מרדכי

 והר"י עשה פיוט ין אדם מתכוין וטועה.וצריך צילותא, שפעמים א 
 )ט"ו סק"בלכה ה רק במגילה פ כותהל (בדוגמא זו. ועיין בהגהות מיימוניות 
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  סימן נ"ו. )סוף(ובתשובת מהרי"ל 

  :10בתניא רבתיעל דר9 זו כתב ג7 

עד  ,וחייב אדם לשתות בפורים כדי שיהיה לבו שמח, קרוב לשכרות
כדאמרינן אמר רבא מיחייב  .שלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי

איניש לאיבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי. 
  .ארור המן כמו ברוך מרדכי ,מצאתי בגימטריא

  .11כתב האגודהוכ� 
אמר רבא חייב אד7 לב�ומי בפוריא עד דלא ידע בי� ברו9 מרדכי 

  כי חשבו� זה כזה. ,לארור המ�, יש מפרשי7 לחשבו�

  מישי: עד ולא עד בכללפירוש ח    .8

לפני  ," פירושודלא ידע "עדהרב אפרי7 זלמ� מרגליות ה�ביר כי 
  , כלשונו:�ימ� תרצה �עי: ב) שולח� ערו9על (יד אפרי7  12שמגיעי7 למצב זה

חייב איניש לבסומי כו'. רבים רוצים לתרץ ולפרש מה הכוונה בזה כו'. 
ר החיוב של ולי הצעיר נתפרש בחזיון לילה שהכוונה הוא, שעיק

                                                 

יחיאל ב"ר יקותיאל ב"ר  בידוד קונפורטי לר  מייח� רביתניא רבתי, את כתיבת �פר   .10
. היה מרבני רומא, במאה 1514בנימי� ב"ר יחיאל הרופא. יצא לאור לראשונה בשנת 

. תלמידו של הריבב"� (רבי יהודה ב� בנימי� ענו), וחברו של שבלי הלקט, שהיה 13- ה
   ג7 ב� דודו.

הכה� (רז"9) נולד בגרמניה לקראת �ו: המאה זו�לי� הרב אלכ�נדרי מחברו הוא   .11
 ,בקל� אחר כ9 ,חי בערפורט ,הי"ג (בער9 בשליש המאה הראשונה לאל: השישי)

וב�ו: ימיו בפרנקפורט. הוא קיבל תורה מתלמידיו של מהר"7 מרוטנבורג, בה7 רבי 
יש שב מחשובי הפו�קי7 בגרמניה. מרדכי ב� הלל ורבי יצחק מדורא ואחרי7, ונח

). �1340ביב שנת ק' ( ,נהרג על קידוש הש7 בפרעות 'המות השחור'�וברי7 כי הוא 
�פרו 'האגודה' כולל את המ�קנה ההלכתית של ה�וגיות בתלמוד הבבלי, כולל אלו 

  שאינ� נוהגות בזמ� הזה. 

  שהובאה לעיל. ',בעל המאורותזוהי שיטת '  .12
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ויין ישמח  )תהילים קד, טו(המשתה הוא שיהיה שרוי בשמחה, כדכתיב 

לבב אנוש, ומחמת שיהיה שרוי בשמחה, יהיה חדות ה' מעוזו, ויתן 
סנהדרין (ועל דרך שאמרו  .תודות והלל לה' על הנס מתוך הרחבת הלב

ולכן אין לו להשתכר יותר מדאי,  .אגברו חמרא אדרדקי כו') לח, א
  לבל דעתו ולא יכיר בתוקף הנס כלל.שיתב 

וזהו שאמרו חייב אדם לבסומי בפוריא עד דלא ידע כו', הך עד הוא 
שגדר חיוב השתיה בזה לבסומי עד גבול  וצה לומרולא עד בכלל, ור 

הוא ביטול כוונת חיוב שחייבו  ,שמן הגבול הזה והלאה .דלא ידע כו'
 ,יתבלבל דעתו כל כךכדי שיתן הלל והודאה, שכיון ש ,חכמים לבסומי

פשיטא שאין בו דעת ותבונה לשבח ולפאר  ,דלא ידע בין ארור המן כו'
  על תוקף הנס.

ואתבונן אליו בבוקר וראיתי כי נכון הוא. ומיושב בזה מה שבש"ס 
דעבדו סעודת פורים  ,סמכו לו ענין עובדא דרבה ורבי זירא )מגילה ז, ב(

צת פוסקים כתבו שהכוונה וק .בהדדי כו', שלכאורה הוא מעשה לסתור
יש ולפי מה שכתבתי  .שמזה יש ללמוד שאין הלכה כרבא בהא ,הוא

מייתי סייעתא מזה שמה שחייבו לעשות אותם ימי  ,דאדרבא לומר
משתה ושמחה, גבול יש לו שלא ישתכר יותר מדאי, דהא קמן דרבה 

 .בא הדבר לידי סכנה ,ולפי שלא נשמרו מלעבור הגבול .ורבי זירא כו'
 .לכך יש ליזהר שלא לבסומי רק עד הגבול הזה דלא ידע כו', ולא יעבור

  הגמרא כצורתה הביאו    .9

הביאו על כל הנתבאר עד כה נית� להקשות, הלא מצינו חבל ראשוני7 ש
ולא נקטו שיש להגביל את השתיה, כמו שביארו  ,את הגמרא כצורתה
  .הרי": הטור והריא"ז

  :פי הרי":)מד ד: ג עמוד ב( הנה דברי הרי":

אמר רבא מיחייב איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ברוך מרדכי 
 .לארור המן
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 :ריא"זוכ� כתב ה

עד שלא ירגיש ויידע בין  ,להשתכר בייןפירוש,  ,וחייב אדם להתבשם
  ברוך מרדכי לארור המן.

 ,שינה את לשו� הגמראלא צמצ7 את חובת השתייה, וא: הטור ג7 
  :)טור אורח חיי7 �ימ� תרצה( להשתכרלהתבש7 כתב ובמקו7 

וצריך שישתכר עד שלא ידע בין ארור  ,מצוה להרבות בסעודת פורים
   .המן לברוך מרדכי

  צרי9 ממש להשתכר.הרי כי לדבריה7, 
בכל זאת, כפי שנראה להל�, ג7 לשיטת7 זהו רק בתנאי מאד מ�וי7, 

  .כפשוטהא שג7 הבינו את הגמר ,דברי הרב קוק וכ: החיי7כפי שנוכיח מ

 דעת המחבר והרמ"א  .10

 ,הבנת דברי רבאבשלושה פירושי7 הבית יו�: הביא  ,בפירושו על הטור
  :תרצה)�ימ� אורח חיי7  ,טורבית יו�: על ה( דבריוואלו 

מצוה להרבות בסעודת פורים וצריך שישתכר עד שלא ידע בין ארור 
תבו וכ ), ב(זמימרא דרבא בפרק קמא דמגילה  :המן לברוך מרדכי

ארורה זרש  ,דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי ,(ד"ה דלא)התוספות 
וכן כתב הר"ן  .ארורים כל הרשעים ברוכים כל הצדיקים ,ברוכה אסתר

אפילו  ,כלומר דאי בין ארור המן לברוך מרדכי לחוד ,)ראד"ה גמ  , ב(ג
  .לא טעי ביה ,שתה טובא
דא דקם רבה בסעודת דמההוא עוב  ,בשם רבינו אפרים (שם)וכתב הר"ן 

אידחי ליה מימרא  (שם)כדאיתא בגמרא  ,זירא ביפורים ושחטיה לר 
  .ולא שפיר דמי למיעבד הכי ,דרבא

 ,חייב אינש לבסומי בפוריא ,פורים אות לח) הלכות(כתוב בארחות חיים 
שהוא  ,ואין לך עבירה גדולה מזו ,שהשיכרות איסור גמור !לא שישתכר
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אך שישתה  ,ות דמים וכמה עבירות זולתןגורם לגילוי עריות ושפיכ 

  .יותר מלימודו מעט

באמירת תקשה , אד7 שאיבד מעט מצלילותו, יהראשו� לפי הפירוש
דברי והשלישי הוא  כדברי רבא.אי� הלכה לפירוש השני, . המשפט הארו9

יותר לשתות מעט אלא  ,אי� פירושו להשתכר 'לב�ומי'ש ,חיי7אורחות 
  מהרגלו.

הלכה למעשה. כפי הוא הפירוש שקיבל  ,האחרו�מקובל שהפירוש 
את ולא  ,העתיק את לשו� הגמראבו  ,דבריו בשולח� ערו9ממשמע ש

לשו� הגמרא נקט ב ,הטורכדברי ובמקו7 להשתכר  .לשו� הטור
   :(אורח חיי7 �ימ� תרצה �עי: ב) שונולה ', וזלהתבש7'

  .מרדכי עד דלא ידע בין ארור המן לברוך ,חייב אינש לבסומי בפוריא

אחר שציטט את האורחות חיי7 בבית יו�:, ולפיו יש בשכרות אי�ור 
, לכ� מ�תבר להשתכרגמור, לא יתכ� שיורה בשולחנו הערו9 שצרי9 

  .שהתכוו� להגביל את השתייה, שתהא בגדר התב�מות קלה, ותו לא
  :(ש7) הרמ"אעל דר9 זו, מבואר ג7 בדברי 

לא שישתה יותר מלימודו להשתכר כל כך, א ויש אומרים דאין צריך 
ישן, ומתוך שישן אינו יודע בין ארור המן לברוך מרדכי י ו (כל בו)

 .. ואחד המרבה ואחד הממעיט, ובלבד שיכוין לבו לשמים(מהרי"ל)

יש את דעתו בלשו� "הרמ"א , כי א7 כתב ידוע ב�פרות ההלכתית
   .כ9 שאי� להשתכר כלונמצא כי ג7 הוא �בור,  ", זו דעתו להלכה.אומרי7

כוונתו לכאורה,  ",יש אומרי7לשו� "כתב ושהיות היה מקו7 לטעו� 
כי יש לנו כלל בהבנת אינו מודה לזה. אבל באמת אי� זה נכו�, שהמחבר 

  :השולח� ערו9

בא לחלוק על  - לא תמיד כשמובא חילוק על הדין בלשון "יש אומרים" 
רוש כי לא הוזכר החילוק בפי  ,זוון אלא נקט לש ,הדעה הראשונה
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 ,כללי השולח� ערו9 והרמ"א( בדעה הראשונה, אף שמסכימה לחילוק

  .מהרב טובול)

הרמ"א מה� עולה, כי שתי דוגמאות כדי לב�� ולהוכיח כלל זה, נציג 
הדוגמא . אינו חולק, רק לא פירש בדבריומר� א: ש ',יש אומרי7כתב '

רמ,  (יורה דעה �ימ� כיבוד אב וא7הראשונה היא, הדי� המובא בהלכות 

  :�עי: ה)

זה שמאכילו ומשקהו משל אב ואם, אם יש לו. ואם אין לאב, ויש לבן, 
כפי מה שהוא יכול. ואם אין לבן, אינו חייב לחזר  ,כופין אותו וזן אביו

  על הפתחים להאכיל את אביו. 

לפי מה שמחויב  ,הוא "כפי מה שיכול"הפירוש ה�ביר, כי בית יו�: ה
  ":ויש אומרי7"בש7  ,מפורשותת זאוהרמ"א כותב  ,לתת לצדקה

  .ליתן לצדקהשמחויב רק מה  ,דאינו חייב ליתן לו ש אומריםהגה: ו

  :(אורח חיי7 �ימ� תד, �עי: א) בהלכות תחומי�דוגמא נו�פת היא הלכה 

המהלך חוץ לתחום למעלה מעשרה טפחים, כגון שקפץ על גבי 
ל ואין בכל אחד מהם ארבעה טפחים ע ,עמודים שגבוהים עשרה

טפחים, הרי זה ספק אם יש תחומין למעלה מעשרה או לאו; ארבעה 
  ומה שיהיה בדרבנן, יהיה ספיקו להקל. 

כי הליכה למרחק שיש בו  ,הבינו הפו�קי7כפי ש ,משמע מדבריו
אפילו למעלה  הא�ור ,ב מיל"יותר מיכלומר ביציאה  ,מ� התורהאי�ור 

 ,בלשו� "מיהו" הרמ"אעל זה כתב  .כי זה �פק תורה ,טפחי7 10-מ
ובכל זאת לא בא אלא להבהיר את  שנשמע לכאורה כמי שבא לחלוק,

  כוונת המחבר.

או על ידי קפיצת שם מתוך י"ב מיל  ,אם היה הולך בדרך זה ,הגה: מיהו
למאן דאמר תחומין י"ב מיל הוי  ,חוץ לי"ב מיל, אזלינן לחומרא
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  .דאורייתא

לפרש אי�  ,הרמ"אלפי  הבית יו�: וג7לפי ג7 אחר שהוכח בבירור כי 
שההלכה מגדירה אד7 ששתה . וכבר ראינו 7רבא כפשוטאת דברי 

 ,רביעית יי�כי בשתיית  ,�פקלא נותר כל . רביעית יי� כדי� שיכור
נכנ� לא בשתייתו, הוא וודאי לא הגזי7 והואיל ו .הוהמצוהתקיימה 

  ולא חילל את הש7.  ,עבירהאפילו ב�פק 
מג� ערו9 נקטו בדר9 זו, כפי שביאר הג7 נושאי כליו של השולח� 

  :(מג� אברה7 �ימ� תרצה �"ק ג) שאי� צרי9 להשתכר ממש ,אברה7

 .ברוך מרדכיבגימטריה שלא ידע לחשוב שארור המן  ש אומריםוי

  :(ש7 �"ק ב)פירש מעי� זה  הט"זג7 

עד שלא  ,ראלהשתכר כו'. והא דאמר רבא בגמ  ין צריךשא יש אומרים ו
על זה מביא  ראכיון שבגמ  ,מימרא זונדחתה  ,וכו' ידע בין ארור המן

 ,כןלעשות שאין  ראמסקנת הגמ שמע מינה  .זירא בידרבה שחטיה לר 
  אפרים.בשם ר'  ,בשם הר"ןבית יוסף כן כתב 

  :(ש7 ד"ה עד) כ9 ג7 פ�ק המשנה ברורה בביאור הלכה

חייב אדם להרבות בשמחה ביום זה ובאכילה  ,המאירי וזה לשון
שלא יחסר שום דבר ומכל מקום אין אנו מצוין להשתכר ובשתיה עד 

ולהפחית עצמינו מתוך השמחה שלא נצטוינו על שמחה של הוללות 
 ם יתברךושל שטות אלא בשמחה של תענוג שיגיע מתוכה לאהבת הש

ה מה שמבאר דברי הגמרא. וז יין שםוהודאה על הנסים שעשה לנו וע
לכן חייבו חכמים  ,י ייןכיון שכל הנס היה על יד ,החיי אדם לשון

ואמנם  .כדי לזכור הנס הגדול ,ולפחות לשתות יותר מהרגלו ,להשתכר
בנטילת ידים וברכה  ,היודע בעצמו שיזלזל אז במצוה מן המצות

 ,או שינהוג קלות ראש ,או שלא יתפלל מנחה או מעריב ,וברכת המזון
  .וכל מעשיו יהיו לשם שמים עכ"ל ,מוטב שלא ישתכר
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המאירי וחיי אד7. על כ� ההלכה את שיטת הביא להלכה מבואר כי 

  להשתכר!אבל לא יותר מהרגלו, מעט לשתות וצרי9  ,יוצאת בהינומא

  דעות של רבני$ בני זמננו  .11

ראיתי איני היחיד הנוקט בעמדה זו ביח� לשכרות בפורי7, אלא כפי ש
ג7 ה7  ,חרדי7הרבני7 שעמדת7 קרובה לעמדת ה ,באתר הידברות

  בעמדה זו, כפי שציטטו בהרחבה: דוגלי7

מהי ההתייח�ות של גדולי דורנו והדורות הקודמי$ לשתיית משקאות 
 משכרי$?

   :זכר צדיק לברכההגראי"ל שטיינמ� 

הוא  ,בן אדם ששותה דברים משכרים ואינו שולט על הנהגתו ודיבורו
  .השכל שחנן לו האלוקים ,כי כל המעלה של האדם הוא .איננו אדם

 א7, השאלבפורי7 הא7 צרי9 להשתכר גראי"ל שטיינמ� ה כשנשאל
  הא7 הברי�קר רב השתכר?". השתכר?החזו� איש 

   :זכר צדיק לברכה) שליט"א(מר� ר' גרשו� אדלשטיי� 

הוא כמו פורים, וכל מה שאפשר לזכות  שיום כיפורידוע מתיקוני הזוהר 
זאת פשר לקבל שלמות כם פורים א, וביוביום כיפור בפורים שייך גם 

  קשה יותר להשיג. יפורכ שביום 
פטור  חס ושלוםיש החושבים שפורים הוא זמן פריקת עול, שיש בו 

מכל המצוות ושאפשר לפגוע בזולת בבן אדם לחברו, ידוע לי על 
בפורים צריך ללמוד  מעשים שהיו ושפגעו בזולת בפורים ונענשו ר"ל.

  .עד כמה שאפשר

חה, שידוע שהיו כאלה באדר תש"פ אמר ר' גרשו� אדלשטיי� בשי
שבפורי7 למדו בהתמדה וזכו בישועות, בזכות לימוד התורה בפורי7, כי 
פורי7 זה יו7 של קיימו וקיבלו וצריכי7 לע�וק בתורה ובמצוות היו7. 

  וא7 עושי7 הפו9, זה חטא חמור.
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חשוב מאד להתפלל בכוונה וביישוב הדעת, בלי קלות ראש ופריקת 

שים צעירים השותים שתיה לשוכרה ללא עול. וכיצד יקיימו זאת אנ 
  .?והמאבדים צלם אנוש גבולות

   :זכר צדיק לברכההנוע7 אלימל9 

בעיקר שישמור עצמו ממשקה המשכרו, כי זה חולי רע המביא את 
  האדם לשפלות גדולה.

כי השותה  ,אמר ראב"ד העדה החרדית, ר' משה שטרנבו9 שליט"א
וזלזול  "חילול ה' הינה ושתייתו "נבל ברשות התורה", לשכרה הוא

  יש לו תולדות של רציחה! ,וא7 הצעיר ששתה לשוכרה נוהג בדת".
לפני הגאו� הגדול רבי יצחק זילברשטיי�  כשהצגתי את הדברי7

הזדעק הרב:  "חייב איניש לב�ומי בפוריא", ותמהתי מה בדבר שליט"א,
צח', 'לא תר "איזה מצווה יש לו?! עוברי7 על אי�ורי תורה, עוברי7 על

  'בל תשחית' של הגו: ושל הכ�:". עוברי7 על 'לא תעמוד על ד7 רע9',
  הגרמ"מ לובי� שליט"א:

  עלולה להביא לסכנת נפשות. ,שתיית יין מוגזמת

אבר9 הנשוי מזה שני7 פנה לרב והתחנ� בפניו שיעזור לו, הוא מחכה 
  לילדי7 כבר שני7 והוא יודע על מה ולמה העיכוב.

שתה בפורי7 הרבה יי� ואיבד את ראשו הוא �יפר שבצעירותו 
ובלמיו, והשתלח בבחור חלש ופגע בו פגיעה נפשית ורוחנית קשה, עד 
שנשבר, בכה והתמוטט. האבר9 אמר לרב שהוא יודע שמחמת התנהגותו 
הנפשעת הנפגע כוע� ומקפיד עליו מאד, וודאי הדמעות שלו עוצרות 

  בעדו בשמיי7 מלהביא ילדי7 לעול7.
  דלויות רבות כדי שהנפגע ימחל לפוגע בו.הרב עשה השת

הרי לנו קשת רחבה מאד של רבני7, המצדדי7 בדעה זו, שיש להימנע 
  שתיית יי� מרובה.מ
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  דעת המקובלי$  .12

הזוהר הקדוש המובא דברי ובכל זאת אני נפגש באי� לי יד ורגל בקבלה, 
או כ: ב� איש חי כגו� ה ,מפרשי השולח� ערו9בשאר או  ,בית יו�:ב

  ., הלכה למעשהקבלההדברי את שמרבי7 להביא החיי7, 
את דברי המקובלי7 בעניי� זה, כהלכה למעשה. כ: החיי7 והנה נקט 

א: הוא נקט בדעה זו של חכמי  ,על התפילהב�פרו  ,הרב קוקוג7 
, כדי ליישב7, ע7 האמור בדבריה7הנ�תר למעשה. לכ� אמרתי אעיי� 

דברי 7 את שיטת המפרשי7 את ואכ� אחר העיו�, דבריה7 מאירי. לעיל
  .באור חדש, כפשוט7 רבא

  :(אורח חיי7 �ימ� תרצה אות טז) הנה דברי הכ: החיי7

(חידושי אגודה למסכת  יש מפרשים עד דלא ידע לחשוב חשבון זה כזה

 ,דפיוט אחד היה שהיו עונים על בית אחד ,והמנהגים כתבווכו'.  מגילה)
שלא יטעה  ,וצריך צילותא ,ברוך מרדכי ,ועל בית אחד .ארור המן

שיטעה לומר  ,כתב כפשוטו )דף ק"ט ע"ד(ובשער הכוונות וכו'.  לפעמים
  .ויעויין שם טעם בסוד ,ברוך המן ,במקום ברוך מרדכי

שאביו הגאון ז"ל היה נוהג  ,וכן כתב בסידור עמודי שמים לרב יעב"ץ
אלא שכתב אך החלש שמזיק לו  .בבחרותו לקיים המימרא כפשוטו

ואין בו  ,ביינוהמשתטה גם לא  .פשיטא שאינו מחוייב בכך ,רותהשכ 
אחד המרבה ואחד  ,ועל זה נאמר .וראיה לדבר ריב"א .מדעת קונו

  ובלבד שיכוון ליבו לשמים יעויין שם. ,הממעיט
 ברבי אלעאי.יהודה רבי וכוונתו במה שכתב ריב"א הוא ראשי תיבות 

דלא שתי אלא  ,ושלמיאמר ביר רצה לומר, שרבי יהודה ברבי אלעאי 
ששתייתו היה מזיק  ,דבפורים לא שתה ,משמע .מפסחא לפסחא

לבריאת גופו. שערי תשובה אות ב'. ומכל מקום אף מי שאינו יכול 
  כדי לקיים ימי משתה ושמחה.  ,ישתה איזה כוס של יין ,להשתכר

רלוונטית רק כאשר  ,להשתכרמבואר כי ג7 הוראת7 של חכמי ה�וד 
לא עבירה. כלומר לידי  ולא תביא ,צל7 אנושרו7 לאיבוד לא תגהשכרות 
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ביא אותו לאורות רוחניי7 י שהיי� כל אד7 חייב להשתכר, אלא רק אד7 

שבשעת  ,אבל רוב בני אד7 בהיותו שיכור.מצוה הוא המקיי7  גבוהי7,
  א�ור לה7 להשתכר. ,אינ7 מוציאי7 מפיה7 פניני תורהשכרות7 

שכ:  ,שער הכוונותכא� את לשונו של כדי להבי� את הדברי7, נעתיק 
נקראי7 ומדוע  ,לה�ביר7 כפי היכולתונשתדל  החיי7 מציי� אליו בדבריו,

  :(שער הכוונות ד: קט עמודה ד) "�וד"אלה דברי7 

 רעד שלא ידע בין ארו  "ל חייב איניש לבסומי בפוריאומה שאמרו חז
ש ניצוץ של כי לעולם תוך הקליפה י ,המן לברוך מרדכי כו' הכוונה הוא

 ,ולכן צריך לומר ברוך המן .המאיר בתוכה וחיה אותה ,קדושה
אחר שהוא  ,נהו ולכן צריך לומר בלא כו .להמשיך אל הניצוץ ההוא אור

  יאיר גם אל הקליפה.  ,שאם יהיה ח"ו בכוונה .שיכור ויצא מדעתו

מבואר כי לדעת האריז"ל, צריכה השכרות להוביל את האד7 לומר 
אי� �פק כי זו נראית הוראה תמוהה לחלוטי�, לכ� נשתדל "ברו9 המ�". ו

  לה�ביר את מהותה, בשורות הבאות. 
  :(�נהדרי� צו, ב)הנה מבואר בגמרא 

  .מבני בניו של המן למדו תורה בבני ברק

הכוונה בזה, שבכל רשע יש מהות רוחנית אלוקית, שב�פרות הקבלה 
ו את חיותו. והיא המעניקה ל ,13"ניצוצות של קדושהכינו אותה "

                                                 

דע, כי מה ש�פרו כא� מ� : ה לשונו) וז�פר נצח ישראל פרק ז( כ9 מובא במהר"ל  .13
הרשעי7 שזרע7 נתגייר בישראל ולימדו תורה ברבי7, הוא עני� נפלא. כי יש ל9 
לדעת, שהרשעי7 כאשר ה7 מופלגי7 ברשעות, ויש לה7 כח גדול מאוד כמו שהיה 

יתבר9,  לאלו שזכר, אי אפשר שלא יהיה מצור: כח שלה7 אל כח עליו�, כח הש7
רק שהיה זה אצל7 בטומאה. אבל אצל הבני7, כאשר נתגיירו, נצר: ונזדכ9 ונתלב�, 
ולפיכ9 היו בניה7 גדולי7 מלמדי7 תורה ברבי7. ואי אפשר שלא יהיה כ9. שכל כח 
כמו אלו, שהיה לה7 כח גדול, הוא מאת הש7 יתבר9, וכיו� שהוא מאת הש7 יתבר9 

י הוא מ� הש7 יתבר9. וא7 אצל האב היה יש בזה צד בחינה מה של קדושה, שהר
  בטל כח הקדושה אצל הטומאה, אבל בבני7 נתלב� כח זה, ולכ9 לימדו תורה ברבי7.
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מוכוונת א9 ורק . אמירת ברו9 המ� בהעדרה, לא יוכל הרשע לחיות

לאותה מהות טובה וקדושה. ויש בה תועלת, בהוצאת ניצוצות הקדושה 
קיי7  ה,רעמהות בכל במילי7 אחרות,  מהמ� הרשע, והכנ�ת7 לצד הטוב.

ואצל המ�, יצאה המהות הטובה ובאה לידי ביטוי, ב�ופו  טוב.ג7 חלק 
  דבר, בבני בניו, שלמדו תורה. של

אי� אלא ש�ו: כל �ו: מדובר על רשע רע ואכזרי, איו7 ונורא. לכ� 
המ� את בר9 עלול ל כי אז הוא  ,אד7 צלולבזמ� ששכל הלומר משפט כזה 
לכ� זהו . "ניצוצותהרעי7 וג7 הטובי7, הנקראי7 "ג7 על כל חלקיו, 

בי� רע  ,גבולותש הכזה יש בו �כנה נוראה של טשטוכי רעיו�  ".�וד"
 ,לאנשי7 צדיקי7 שהתגברו על יצר7 לגמריאלא רעיו� זה לא נועד טוב. ל
מה שאי� כ� אד7 מ� השורה, . דעת7שיקול את זה לא ישבש כרעיו� ש

א7 הוא יבחר לבר9 את החלק הטוב שברשע, הוא עלול ליפול לשגיאות 
7 והעיוותי�ילופי7 נוראות ואיומות, שתוצאותיה� הרות א�ו�. ה

העלולי7 לצמוח מטשטוש הגבולות הברורי7, עלול להוביל לתהו7 
צדיקי7 שנחשבו אנשי7 בעינינו, כיצד הלכו כפי שאנו רואי7 פעורה, 
ודעת7 השתבשה, עד שהתחברו אל הצד הרע. לא הכירו  וטובי7,

אדרבה, הביטו רק על הצדדי7 הטובי7  .עורבצדדי7 האפלי7, ב
על כגו� אלו אמר  .ות קשות ביותרוהגיעו מחמת כ� לתוצא שברשעי7,

וְאOר  ,Mָמִי7 חfTֶֹ לְאOר .וְלOgַב רָע ,הָאֹמְרִי7 לָרַע טOב (ישעיה ה, כ)הכתוב 
fTֶֹק .לְחOמִי7 מַר לְמָתMָ, ק לְמָרOמָתN.  

לא הפשוט בדברי הגמרא אינו כ�, כי הפשט על זאת יש להו�י:, כי 
ברו9 ל ארור המ� "אלא בי�  ",רו9 המ�לא ידע בי� ארור המ� לב"שאמרו 
ולפי משמעות זו, ה� "ברו9 מרדכי" וה� "ארור המ�", מ�מלי7 את . "מרדכי

ורצתה הגמרא שני צדדי7 של אותה מטבע. הטובה שארעה לנו. כי אלו 
פרג� מי שבטבעו מיש לומר, שיח� הבריות אינו מאוז� בשני חלקי7 אלה. 

שבשמחה מקלל מי יש וכנגדו, . ללחו7 נגד הרועומתקשה  ,טובלעושי 
כלומר, ישרה. בדר9 מנ�י7 ללכת אבל אינו מחזק את ה ,הכושלי7את 

פורי7 ובחג ה. "ברו9 מרדכי"או  ",ארור המ�"או היח� מתחלק לשניי7. 
רע. בלהילח7 וג7  ,טובצרי9 להגיע לאיזו� בי� שני החלקי7. ג7 לתמו9 ב
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  � שני ענייני7 אלה.בי , כדי שנאז� את היח�14שתיהלצור9 זה באה ה

כ: והנה למרות שעל פי הקבלה אכ� צרי9 להשתכר, בכל זאת הכריע 
כאשר קיי7  להשתכר,שאי� בבירור, א: כי ידיו רב לו בקבלה,  החיי7

  :(תרצה אות יז), כלשונו הלכהכחשש שלא ינהג 

והיודע בעצמו שיזלזל אז במצוה מן המצות, בנטילת ידים, ובברכה 
א להתפלל מנחה או מעריב או שינהוג קלות ראש, וברכת המזון או של 

  .)חיי אד7 כלל קנה אות ל( מוטב שלא ישתכר

זכר צדיק הרב אברה7 יצחק הכה� קוק  ,דברי מר�כעת נתייח� ל
שרבי7 נ�מכו עליו, בשתיית7 לשכרה. אחר  ,בעולת ראיה, לברכה

א9 לאמיתו של  שמדבריו עולה, כי מצווה רבה להשתכר שכרות אמיתית.
מהרב אברה7 יצחק א עמוד תלט (עולת ראיה  לא כ� הואבר, כפי שמיד יו�בר, ד 

  :הכה� קוק)

, שהארת פורים גדולה אמיתייםידענו מדברי חכמים , לעשות פורים
למאד, וקדושה גדולה מאירה בו בעולם. ונראה שמתוך כך מלמעלה, 

ואין האדם נשמר אז מכל קלקול, כיון שהוא עסוק בשמחת פורים, 
שום דבר  חס ושלוםרק שלא יעבור  ,להיות על משמרתוכל כך  צריך

אבל בדברי  .אין עבירה מצוה שלוםוחס מדברי התורה והמצוה, ש
נוגה  פתבמה שהם מקלי , מהם בכל הימיםלהישמר הרשות, שראוי 

                                                 

קט� א), שכתב אורח חיי7 �ימ� תרצה �עי: (יתכ� שה�בר זה טמו� בדברי הט"ז   .14
 ולעניות דעתי .ולא נתיישב ,רבי7 רוצי7 לתר; ולפרש מה הכוונה בזה: שונולה וז

 .על טובה כפולה שעשה עמנו בר9דצרי9 האד7 לתת שבח לו ית ,ש בדר9 זהלפר
לו לא נתבר9 מרדכי אלא היה יוא ,על המ� בר9הוא פורענות שהביא הוא ית חדהא

על כ�  .למרדכי בגדולה מאוד והטובה יתירה אלא שבירכO .ניצול ע7 כל ישראל דיינו
לברו9  ,שלו השזה מפל ,אמר צרי9 לב�ומי עד שלא ידע מעלתינו מ� ארור המ�

מכלל שקוד7 שכרות שלו  ,מדאמר עד דלא ידע ה,והכוונ ה.מרדכי שזה מעלתינו שני
עד  ה,בשמחל זה בזה נתכוונו שלא יפ�יק מלית� שבח ע על זה.ונת� שבח  ,ידע

  .כנראה לעניות דעתי ,ואז פטור מזה ,לידי כ9 שלא יבחי� עוד אשיבו
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כי נפל אז פחד  ,שקרובה אל הרע, ביום הקדוש הזה משומרים אנו

וכמו כן בכל דור ודור  .יהדיםי היהודים על עמי הארץ, ורבים מהם מת 
ומודה באמונת  בודה זרהנופל פחד היהודים, מי שהוא יהודי כופר בע 

, אשר אפס זולתו, על שרשיהם של עמי רוך הואאל אחד המיוחד ב
, כי מצוה חס ושלוםד לפתות ולהסית הארץ למעלה, וייראו לשלוח בו י 

  ...בעידנא דעסיק בה אגוני מגנא
גם כן בפורים, חייב איניש לבסומי בפוריא וכו', ונראה שחיוב השכרות 

מפני שבהסתלק הדרכת כח א, שעיקר איסור השכרות הו .מכוון לזה
אבל  .שלוםוס רצונו של אדם לרע ותועבה ח לפניית יש לחוש  ,השכל

בפורים נשפע על כל ישראל שפע רצון של קבלת התורה, ובו ביום 
לבחור אמיתי, ור רצון מאיר על כל איש ישראל המחזיק בתורת ד' א

, ועל כן מראים שאפילו בשכרותו אינו סר מדרך ד', הבתורה ובדרכי 
להים אך טוב ־ מפני שפנימיות רצונו הוא פונה לטוב, ובקרבת א 

  לישראל. 

  ה�בר הדברי7:
אמיתיי7" כוונתו לחכמי תורת חכמי7 "מדברי כשהרב כותב א. 

 אמת.חכמת נקראת הנ�תר, ה

מ�  בכל חג שפע מיוחדמושפע  ,הקבלה צרי9 להקדי7 שלפיב. 
בזמ� כגו�  ,רעיו� זה ג7 אצל הפשטני7ומצינו  .15עניינו של החגמ השמי7,

 .16של תשובה בעול7בה7 מושפעת הארה  ,עשרת ימי תשובה

                                                 

ש�דרה החכמה : זה לשונוו) ד פרק ז אות ו חלק' (ל בדר9 ה"ראה דברי הרמח  .15
בשוב תקופת הזמ� 7, שכל תיקו� שנתק� ואור גדול שהאיר בזמ� מהזמני ,העליונה

  .ותחודש תולדת התיקו� ההוא במי שקבלו, יאיר אור מעי� האור הראשו� ,ההוא

שהתשובה  א: על פיכפי שמבואר בדברי הרמב"7 (הלכות תשובה פרק ב הלכה ו):   .16
 ,ה יפה לעול7, בעשרה הימי7 שבי� ראש השנה ויו7 הכפורי7 היא יפה ביותרוהצעק

במה דברי7 אמורי7? " (ישעיה נה, ו). ומתקבלת היא מיד, שנאמר "דרשו ה' בהמצאו
ביחיד. אבל צבור, כל זמ� שעושי7 תשובה וצועקי� בלב של7 ה7 נעני�, שנאמר: 

  (דברי7 ד, ז). "להינו בכל קראנו אליו־"כה' א
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בעול7 של  .בדברי רשותמ�מלת את העי�וק קליפת נוגה ג. 

להתפלל וללמוד תורה ולעבוד א: שחובה על האד7  ,הפשטני7
כגו� ענייני7 שאינ7 הכרחיי7 לחיי האד7, אבל  נצר9כפי ה ,�תולפרנ

מותרי7. ובעול7 טעימי7, כל אלה  7משחקי7 טיולי7, אכילת דברי
כי  ,האד7 להתרחק מה7ועל  ".קליפת נוגההקבלה ה7 מוגדרי7 "

קליפות הטמאות, כלומר עלולה להפיל ברשת ההתע�קות בה7 ה
 .17עשיית רע ממשלהטותו ל

המבטל השפעה זו. וג7 ענייני  אור מיוחדי7, מאיר ביו7 הפורד. 
מאליה7, ו�ר החשש מתקדשי7  ,קליפת נוגההרשות הנזכרי7, השייכי7 ל

 .זכר לעילהנ

וְרִַ]י7 מZֵCֵַי הָאָרֶ; " (א�תר ח, יז)בדברי הכתוב  פירושהזה ה. 
דִי7 Bי ,מִתְיַהQִ חַד נָפַלIַ 7ֶלֵיה BC 7דִיNגוי7 הכוונה ש ,הפשטבדר9  ".הְַ[ה

שהעול7 ה�תמי כוונת הכתוב לומר  ,פנימיתהבהבנה א9  .התגיירורבי7 
 .אלא אחר הטוב ,"קליפת נוגה" אינו נמש9 אחר הרע

שייכת אמנ7 יי� השתיית א: שביו7 זה, כי מותר להשתכר על כ� ו. 
 היא מתקשרת ומתייח�ת ,אבל בזכות ההארה של פורי7 ,קליפת נוגהל

ואי� חשש שהאד7  .הושתייה למצוהפכה הביו7 זה כי קדושה, לצד ה
 רע.יימש9 מתו9 שתייתו, לעשיית 

יותר מבשאר  ,ת יי� בפורי7מותר או אפילו מצוה לשתונמצא כי ז. 
 ימי7 טובי7.

ושתייתו תביא אותו  ,מכל קלקולהפורי7, ביו7 איפה נשמר האד7 ח. 
 לקרבת ה'.

, ששתייה המוגדרת ברכהל זכר צדיק מבואר בדברי מר� הראי"ה 
                                                 

  .בנוגע לחטא אד7 הראשו�, הארי9 בזה) שער א פרק ו(נפש החיי7   .17

ז כבר בלשו� ורמ, הי"יתכ� שעצ7 הרעיו� שכתב הרא, נפש החיי7 יובלי קשר לדבר  
Tֶר  ,TֹמCֵַ ְ]קOל CַבOXְ' מִי בָכ7ֶ יְרֵא ה), יה נ, ישעי(על הנביא ), ב, ברכות ו(הגמרא  Bא

Tֵכִי7 וְאֵי� נֹגַ_  Bח fַהָלOוא7 לדבר . נוגה לו, א7 לדבר מצוה הל9א, וביארה הגמר. ל
ובכל , על עני� אחראמנ7 פשט דברי הגמרא ש7 נ�ובי7  .אי� נוגה לו, הרשות הל9

  .את העני� הנזכר כא�בדבריה7, זאת יתכ� שחכמי הגמרא רמזו 
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גדולה, שכרות ג7 הוא אינו מתכוו� לאבל  אכ� הותרה. ,"קליפת נוגה"

אלא שג7 אחר השתייה מוגדר ור. אי�יש ממש בזה כשכרותו של לוט, כי 
השתייה המוגזמת א�ורה לכ� ברור, כי  ."מחזיק בתורת ה'"האד7 
  כפי שפתח ו�יי7 את דבריו. ,בהחלט

  :ת דבריו כתבבפתיח

שחס שום דבר מדברי התורה והמצוה,  ס ושלוםרק שלא יעבור ח 
  .אין עבירה מצוה ושלום

  :דבריווב�יו7 

נו סר מדרך ד', מפני שפנימיות ועל כן מראים שאפילו בשכרותו אי 
  .להים אך טוב לישראל־ רצונו הוא פונה לטוב, ובקרבת א 

ואינ7 שאנשי7 משתכרי7  היא, מציאות השכיחה, הלצערנו כיו7
זוכי7 לדרגה זו, אלא יורדי7 לשפל, ולמעשי7 שלא ייעשו, ובזה לא דיבר 

  מר� זצ"ל.
ד ציבורי, נושא בתפקיעל כל  ,חובהמוטלת אחריות גדולה ועל כ� 

 בשתייה מידתית,פורי7 את ימי הלחגוג להורות לשומעי לקחו, כי יש 
, כמפורט לעיל חכמי7 מכל הדורותמעט יותר מהרגלו. כפי שהורו 

  .בהרחבה

  החובה למנוע �כנות  .13

ומלבד ההקאות  ,שפיותב�יו7 הדברי7 עלינו להו�י:, כי מלבד איבוד ה
ממש. של �כנות מרובה יה יש בשתיהלכלו9 והגועל הנגר7 ל�ובבי7, 

הייתי עד א: ו ,השתייה באנשי7ראיתי במו עיני כיצד פגעה פעמי7 רבות 
  .א�ונותמ�פר ל

אלא דו"ח רשמי של ארגו� הצלה  לא אני לבדי ראיתי �כנות אלה,
  , מאשש זאת, שחור על גבי לב�, כפיפורי7 תשפ"גהיו7 מ ,מד"א בני ברקו
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  :)7(אתר ערו; שדווח בתקשורת 

נדבי ארגון 'הצלה' מסכמים את ימי הפורים ברחבי הארץ כאשר מת
בבני ברק, לאור היערכות מוקדמת בשיתוף עם המשטרה המקומית, 

מקרים עם פציעות ברמות  500- סייעו מתנדבי הארגון ללמעלה מ
 .שונות

מרבית המקרים החריגים, אירעו על רקע שמחת החג ומנהגי פורים. 
שנחבל  15ם בעקבות דיווח על נער כבן באחד המקרים הוזעקו הכונני

בעיניו כתוצאה ממשחק מסוכן בנפצים. המתנדבים העניקו לנער 
טיפול ראשוני שכלל עצירת דימומים וחבישות והוא פונה במצב בינוני 

 .להמשך טיפול בבית החולים שיבא בתל השומר
שנפצע בקטטה  25במקרה אחר העניקו המתנדבים טיפול לצעיר בן 

לות חודרות. לאחר טיפול ראשוני במקום הוא פונה להמשך וסבל מחב 
 .טיפול בחדר הטראומה בבית החולים בילינסון בפתח תקווה

קריאות רבות עסקו במצבים רפואיים בעקבות שתיית יתר של 
חלקן בעקבות שתייה  - אלכוהול וכן מספר רב של נפילות מגובה 

 .מופרזת של אלכוהול

ב יוזעף סיכם: "התיאום המלא בחפ"ק מנכ"ל ארגון 'הצלה' הרב יעק 
של משטרת בני ברק, יחד עם התגבור המשמעותי של אמבולנסים של 
מד"א, איפשרו למתנדבי וכונני 'הצלה' להעניק סיוע רפואי במהירות 
שיא. המתנדבים הרבים פעלו במסירות להצלת חיים גם במהלך 

 .סעודת הפורים, כדי להבטיח את שלומם של תושבי העיר

כה תובעת באופ� חד משמעי להימנע מכל �יכו�, וזה פ�וק ההל
תֵיכ7ֶ" (דברי7 ד, טו)מפורש בתורה  ֹֽTְ7 מְאֹד לְנַפKְֶמַרTְִרבי7 ה7  ".וְנ

  כפי שהביא ,�כנה רחוקהא7 זו א:  ,חכמי7 משו7 �כנהשא�רו דברי7 ה
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  :)ה-הלכה ד (הלכות רוצח ושמירת נפש פרק יא הרמב"7 להלכה

הגג ואחד כל דבר שיש בו סכנה וראוי שיכשל בו אדם  אחד הלכה ד:
בין שיש בהן מים בין שאין  ,כגון שהיתה לו באר או בור בחצירו ,וימות

או לעשות לה  ,חייב לעשות להן חוליה גבוהה עשרה טפחים ,בהן מים
כסוי כדי שלא יפול בה אדם וימות. וכן כל מכשול שיש בו סכנת 

 ,ולהזהר בדבר יפה יפה ,שמר ממנומצות עשה להסירו ולה ,נפשות
ואם לא הסיר, והניח . השמר לך ושמור נפשך ט) ,(דברים דשנאמר 

המכשולות המביאין לידי סכנה, ביטל מצות עשה ועבר על לא תשים 
  דמים. 

וכל  ,הרבה דברים אסרו חכמים מפני שיש בהם סכנת נפשות הלכה ה:
או איני  ,ים עלי בכךומה לאחר ,העובר עליהן ואמר הריני מסכן בעצמי

  .מכין אותו מכת מרדות ,מקפיד על כך

  :)ה�עי: קטז, �ימ� יורה דעה ( בשולח� ערו9המחבר פ�ק כ9 ג7 

 .וכן יזהר מכל דברים המביאים לידי סכנה, כי סכנתא חמירא מאיסורא
ויש לחוש יותר לספק סכנה מלספק איסור, ולכן אסור לילך בכל מקום 

או יחידי בלילה, וכן אסרו לשתות מים מן  כמו תחת קיר נטוי ,סכנה
לוח המים לשתות, כי דברים אלו י או להניח פיו על ק ,הנהרות בלילה

  .)(רמב"םיש בהן חשש סכנה 

 לעשות כלועליה7  ,מנהיגי הציבורחובת מניעת ה�כנה הוטלה על 
  :(מועד קט� ה, א) כמבואר במ�כת מועד קט� למנעה,כדי שביכולת7 

קווץ את הדרכים, ולתקן את הרחובות ואת דתניא: יוצאין ל 
האסטרטאות... ומנין שאם לא יצאו ועשו כל אלו, שכל דמים שנשפכו 

 (דברים יט, י) תלמוד לומר מעלה עליהם הכתוב כאילו הם שפכום? ,שם
מִים   .וְהָיָה עָלֶיךָ דָּ
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לפנות קוצי7  - לקוו= את הדרכי$" :רש"יהמיוח� למ�ביר 

 ."כגו� בקוצי7 שבדרכי7 - נשפכו ש$כל דמי$ ש ...שבדרכי7

  :עבודה זרה ל, ב)על מ�כת ( וכ9 מ�כ7 החת7 �ופר

 ,מקרא ושמרתם מאוד לנפשותיכם כל סכנתא הוא איסור דאורייתא
ומוטל על החכמים  .כמו שכתב רמב"ם בהלכות רוצח ושמירת נפש

מוד עיין מסכת מועד קטן ה' ע ,מקרא והיו עליך דמים ,להשגיח על זה
היינו שלא  ,חמירא סכנתא מאיסורא ,(י, א) פרק קמא דחוליןוב  .א

 ,הקדוש ברוך הוא ויתר ,אי ספק ספיקא דבאיסורא .להקל מספק
מכל מקום רחמנא שריה בספק  ,שאפילו אירע שנזדמן לו דבר איסור

אי אפשר  ,מה שאין כן בסכנתא .ושוב אין אחריותו עלינו ,ספיקא
  .להשיב נפש

  העולה לדינא  .14

 ,עיו� בראשוני7 ואחרוני7, מפרשי7 ופו�קי7, פשטני7 ומקובלי7 מתו9
אבל  .אכ� יש מצוה לשתות בפורי7 יותר מהרגלורואי7 בבירור כי 

הרבני7 חובת7 של יש אי�ור חמור להשתכר. על כ� באותה מידה, 
וא�ור  ,במידהאלא לשתות כי אי�  ,לפני פורי7 ,ומנהיגי הציבור להתריע

האחריות  .כ�, לא עשו את המוטל עליה7וא7 לא עשו  .להשתכר
על תיפול  ,ביו7 קדוש זה ,מידי שנההמתרחשות תאונות לנפילות ול

 בקדושהייחגג חג הפורי7 המנהיגי7. לכ� יש להורות לכל, כי  כתפי
  .ובשמחה, במידה ובשכל
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  מצות השמחה בפורי$    .1

  :(א�תר ט, כ)מצוה רבה לשמוח בימי הפורי7, כמו שציווה מרדכי הצדיק 

ל הַיְּהוּדִים  לַח סְפָרִים אֶל כָּ ה וַיִּשְׁ בָרִים הָאֵלֶּ כַי אֶת הַדְּ ב מָרְדֳּ כְתֹּ יִּ וַ
וֵרוֹשׁ  לֶךְ אֲחַשְׁ כָל מְדִינוֹת הַמֶּ ר בְּ רוֹבִים וְהָרְחוֹקִים, לְקַיֵּם אֲשֶׁ , הַקְּ

ה  ָ ר לְחֹדֶשׁ אֲדָר וְאֵת יוֹם חֲמִשּׁ עָה עָשָׂ ים אֵת יוֹם אַרְבָּ עֲלֵיהֶם לִהְיוֹת עֹשִׂ
ר נָחוּ בָהֶם הַיְּהוּדִים מֵאֹיְבֵיהֶם  יָּמִים אֲשֶׁ נָה כַּ נָה וְשָׁ כָל שָׁ ר בּוֹ בְּ עָשָׂ
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ךְ לָהֶם מִיָּ  ר נֶהְפַּ מְחָה וּמֵאֵבֶל לְיוֹם טוֹב. וְהַחֹדֶשׁ אֲשֶׁ לַעֲשׂוֹת גוֹן לְשִׂ

מְחָה  ה וְשִׂ תֶּ נוֹת אוֹתָם יְמֵי מִשְׁ לחֹ מָנוֹת אִישׁ לְרֵעֵהוּ וּמַתָּ וּמִשְׁ
  .לָאֶבְיֹנִים

אחת מ� הדרכי7 לקיו7 מצוה זו, היא שתיית היי�, כמאמר הכתוב 
  :ה ז, ב)(מגיל"ויי� ישמח לבב אנוש", ועל כ� אמר רבא  (תהלי7 קד)

מיחייב איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן  ,אמר רבא
  .לברוך מרדכי

אלא שראוי לברר את מהותה של השמחה ביו7 הפורי7. כי הנה י�ד 
אחת ה בשתי דרכי7 עיקריות. לשמח את האד7שנית�  ,1הרב קוקלנו 
י כ שהוא חווה כל הזמ�. והצערהטורח להשכיח ממנו את כל העמל היא 

חכמנו זכרונ7 וכעי� שאמרו  .שמחא7 ישכח זאת, הוא ממילא ייעשה 
כלומר, ייכנ� הגור7 שישכיח . "נכנ� יי� יצא �וד" (עירובי� �ה, א) לברכה

היא, שניה הדר9 את המציאות המטרידה, והאד7 ייעשה ממילא שמח. ה
כאשר יתברר לאד7 שמ�לול חיי תורה ומצוות, מקיי7 את תכליתו 

דור תובנה זו בבהירות לתודעה, האד7 ייעשה שמח א7 תח בחיי7.
  .מאליו, כי יידע שהוא אכ� מקיי7 את תכלית חייו

א7 נשאל איזו דר9 עדיפה מבי� השניי7, ברור כי התובנה הברורה על 
, היא הדר9 המועדפת עושי7 את הדברי7 החשובי7 בחיי7היותנו 

  להשגת השמחה. 
שייכת שמחת יו7 מעתה עלינו לברר, לאיזו אחת מ� השתיי7 

  הפורי7?
  :(מגילה יד, א)נראה כי הדבר מתחוור בדברי הגמרא 

(תהלים קיג, א) רבא אמר בשלמא התם  וכו'? הלל נמי נימא ,אי הכי

ולא עבדי  ,אלא הכא הללו עבדי ה' .ולא עבדי פרעה ",הללו עבדי ה'"
  !אכתי עבדי אחשורוש אנן ?אחשורוש
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שאנו  ותיר; רבא,פורי7? לא אומרי7 הלל בשאלה הגמרא, מדוע 

א7  לכ� אי אפשר לומר הלל. הש7,ולא עבדי  ,עבדי אחשורושעדיי� 
המקדש  ,התבוללות ,גלותדבריו, כוונתו לומר שעדיי� יש חושבי7 על 

הרי , במהרהיבנה וא: כי איתנה אמונתנו, ובית המקדש וודאי י .חרב
בות בשמחה להר אפשר וכיצד זה  .נמצא בגלות ע7 ישראל עדיי�בינתיי7 

וב�ו: לא וכילו אותנו, כמעט עשו בנו פוגרו7 ? אמת היא, שבפורי7
כיצד אפשר לשמוח א9  .הש7ללהודות לכ� חובה  עלתה מזימת7 ביד7,

  ? הרי הגלות עדיי� מעיקה ומקשה!לעשות חגו
היא  ,פורי7כי השמחה עליה ציוו ב ,הרב אלישע אבינרמכא� למד 

וכדי לשמוח מתב�מי7  ,קשההמצב הבחינה הראשונה של השמחה. 
  בשתיית יי�, כדי לשכוח משט: טרדות החיי7.

 אופטימיותהיא לייצר שמחה של פורי7 לפי האמור, השמחה של חג ה
לכ� שותי7 קצת  .לשמוח בפורי7ותקוה. כי לאמיתו של דבר, אי אפשר 

דומה הדבר  .אופטימיותיותר ממה שרגילי7, כדי לייצר אווירה של יי�, 
, שגופו במצב מאד לא טוב. ובכל זאת, הוא מייצר אוירה לאד7 חולה

חיובית וטובה �ביבו. כגו�, א7 שואלי7 אותו מה המצב, הוא משיב 
המצב הול9 ונעשה טוב. אי� �פק שאתחזק ואבריא.  אופטימית.בצורה 
  אכ� משפיע.והדבר 

 .קשהשל כלל ישראל הוא אמנ7 המצב כל עוד לא נשלמה הגאולה, 
אינ7 באמת היהודי7 א: כי  מרבי7 בשמחה.בשנה  פע7ובכל זאת, 

(בטח ובטח לא בכל אלפי שנות  בשונאיה7ובוודאי שלא  ,שולטי7
  .הופ9 למציאות 'כאילו'לפעמי7 הבכל זאת,  הגלות).

של מ�ר נמצא איפה, כי החובה לשמוח ביו7 זה מטרתה, העברת 
בהש7 יתבר9, שכל מהותו חיזוק התקווה לקראת השיפור אמונה 

, "הכל טוב"אנשי7 אומרי7  ,ג7 בה�תרה הכי גדולה צב7 של ישראל.במ
  מציאות. כי גופה של אמירה כזו, אכ� מייצרת

שתיית בזה קיבלנו ה�בר מ�וי7, על מהות השמחה ביו7 הפורי7 ו
  זמנ7.של המציאות מפאת  ,היה קשה להיות שמחכי באמת היי�, 
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  הא$ רבה הרג את רבי זירא ?    .2

  וכל לגעת בנקודה העיקרית של מאמר זה. אחר הקדמה זו, נ
הבאנו לעיל את דברי רבא שחייב להתב�7 בפורי7. כעת נשלי7 את 

  המובא ש7 בגמרא:

אמר רבא מיחייב איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן 
 ,איבסום .בהדי הדדי ,רבה ורבי זירא עבדו סעודת פורים .לברוך מרדכי

אמר ליה  ,לשנה .ואחייה ,למחר בעי רחמי .שחטיה לרבי זירא ,קם רבה
לא בכל שעתא  ,אמר ליה .ונעביד סעודת פורים בהדי הדדי ,ניתי מר

  .ושעתא מתרחיש ניסא

קולמו�י7 רבי7 נשברו כדי ליישב את הוראתו של רבא, בדבר החובה 
התמוהה להתב�7 ביי�. ומדוע צירפה הגמרא את הוראתו יחד ע7 

  .2'הרבי מלובבי;א. ואנו נצעד בדרכו של מעשה רבה ששחט את רבי זיר
הנה אחר שנכתבה הוראת רבא, על חובת השתייה בפורי7, הביאה 

מתו9 שכרותו, רבה הגמרא מעשה ברבה ורבי זירא, בו מ�ופר כיצד ק7 
לאחר  .הינ� והחזירו לתחיארע  ,כמו בפורי7 ,וב�ו: .זירארבי ושחט את 

את �עודת  ה ונ�עד יחדהב ,זיראלרבי רבה אמר  ,שנה הבאהמכ�, ב
לא כל יו7 מתרחש השיב לו רבי זירא, לא ולא.  הפורי7, כבשנה החולפת.

  לא כל יו7 פורי7.ובלשוננו,  נ�.
אלא שכבר הקשו רבי7, היתכ� לומר שנכשל רבה בעוו� שפיכות 

  דמי7?
  :(מגילה ז, ב ד"ה ק7 רבה) ה לשונוראה ש7 במהרש"א שכתב וז

. ונראה דרצה לומר כעין שחטיה. דבר תמוה הוא לפרשו כפשטיה
דאגבריה חמרא, וכפייה לשתות יותר מדאי עד שחלה ונטה למות, 
ולכך נקטיה בלשון שחיטה, דשתיית היין נקרא על שם הגרון, מקום 
שחיטה, כמו שאמרו ממלא גרונם של תלמידי חכמים יין. וקאמרי 

                                                 

 ק�ב. ליקוטי שיחות, פורי7 א, �ימ� ו עמוד  .2
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קרא דהתפלל עליו שלא ימות מחולי זה, עד שנתרפא וחי, ומצינו במ 

  ובתלמוד לשון חי מלשון רפואה. 

כמו רבה, קדוש עליו� שאד7 לומר היתכ�  ,המהרש"אמבואר כי תמה 
צרי9 להישאר יי� שותה הרי ברור הדבר שה ?זירארבי ישחט את יקו7 ו
נטה המהרש"א מ� המשמעות לכ� מעשה כזה.  שהיהיתכ� לא  .נורמלי

ר בפי הבריות: ששגוכמו  ".כעי� שחטיהשהיה זה "�ביר הפשוטה, וה
הנוקט במטבע לשו� כזו, ודאי לא מתכוו� לומר  ".שיכור מת ,ההוא"

  מגזי7 בלשונו.אלא ממש איבד את חייו, שהוא 
  :שונולה וז (ש7 ד"ה ק7)הגהות יעב"; על דר9 זו ביאר ג7 

שלא שחטו ממש וכו' ובאחיזת עינים שחטו רבה לרבי  נראה לומר
טו באמת, חרדה נפלה עליהם, זירא וכו' שהרואים היו סבורים ששח

אף רבי זירא נתפעל מהם, לבש חרדה התעצבו ונאנחו כל שמחי לב. 
 מרוב דאגה השוברת כל גופו של אדם, ומת לבו בקרבו. לכן ונתעלף

היה צריך לבקש עליו רחמים להחיותו. אבל דם, ודאי לא שפך רבה וכו' 
  אלא כדאמרן.

: כי בפועל, היתה זו הרי כי היה נראה שרבה עשה מעשה שחיטה, א
אחיזת עיניי7 בעלמא. אלא שמרוב פחד, התעל: רבי זירא, ואיבד הכרה. 

  כדי להשיבו להכרה, ביקש רבה רחמי7, והכרתו של רבי זירא שבה אליו.

  ה�בר הרבי מלובבי='    .3

נהרג רבי זירא, ורק  בר7 עדיי� יש לתמוה על פירוש7, כי א7 באמת לא
"א) או איבד את הכרתו, ונראה כשחוט י (כשיטת מהרששתה יותר מד

  (כהגהות יעב";), מדוע מיא� בשנה הבאה ולא בא ל�עוד שוב ע7 רבה? 
מלבד תמיהה זו, ה�ביר הרבי מלובבי;' כי לא יתכ� לקבל ה�בר זה, 

  כלשונו:

הלכה סיפור זה הובא בהמשך (ובתור סיוע חיזוק ודוגמא) לפסק 
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שרבה ורבי  ,"ד דלא ידעמיחייב איניש לבסומי בפוריא ע" שבגמרא

זירא קיימו את החיוב "לבסומי... עד דלא ידע" בפועל ממש. ומכיון 
על כרחך צריך לפרש, שסיפור זה היה , הלכהשמדובר בענין של 

  ברוחניות הדברים. . ולא (רק)כפשוטו
וכן מוכח מדברי הר"ן ובעל המאור שהביאו הא ד"כתב ה"ר אפרים ז"ל 

חטיה לרבי זירא... אידחי ליה מימרא דמההוא עובדא דקם רבה וש
דרבא, ולית הלכתא כוותיה, ולאו שפיר למיעבד הכי". ומוכח מזה 

ונגרם היזק  –דדעתם בפשטות שהסיפור דרבה ורבי זירא הוא כפשוטו 
(מיתה) לרבי זירא, כי בלאו הכי אין מקום לומר שמשום כך יבטל 

  החיוב לבסומי בפוריא וכו'.   

צינו בראשוני7 שה�יקו מ�קנה הלכתית מ�יפור מבואר כי הואיל ומ
זה רק א7 היה כי  .פשוטוזה, הלכה למעשה, שהיה מעשה זה ממש כ

דמיו� וגוזמא בעלמא, לא היתה נדחית הוראת רבא מ� ההלכה. אלא 
  .למעשה הלכההיתה הוראתו מחייבת, 

לכ� מוכרחי7 אנו לומר כי מעשה זה אכ� ארע ממש במציאות, ללא 
וזמא. אלא שא7 כ�, שבה תמיהת מהרש"א והגהות יעב"; כל דמיו� וג

  ?זירארבי רבה את הרג יתכ� שוג7 ניצבה. כיצד 
כדי ליישב זאת, ה�ביר הרבי מלובבי;' כי למרות ששחט רבה את רבי 
זירא, לא היה במעשהו כל פג7 או �ר9 בדל של עוו� שפיכות דמי7, 

ה, שבשנה הבאה, ואפילו לא משהו מ� המשהו, של עני� לא רצוי. הראי
היה א7 פנה רבה לרבי זירא והציע לחזור ולשתות יחד במשתה הפורי7. ו

איזו �ר9 עוו� במעשהו בשנה שחלפה, לא זו בלבד שרבה לא היה מציע 
ומוכרח  .הצעה כזו, הוא ג7 היה עושה מעשה תשובה על המכשול

להיות, כי היה בזה רק טוב, א: על פי שבאמת נגרמה לרבי זירא מיתה 
  ממש כפשוטו.

  ה�בר הדברי7 כ9 הוא:
  זכרונ7 דברי התורה יש בה7 חלק הנמשל ליי�, כמבואר בדברי חכמינו 
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  :(במדבר רבה פרשה ב אות ג)כגו� מה שאמרו במדרש  לברכה,

יתאֶל  הֱבִיאַנִי ן בֵּ יִ יָּ רוּךְ הוּא עַל הַר סִינַיהַ דוֹשׁ בָּ גְלָה הַקָּ נִּ עָה שֶׁ שָׁ  ,, בְּ
ל מַלְאָכִים יתאֶל  הֱבִיאַנִילְכָךְ נֶאֱמַר: וכו'  יָרְדוּ עִמּוֹ כ"ב רְבָבוֹת שֶׁ  בֵּ

ן יִ יָּ יִן הַ יַּ לָה בַּ מְשְׁ נִּ נָה בּוֹ הַתּוֹרָה שֶׁ תְּ נִּ ן (משלי ט, ה), זֶה סִינַי שֶׁ יַיִ תוּ בְּ : וּשְׁ
ן, זֶה סִינָי. יִ יָּ ית הַ י: אֶל בֵּ וֵ י, הֱ   מָסָכְתִּ

  :(פרשת ויחי �ימ� י)עוד במדרש תנחומא  ראה

ן  יִ י טוֹבִים דֹּדֶיךָ מִיָּ אֱמַר: כִּ נֶּ א תוֹרָה, שֶׁ יִן אֶלָּ אֶל  הֱבִיאַנִי, (שיר א, ב)אֵין יַ
ית יִן בֵּ   .ב, ד)יר (ש הַיָּ

  :מתורג7) - (שמיני ד: לט, א ראה עוד בזוהר הקדוש 

רִים וְגוֹ'.  יֵין הַטּוֹב הוֹלֵךְ לְדּוֹדִי לְמֵישָׁ ךְ כְּ י יִצְחָק וְאָמַר, וְחִכֵּ תַח רַבִּ פָּ
י יַיִן אַחֵר,  הוּא טוֹב, כִּ ל תּוֹרָה, שֶׁ יֵין הַטּוֹב, זֶה יֵינָהּ שֶׁ ךְ כְּ חִכֵּ א, אֵינוֹ "דסוְ

א.  ל תּוֹרָה טוֹב לַכֹּל, טוֹב לָעוֹלָם הַזֶּה, וְטוֹב לָעוֹלָם הַבָּ יֵינָהּ שֶׁ טוֹב, וְ
רוּךְ הוּא יוֹתֵר מִכֹּל דוֹשׁ בָּ נֹּח לוֹ לְהַקָּ ן שֶׁ   .וְזֶהוּ יַיִ

, כי �יבת מיתת7 של נדב ואביהוא זכרונ7 לברכהעוד ביארו חכמינו 
  :(ויקרא רבה יב, א)רש היתה שתיית יי�, כמבואר במד

מְעוֹן י שִׁ תָנֵי רַבִּ א עַל שֶׁ  ,דְּ ל אַהֲרֹן אֶלָּ נָיו שֶׁ כְנְסוּ לאֹ מֵתוּ בָּ יֵי נִּ תוּ יַיִן  שְׁ
  .לְאֹהֶל מוֹעֵד

  אלא שטענה זו תמוהה ביותר, כמו שה�ביר הרבי מלובבי;' ש7:

הוּא " , ג)(ויקרא יוידועה התמיהה: מפורש בכתוב שמשה אמר לאהרן 
ר  בֶּ ר דִּ דֵשׁ לֵאמֹר ה' אֲשֶׁ קְרֹבַי אֶקָּ , ובפירוש רש"י "עכשיו אני רואה בִּ

וכיצד יתכן שיהיה אצלם דבר בלתי רצוי. ", גדולים ממני וממךשהם 
  ובפרט עד כדי כך שייכנסו למקדש "שתויי יין"?

כדי ליישב זאת, ציטט הרבי מלובבי;' את דברי האור החיי7 הקדוש 
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  :שונולה וז רא טז, א ד"ה או יאמר)(ויקש7 

רמז הכתוב הפלאת חיבת הצדיקים, שהגם שהיו מרגישים במיתתם לא 
נמנעו מקרוב לדביקות נעימות עריבות ידידות חביבות חשיקות 

  .מתיקות עד כלות נפשותם מהם

  :(ש7)זהו שאמר הכתוב 

  .בקרבתם לפני ה' וימותו

שורש נשמת7, על ידי  מבואר כי כל כ9 התקרבו נדב ואביהוא למקור
התעמקות ב�ודות התורה, שהיא יינה של תורה, עד שלא יכלה נשמת7 
ל�בול את השהות בתו9 הבשר החומרי, כמו שהמשי9 וביאר ש7 אור 

  החיי7:

 ,ויצתה מעמה ,תגעל הנפש את הבשר ,ולכשתרבה בחינה זו בפנימיותו
  ושבה אל בית אביה.

�, עוד כלול בזה, שביקשו נמצא כי מלבד המשמעות הפשוטה ששתו יי
להתעמק בגילוי �ודות התורה, כמו שהיי� בלוע בתו9 העינב, ויוצא מ� 
ההעל7 אל הגילוי, כ9 ביקשו ה7 לחשו: את עומק �ודות התורה, 

ולאחר שהיטיבו לב7 ביי�, רבה  גבוהי7. להגיע לאורותולהתעלות 
  שמחת7, ומתו9 שמחה זו העמיקו לחדור לעומק �ודות התורה.

 שונולה י� זה כתב השל"ה הקדוש, כפי שציטטו הרבי מלובבי;' וזכע
  :(של"ה שער האותיות ד: �, ב)

ם הרבה יותר ימצינו לפעמים אצל קדושים אשר בארץ ששתו לפעמ 
מדאי בסעודות גדולות... היתה כוונתם בזה לשם שמים, כי מתוך 

חן משתה היין הוו מבדחי טובא, ומתוך כך אומרים דבר תורה על השול 
הרבה מאד וכפלים לתושיה... דמתוך השמחה מגלה החכם רזי תורה... 
כי ברבות השמחה יתחזק הכח השכלי שיש בנפש, ואז הוא יותן מוכן 
לגלות תעלומות חכמה... נכנס יין יצא סוד.... שעל ידי משתה היין יצאו 
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  דברי תורה הנקראת סוד.

קדש ומתו. כי על פי זה מוב� מדוע אחר שתיית היי�, נכנ�ו אל המ
באמת גרמה לה7 שתיית היי� הרחבת דעת, ומתו9 שנפתח ליב7 בתורה, 

�ודות העמיקו ב�ודות התורה, ונחשפו לפנימיות יינה של תורה, כלומר ל
שגברה דביקות7 וכי�ופ7 אל הבורא יתבר9, , עד גבוהי7 ונשגבי7 מאד

 קירבה גדולה זו, עד שנפרדה נשמת7 מגופ7. להכילהיה בכוח7 לא ו

  כ9 המשי9 ש7 הרבי מלובבי;':

 (עירובין סה, א)הכוונה ב"יין" היא לסודות ופנימיות התורה, כמאמר 
"נכנס יין יצא סוד", דכמו שיין גשמי מגלה את הטמון בלבו של אדם, כן 
הוא ברוחניות, ש"יינה של תורה" היינו גילוי סודות התורה. ו"שתויי 

ות התורה, עד למצב של "כלות יין" מורה על גודל ועוצם הגילוי דפנימי 
הנפש" [דכמו ב"שתויי יין" כפשוטו הרי היין גורם לביטול החושים, כך 
גודלו של גילוי זה. והשתוקקות זו גרמו אצלם ביטול החושים, ועד 

  לכלות הנפש].

ג7 את �עודת רבה ורבי זירא, יש לפרש על דר9 זה, כפי שמבואר 
  בדברי הרבי:

יתה גם סיבת מיתת רבי זירא, שהיתה על דרך ועל פי זה יש לומר שזו ה 
 (כמו שפירש מהרש"א)מיתת נדב ואביהוא, דמה שאמרו "שחטיה" היינו 

(לא על ידי "דאגבריה חמרא.. לשתות יותר מדאי", ו"חלה ונטה למות" 

של "יין  (גילוי)ש על ידי רוב שתיה פ היינו כלות הנ היין הגשמי, אלא) 
  .(סודות התורה)שבתורה" 

י השכרות של רבה ורבי זירא נבעה מתו9 הרעיונות התורניי7 הרי כ
העמוקי7, הנקראי7 "יינה של תורה". ונפשו של רבי זירא התעלתה 
ונישאה לשיאי7 וגבהי7 רמי7 כל כ9. אויר הפ�גות ששא: אותה עת, 
מש9 ועינג את נשמתו במידה רבה כל כ9, עד שהגיע למצב של שכרו� 

  י�ופי7 וגעגועי7 רוחניי7, למקור הנשמה.חושי7 וכיליו� הנפש, מרוב כ
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להתפשטות התנשאות הדעת למרומי הרעיונות, הביאה את רבי זירא 

עליוני7  גבוהי7 להיכלותמתו9 הגו:, והגיעה  תונשמיצאה  .הגשמיות
כל כ9 טובה היתה תחושתו של רבי זירא, עד ש�ירבה  ומרקיעי שחקי7.

מה ראה זאת רבה,  .נשמתו לשוב ולהיכנ� אל הגו: הגשמי התחתו�
התפלל עליו, והחזיר אותו  ,הרגיע אותו ,הוריד לו את האורות ?עשה

  לקרקע.
 ומה שאמרה הגמרא "ק7 רבה, שחטיה לרבי זירא" הכוונה שרבה

   ., בגילוי �ודות התורהוהכני� אותו לאורות ,מש9 אותו כלפי מעלה
א מת אי� בזה כדי להוציא את העני� מידי פשוטו, כי באמת רבי זיר

בפועל ממש, ויצאה נשמתו מתו9 גופו לגמרי. ולכ� הוכיח רבינו אפרי7 
  מתו9 מעשה זה, שבטל החיוב להשתכר בפורי7.

מעתה התיישבה הקושיה החמורה, כיצד יתכ� שרבה חטא במשהו 
בעוו� שפיכות דמי7? חלילה לומר כ�, כי ודאי לא נגע בו לרעה. רק 

שו וג7 כלתה למקור מחצבתה, שמיתת רבי זירא היתה מתו9 שנכ�פה נפ
  מפאת �ודות התורה אליה7 נחש: ב�עודה זו.

עוד מבואר מדוע לא שב רבה בתשובה על מעשהו ואדרבה, בשנה 
נ�עד שוב כמו בשנה שעברה. למרות שיודע, בא הבאה הציע לרבי זירא, 

שעלול לקרות מה שקרה בשנה שעברה. ולא היה בזה כל חשש, כי 
  מאד ב�עודה.באמת אירע מאורע טוב 

אלא שא7 כל כ9 טובה היתה דרגה עליונה זו, שהשיגו ב�עודה, מדוע 
  מיא� רבי זירא בשנה הבאה, ולא הצטר: ל�עודה ע7 רבה?

  ה�יבה לזה, ביאר הרבי ש7:

אבל אף ששניהם נשתכרו, מכל מקום רק אצל רבי זירא בא מזה כלות 
ן דגדלות"), כי רבה היה לו שכל רב יותר ("מוחי –הנפש ממש. והטעם 

ולכן היה יכול לקבל עוצם הגילוי של רזי תורה, מה שאין כן רבי זירא, 
לא היה יכול להכיל גילוי זה וכמרומז גם בשמותיהם: 'רבה' מורה על 
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  .3גדלות, ו'זירא' מורה על קטנות, מלשון זעירא

ולכן אצל רבי זירא בא על ידי זה כלות הנפש ממש, עד שנפרדה 
  . מה שאין רבה, לא בא לכלות הנפש.וכפשוטנשמתו מגופו 

הרי כי היה הבדל מהותי בי� רבה לרבי זירא, כי בעוד שרבה היה 
מ�וגל לעמוד בפני חשיפת7 של �ודות עליוני7 אלה, רבי זירא לא היה 
מ�וגל. ולכ� רבה שנחש: לרעיונות עמוקי7 אלה, לא יצאה נשמתו, אבל 

  צאה נשמתו מגופו.רבי זירא, לא עמדה נפשו בפני הכי�ופי�, וי
 (ויקרא י, ט)יתירה מכ�, הנה אחר שמתו נדב ואביהוא, ציוותה התורה 

"יי� ושכר אל תשת". ומלבד הציווי הפשוט שא�ור לכה� להיכנ� שיכור 
אל בית המקדש, נרמז בזה ג7, שכאשר שותי7 יי�, כלומר כאשר נחשפי7 

לות ל�ודות התורה, צריכי7 להיזהר שלא לבוא לשכרות שיש בה כ
חכמינו זכרונ7 הנפש. אלא רק במידה ובגבול �ביר, כעי� מה שאמרו 

"עלה בשלו7 וירד בשלו7".  (חגיגה טו, �ו: עמוד ב)במקו7 אחר  לברכה
כלומר, שהכני�ה לתו9 �ודות עליוני7 אלה, צריכה שתשאיר את הנשמה 

  בגו:, והיציאה מ� ה�ודות תהא "בשלו7".
ה מודע לדרגתו של רבי זירא, מעתה, המשי9 הרבי לה�ביר, רבה הי

ולכ� ביקש להעלות אותו בדרגה. לפיכ9 השקה אותו יותר מדי יי�, 
והעלה אותו לדרגה הרבה יותר גדולה, שלא כפי ערכו, וגילה לו רזי7 

  ו�ודי תורה עמוקי7 ביותר, הרבה מעבר לראוי לדרגתו. 
אלא שרק רבה, שהיו בידו כלי7 מתאימי7 לקליטה והכלה של אורות 
עליוני7 אלה, רק הוא אכ� קיבל תועלת גדולה מזה, ויכל לעמוד 
בהתעלות גדולה זו. מה שאי� כ� רבי זירא, ששמע מרבה את הרעיונות 
וה�ודות הנפלאי7 כל כ9, ולא יכול היה לעמוד בפני האור העליו� הנעי7, 

  שנגלה לעיניו, עד שיצאה נשמתו.
כנ� בשלו7 ולצאת אמנ7 רבה עצמו �בור היה כי רבי זירא יוכל לה

  בשלו7, ולא יבוא לכלות הנפש. 

                                                 

  ראה מהרש"א (בבא מציעא פה, א ד"ה וקרו, מה שהביא מ�פר יוח�י�).  .3
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לכ� א: כי בשנה ראשונה לא התקיימה כוונתו, בשנה שאחר כ9, �בר 
כי הוכשר רבי זירא, והתעלה בדרגתו, ויוכל לעמוד בפני גילויי7 עליוני7 
אלה. להכנ� בשלו7 וא: לצאת בשלו7, בלא כלות הנפש. לכ� שב והזמי� 

ונה שג7 בשנה זו יפעל אצל רבי זירא עילוי אותו פע7 נו�פת, מתו9 כו
גדול כזה, עד כלות הנפש. אבל עד ש7 בלבד, ולא מעבר לזה. ובזה ית� לו 
ג7 עילוי גדול מאד, וג7 יקיי7 את רצו� התורה, להשאיר את הנשמה 

  בתו9 הגו:.
, לא יתרחש נ��ירב להצעתו של רבה באומרו, שמא  זיראאלא שרבי 

  י:והביאור בזה ה�ביר הרב

ועל זה ענה רבי זירא "לא בכל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא". הוא 
חפץ ומשתוקק לעילוי דכלות הנפש, ומשום זה היה רוצה לערוך 
סעודת פורים ביחד עם רבה גם השנה. אבל אף על פי כן, מכיון 
שתכלית הכוונה היא נשמות בגופים, חושש הוא שלאחרי שיגיע לכלות 

דת ולהתלבש בגופו, ומי יודע אם גם הנפש שוב לא תרצה נשמתו לר 
בפעם הזו יצליח רבה לפעול "נס" כזה, שנשמת רבי זירא תרצה לירד 

  ולהתלבש עוד הפעם בגופו.

שארע דבר טוב מאד ב�עודה של שנה שעברה, שהרי למרות כלומר, 
, וגבוהה כל כ9 דבקות עליונההתעלה בשמיעת דברי התורה, עד שהגיע ל

תאבה נשמתו לשוב חזרה אל לא ו ,שוב נ�שלא יקרה בכל זאת חשש 
  .הגו:

  היח� ללימוד �ודות התורה    .4

אחר הביאור הנפלא הזה, הו�י: הרבי כמה מילי7 בנוגע לוויכוח הגדול, 
  הא7 ראוי לגשת לתורת ה�וד:

והנה להלכה נפסק בשולחן ערוך שיש חיוב לבסומי בפורים עד דלא 
  בלתי רצוי כו'.  ידע, ואין חוששים שמא יסתעף מזה שום דבר

של שתיית יין "עד דלא ידע" דהיינו  הרוחניומזה מובן גם בנוגע לתוכן 
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ללמוד באופן דבאהבתה תשגה, סודות ("יין") התורה, עד שמגיע למצב 

  של "שכרות", וביטול מציאותו.
שבפורים ניתן הכח לכל אחד ואחד מישראל, כל חד וחד בכל מאודך 

תיה" זו ולהגיע לדביקות כזו בסודות בערך שיעורא דיליה, לקיים "ש
התורה המבטלת מציאותו, מבלי חשש שמעבודה זו יבוא לידי הנהגה 
של התבודדת ופרישות מן העולם, היפך הכוונה של "לשבת יצרה", 
אלא אדרבה, על ידי קיום חיוב זה ביום הפורים, יתוסף לו חיות בעבודת 

ך בתחתונים "נכנס השם במשך כל השנה כולה, בעשיית דירה לו יתבר
  בשלום ויצא בשלום".

כוונתו בדברי7 אלה לוויכוח העתיק לגבי דרכה של הח�ידות. הנה 
הוא חישו: וגילוי אוצרות  ,4הח�ידותחידשה שהעיקריי7 אחד הדברי7 

, עבור ההמו� כולו. הח�ידות דגלה בהפצת מעיינותיה פנימיות התורה
  יוביל לגאולה השלימה.הפנימיי7 של התורה, משו7 שראתה בו גור7, ש

למרות שנית� לחשו: את הציבור כולו לנושאי7 אלה, עדיי� צריכה 
החשיפה לבוא בהדרגה ובמתינות, מפאת עומק הרעיונות, ולא בדילוג 
ובחיפזו�. הלומד צרי9 להכי� דעתו לשמיעת רעיונות נשגבי7. ובמילי7 

הלא ה7  הללו,את האורות ראויי7, שיכילו כלי7 גבוהות יותר, להכי� 
הרב קוק, שה7 לבושי7 ובכתבי מהר"ל ב ,כוזריהרעיונות המובאי7 ב

וכמו שלא יעז אד7 להיכנ� לתו9 מי7 עמוקי7, טר7  .תורה הפנימיתל
  ילמד לשחות היטב, הוא הדי� לגבי רעיונות עמוקי7. 

כמוב�, ג7 בנוגע לשתיית היי� בפורי7, נקט הרבי כי אי� כל חשש 
  בלתי רצוי. שמא י�תע: מזה שו7 דבר 

   

                                                 

במאמר מו�גר הדר9 של חב"ד לקרב אנשי7 בהבנה שכל יהודי הוא קודש קדשי7,   .4
בית לכל עני� יהודי בכל מקו7  הוא בית חב"ד ; לאר;במיוחד בחו היא דבר מדהי7.

יש� תאכל, וא7 תרצה להניח ובלי להבחי� מאיפה אתה מגיע ומה אתה לובש, ת 
  .'בכבוד' –תפילי� 
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  המניע הפנימי לה�ברו של הרבי    .5

אלא שיש לתמוה על הוראה זו של הרבי, כיצד נקט שאי� כל חשש, הלא 
כי אכ� יש חשש  ,משמע להלכה. את דברי רבינו אפרי7הביא הבית יו�: 

לנקוט בעמדה מקילה זו, לכ� קצת מ�וב9 שהשתייה תגרו7 לתקלה. 
  .ולהתיר שתיית יי� ללא גבול

ננ�ה להבי� מהיכ� נבעה גישתו של הרבי, אי� �פק כי הוא עצמו א7 
הבהיר זאת בגו: המאמר, בכותבו על "רבה", שהיה גדול בדעתו ('מוחי� 
דגדלות') יותר מרבי זירא, וביקש לרומ7 ולהעלות את דרגתו של רבי 
זירא, לגבהי7 חדשי7. ג7 הרבי, באותו האופ�, צעד בדר9 זו. לאחר שנקט 

חשש בשתייה מרובה, וביקש לרומ7 את הציבור לגבהי7 כי אי� כל 
חדשי7, על ידי שתיית היי�. וג7 על ידי לימודי פנימיות התורה, כדרכה 

  של הח�ידות, באופ� כללי. 
טר7 אכתוב מה שיש להשיב על גישה זאת, לא אכחד, כי השמחה 
ושתיית היי� בפורי7 רב כוחה לחולל מהפכה של ממש, במצבו הרוחני 

אד7. במילי7 אחרות, יוכל האד7 להתנשא לגבהי7 רוחניי7  של כל
  חדשי7, אליה7 מעול7 לא הגיע, ולהגיע ל'אורות' גבוהי7 מאד.

אלא שיש שתי  .ציבוראת הלרומ7 והנה מתפקידו של כל רב ומנהיג, 
דרכי7, כיצד לעשות זאת. נית� לרדת אל הציבור, כמו שנית� להעלות 

את התלמיד למקו7 גבוה נית� לרומ7  .אותו, לדרגתו הגבוהה שלו עצמו
וגבוהי7, שלא תמיד מובני7 לאזניו. אד7 דיבורי7 עליוני7 , על ידי יותר

 ההנשמה נפגש .הנשמה הבינהאבל  .ולא מבי� כלו7 ,מגיע לאיזה שיעור
עצמו מתניע קידו7 רוחני, זה  ,אורהפגישה ע7 ועצ7 הגבוה, מושג ע7 

  .המתבקש יוצר את המהל9ו
כוחו של יו7 הפורי7 לחולל מהפכות רוחניות. אני מכיר  והנה גדול

כי חג  ,שאמרבאופ� אישי אד7 שמשמש בתפקיד ר"מ באחת הישיבות 
היווה עבורו את נקודה המפנה הרוחנית, כאשר חל בו שינוי  ,פורי7ה

שדווקא ביו7  ,אחדומהפ9 עצו7 בכל אורחות חייו. עוד ידוע לי, על 
 ,לא חזר אליולא כשר, ומאז טלפו� ב הפורי7, החליט לחדול משימוש
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  כבר כמה שני7.

 רבני7עובדה זו מ�בירה את המנהג התמוה בחצרות הקודש, כאשר 
 ,בעלי בתי7מעודדי7 שתיית יי�, בניגוד למנהג7 של , ומורי הוראה

 קצת שמחי7שאמנ7 מרבי7 מעט בשתיית יי�, יותר מהרגל7, ונעשי7 
  וצוהלי7. 

ל הרבני7 נובע מרצונ7 הטהור לרומ7 את לכ� נראה לי, כי עידוד7 ש
בני אצל דרגת תלמידיה7 ברוחניות. לכ� אפשר למצוא מנהג זה 

  יי� לרוב. את תלמידיה7משקי7 רבני7 שה ,ישיבותה
רצה לעשות ש ,רבהרבני7 חשובי7 אלה הולכי7 אמנ7 בדרכו של 

במצב7  לרומ7 את האנשי7כי כל רצונ7 הוא  .שנה הבאהשוב בזאת 
בדיוק  .מעלה מעלה ה7 ילכו ויתעלו ,'אורות'נכני� אות7 ל7 א הרוחני.
שמניע  ',יצר טוב'ההיה הגדול מבי� השניי7, ושימש בתפקיד רבה כמו ש

  ודוח: את התלמיד, למעלות רוחניות.

  שתי דרכי$ לרומ$ את הציבור    .6

ב�ת7 ימי7 של שגרה, ג7 אני נפגש בזה. לא אחת אני מבקש מתלמידי 
מו מצו: נוע7 התורה, ונמצאי7 כא� למעלה משנה, הישיבה, שכבר טע

כי צעירי הצא� מביטי7 על  .שיעור אתלמידי ע7 וללמוד  ,ח�דלעשות 
 מהפלנטה הזו.לא ושונה.  מעול7 אחרהרבני7 כמו על דמויות עתיקות, 

לתלמיד בשיעור א, ומשיח בפניו את �גור משיעור ב, א7 ניגש תלמיד 
 ע7 אות7 קשיי7 ,יוק כמו9שנה שעברה הייתי בדליבו, הלא 
השפעה  ,מלב אל לב ,של בחורכזו שיחה יש בה ב והתמודדויות.

שיחות התעוררות  10עוצמתית שתשפיע על השומע, מה שלא ישפיעו 
הקרוב, מקל מאד על ההשפעה, ומשיג טווח הגילאי7  מפי אחד הרבני7.

  תוצאות מדהימות.
הקהל כולו  ,שייו7 שילבית הכנ�ת, בהציבור בכל קהילה, מתכנ� 

נחמדי7 ונעימי7. באוירה טובה ומשובחת, שירי7 משורר ומנעי7 בקולו, 
דברי אלוקי7 נפתח, והחכ7 יכול לעמוד בפני הקהל, להרצות באזניו  הלב
עד שפונה כל אד7 לביתו, ותו9 כדי המאכלי7 וזמירות השבת, הוא  .חיי7
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כולה  ונמצאת הקהילה, משיח באזני משפחתו את דברי התורה ששמע

  מושפעת לטובה.
המושפעי7 על  'אורות'אלא ש�כנה רבה טמונה בגישה כזו. א7 ה

השומעי7 גדולי7 ורבי7 יותר מ� הכלי7 שיש ביד התלמיד, הרי שהכלי7 
  שבידו עלולי7 להשבר, וכל מצבו הרוחני נתו� ל�כנה. 

לכ� נדחתה שיטה זו מ� ההלכה, כפי שהביא הבית יו�: מרבינו 
רבה, אנו נוקטי7 רק בדרכו של רבי זירא, שהבי� את אפרי7. משו7 שאד

גודל ה�כנה הטמונה בהשפעת אורות גדולי7, על אד7 שאי� בנפשו 
כרצו� איש נית� לרמוז זאת בפ�וק " כלי7 לקלוט את האורות הללו.

כלומר ג7 את יינה של תורה, שעניינה התוכ� הרוחני, יש להשפיע  ".ואיש
  לת הקיבול של הכלי7, שרכש התלמיד.בצמצו7 ובכמות מועטה, כפי יכו

שתיית יי� רב ללא גבול, מכני�ה את השיכור ואת כל �ביבתו ל�כנה 
מרובה. במו עיני ראיתי שני בחורי7 נהדרי7, אשר בשכרות7 כי רבה, 

 ,בחור אחרטיפ�ו ועלו אל הגג, ונקלעו ל�כנה גדולה. שמעתי ג7 על 
ת�פורת. הוא ברוב שאחזה בחבריו קלות דעת, ומתו9 כ9, ערכו לו 

שכרותו, משהבי� מה עוללו לו, התקצ: והתכע� כל כ9, עד שביקש 
להטעימ7 מנחת זרועו, ולהפליא ב7 את מכותיו, לבל ישכחו זאת כל 

  ימיה7.
אי� �פק כי ה�יבה שרבני7 מ�וימי7, נכבדי7 ככל שיהיו, מתירי7 או 

דרכו אפילו מורי7 להשתכר, היא משו7 יראת שמי7, כי רוצי7 ללכת ב
באמירות  ,5באורות הקודששל רבה. אבל כבר י�ד לנו הרב קוק 

כי לפעמי7, יש �כנה  שאד7 צרי9 להיזהר מיראת שמי7המובאות ש7, 
  .פשוטהוהישרה ה�ברא , ולא ינהגו לפי האבד, שהשכל ישמי7היראת ב

לת חכ7, ונשאל את פי המתירי7 הא7 נעשה שאא7 �בור אני, כי 
רותו עלולה להובילו ל�יכו�, בקפיצה מ� מותר לאד7 לשתות, א7 שכ

שישיבו בלאו רבתי. א: כי יוכלו תמיד להביא ראיה מאנשי7 ברור  הגג.
ששותי7 לשוכרה, שאינ7 נוהגי7 באופ� פ�ול, ואדרבה, מדברי7 דברי 

                                                 

  ג, יא  .5
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תורה ופניני חכמה, בשמחה ובנעימות. הרי אלו אינ7 רבי7, וא7 ניקח 

ניות. כי רבי7 ה7 השותי7 מה7 דוגמא התוצאות עלולות להיות הר�
שאינ7 מוציאי7 דברי חכמה מפיה7, כי א7 דברי הוללות ו�כלות, 
ודברי7 שלא כדאי לאוז� לשמוע. הואיל ואי אפשר לדעת מה יאמר 

, ואי� שצרי9 זהירותהאד7 בשכרותו, ההוראה הגורפת צריכה להיות, 
  להתיר את השכרות.

ואי� כל  ,ב�ומיל ניש נפ�ק חייב אילכ� איני מבי� כיצד נקט הרבי ש
כפי באמת יש �כנה, חשש שמא י�תע: מזה דבר בלתי רצוי. הלא 

אי� לתלות היתר זה  ,הרב קוקשתיארתי לעיל. וכפי שהוכחנו מדברי 
  .לא לשכוח להיות אד7 ,ביראת שמי7ביראת שמי7, כי צרי9 להיזהר 

יתכ� אמנ7, ששמחת האד7 בפורי7 בהיותו שיכור, תביא אותו, אולי, 
חלטות רוחניות מכריעות. ובכל זאת נדרשת זהירות ורגישות גדולה לה

להכני� אנשי7 שמבקשי7  ,היצר הרע של הרבני7מאד. נית� לומר כי זהו 
א7 וזו �כנה רבה, כי  .כדי לרומ7 אות7 ,מעבר לכלי7 שלה7 ,'אורות'ל

יושפע עליו אור גדול מיכולת הקיבול שלו, הרי זו הגזמה, והיא ת�תור 
  ה'.רצו� לותתנגד 

  כוונת% רצויה ומעשי% אינ$ רצויי$    .7

אינ7 רצויי7",  מעשי9ו ,כוונת9 רצויהדברי המלא9 למל9 כוזר "
רלוונטיי7 מאד ביח� למעשה של מנהיג או רב הנוהג להשקות יי� 
לתלמידיו ושומעי לקחו, כי א7 ימעדו בלשונ7, או במעשיה7, הרי זה 

אמנ7 השגתי  ,זיראאמר רבי לכ� הור� את מצבו הרוחני, ולא מקד7. 
אי לכ� למעשה  .א9 לא בכל שנה מתרחש נ�מאד,  'אורות גבוהי7'

  .ללכת בדר9 הזאתאפשר 
בהש7 יתבר9. להגיע לדבקות  ,האד7טהור בנפש רצו� פנימי קיי7 

הוא כו� ועוד כו�, וא: האד7 עצמו �בור בלבו פנימה, כי א7 הוא ישתה 
9. אלא שא7 ח�רי7 לו כלי7 יגיע לפ�גות של קירבה אל הש7 יתבר

הש7 מעבודת יעבור בבת אחת הוא , 'האורות הגבוהי7'להכיל את 
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, 6לעבודה זרה. וכמו שבני ישראל התכוונו לש7 שמי7 בעשות7 את העגל

על הארו� כרובי7 ובמקו7 לעבוד להש7 יתבר9, ולקיי7 מצוותו בהקמת ה
יה אלא ולא ה חטא העגל.חטאו בעובד7 לצורת שור, ב ,בבית המקדש
  כפ�ע ביניה7.

אי� �פק כי הדר9 המובחרת ביותר בקיו7 חובת השתיה בפורי7 היא 
  :(הלכות מגילה פרק ב הלכה טו)הדר9 הממוצעת, כפי שהורה הרמב"7 

שיאכל בשר ויתקן סעודה נאה כפי אשר תמצא  ,כיצד חובת סעודה זו
  .וירדם בשכרות ,ידו, ושותה יין עד שישתכר

אה, שרצה הרמב"7 לומר כי על האד7 לאור הדברי7 לעיל נר
א7 כי  .א9 לא יותר מידי .נמצא, מ� המקו7 בו הוא יותרלהתקד7 מעט 

הוא עלול לעזוב את החיי7, בי� יפריז וינ�ה לדלג כמה דרגות ממקומו, 
, לכל ההדרכה הרוחניתכשזה נוגע בפורי7, ובי� א7 זה בנוגע לשתיית יי� 

  באופ� כללי.
נו9 ילדי7 במשפחה. לצערנו מצוי מאד, כי הדבר נוגע מאד ג7 לחי

האב מצפה מילדיו להתעלות להגיע למקו7 הרוחני שהוא עצמו השיג. 
אבל הוא שוכח כי הוא עמל ועבד קשה, כדי להגיע למצבו הרוחני נכו� 

  .ילדלהיו7. הרי אי� לילד שלו אלא את הכלי7 הקטני7 שיש ל
זו הנזכרת.  היאבשאלה, המרכזיי7 לתופעת חזרה גורמי7 האחד 

ענייני7  .הוא היה במקו7 אחר 15שבגיל  ה�פיק לשכוח,מבוגר ההאב 
והוא מתאכזב, וחש  .את ראשו והע�יקאחרי7 לגמרי, ממש לא רוחניי7, 

אינו מקי; השכ7 בבוקר, לתפילת ותיקי�. לפעמי7 בנו ת�כול עמוק, א7 
תה הוא א: מרי7 את קולו בביקורת נוקבת על הנער הצעיר. הכיצד זה א

  !?ק7 לנ;מתעצל כל כ9, ואינ9 
מעשה שהיה באחד מרבני הישיבה, שקיבל טלפו� מאחד ההורי7 

                                                 

� על התורה "וראה עוד ברמב )מאמר ראשו� אות צז(מו שהארי9 הכוזרי לבאר כ  .6
אבל ירצו שיהיה  'לא בקשו העגל להיות לה7 לאל ממית ומחיה וכו"  )א ,שמות לב(

  ."לה7 במקו7 משה מורה דרכ7
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ומבחי� בבני,  ,הנ;שב מתפילת אני ותמה בפליאה רבה, הנה התקשר ש

יותר. היתכ�? השיב לו אותו  � מאוחרילקו7 למניהשקוע במיטתו, וחפ; 
מפתיעה, הנה, עלי לשת: אות9 בהתקדמותו הרבה וה מגיד שיעור, 

 ,האבאאבל  .מהפכה רוחניתממש באמצע הוא  שהדהימה את כל הצוות.
  .כיו� שפיתח ציפיות שונות מבנו, �ירב להאמי� ולהבי�

על השיחה שניהל עמו, אמר לי,  כאשר שח לי אותו ר"מ בישיבה,
"במטותא ממ9, אל תתערב בחינוכו, כי �ביר להניח רציתי להגיד לאב 

  ."אותובור לעלייתו, ותשפריע תרק ש
אי� �פק כי רצונו של האב לראות את בנו מזדרז השכ7 בבוקר, ומגיע 

את להרי7 למעלות רוחניות עליונות ונחמדות, נובע מרצו� כ� וטהור, 
אבל דווקא משו7 כ�, עליו להכיר את הכלי7 של  מצבו הרוחני של ילדו.

דיי7 הנער, שאינ7 גדולי7 ורחבי7 כמו הכלי7 שבידו שלו. ואינ7 רחבי7 
לכפות על מנ�ה להכלת מעלות גבוהות, שאינ7 בדרגתו. האב הוא זה ש

שהוא עצמו  הגדול לאור, ולהתאי7 את כלי הילד, שלואת האור הילד 
השיג. התוצאות המרות והקשות של הני�יו� לדחוק אורות גדולי7 

ולעזיבת  ,לשבירת הכלי7רבות גור7 פעמי7 לכלי7 מצומצמי7 וקטני7, 
  קיו7 המצוות.

  הוראה למחנכי$    .8

בזמ� חטא העגל, עמד משה רבנו, אחר קבלת התורה, על הר �יני. ואמר 
  :(שמות לב, ז)לו הקב"ה 

י  ,רֵד לֶךְ  חֵתכִּ ךָ  שִׁ  .עַמְּ

כתוב זה כולל בתוכו את המ�ר �ביבו מתמקד מאמר זה. הרב 
ובכל זאת, כדי לרומ7 את מצבו והמנהיג ניצב אמנ7 על ראש ההר, 

הרוחני של הציבור, אל לו להעלותו אל מקומו הגבוה, כלומר לדרגתו 
  .ההרהרוחנית הנעלית. אלא ירד אל הע7, ישפיל עצמו לתחתית 

גדול הוא היצר של המנהיגי7 לקצר הליכי7, ולדחוק בשומעי7 לקח7 
, יעבודזה י שכדי לחולל מהפכה רוחנית. יתכ� אול ,'אורות גדולי7'לקבל 
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שאי�  ,רבינו אפרי7אבל כבר ראינו בדברי ולכ� אנשי7 לוקחי7 �יכו�. 

שקבע נחרצות, איני  ,ר' זיראלעשות צעד כזה. כפי שנית� לה�יק מדברי 
  פע7 נו�פת.ב� ימעוני

כמו שהדבר נכו� לגבי שתיית היי� בפורי7, הוא נכו� ג7 לכל נושא 
לרומ7 את הציבור , מאד היצר של הרבני7 חזקרוחני אחר. למרות ש

לדרגה שלה7 עצמ7, הרי שרבי זירא לימד אותנו, ב�ירובו ל�עוד בחברת 
רבה, שיש להימנע מדילוג וקפיצת מדרגות רוחניות. לא נית� להבי� את 

ללא גבול, כמו שלא נית� לקבל את יי� שבפורי7 יש לשתות  ,המ�קנה
דילוג. כי המעודדי7 תלמידי7 להתעלות ברמת7 הרוחנית, בקפיצה ו

שמא  ,�כנה גדולהמכני� אות7 ל ,'אורות'להכני� אנשי7 להמבקש 
  .מה7רוצה  הש7מה ישכחו לגמרי, 

ממצב7 הנוכחי. במינו� נכו�. טיפי� יותר את הציבור מעט צרי9 לרומ7 
 ואחר השבירה, קשה .כלי�7כנה לשבירת יש  ,מדרגותטיפי�. כי בקפיצת 

  .7אד לתק� ולהשיב את המצב לקדמותומ

                                                 

 .שליא על מ"זהו י�וד נפו; בביאור הגר  .7

מפרש . יִזCְַ: לִ]O' וCְַל ה, אNִֶלֶת אָדXַ :Vֵ�ַKְ 7ָרOQְ) ג, משלי יט(הנה אמר הכתוב   
... אז יל9 לבטח.. .כי כל אד7 צרי9 ליל9 לפי מדרגתו ולא יקפו; וזה לשונו,א "הגר

 , כלומרוזהו איוולת אד7. לכ9 לא �ייעוהו וא9 שזה האד7 לא התחיל ליל9 בדרכ
 .למה לא �ייעוהו', זוע: על ה ,�יל: דרכו,שעשה בלתי יישוב הדעת, תומחמת איוול

כֹל ַ?Aֶ@, ְ?ב3ַ מָצָאתָ ) טז ,ה7 כ(ש על דר9 זו פירש את הכתוב   Bא. NcCֶ[ָMְKִ �Iֶ ,
Oקֵאת Bשאל תחכ7 יותר ואל תל9 בגדולות ונפלאות , העני�: א"הגר שו�לה וז. וַה

 , שכל.בינה ה,שהוא דע ,ואמר Xְבַש. שיגעת ולמדת פ� תאש7 ותקיא כל מה , כיממ9
, פ תל% למקו$ שאינו ראוי ל% , כיל תל% בגדולות ונפלאות ממ%א, א7 מצאת

 .והב�, ראשונות שא�ור לה�תכל בה7 'הג וה�. ותיפול מש$

 ר,כלומ שונו,לה וזב... ^א טO , אָכלֹ XְבTַ הַרְ]Oת (ש7 פ�וק כז)עוד ביאר כ� בפ�וק   
, כיו� שהוא צדיק. ומפני מה מטה רגליו, ולא יכול לעמוד? היינו מפני מה מט הצדיקו

ליל% במדרגה שאינה ראויה לו מפני שאכילת דבש הרבות הוא 'לא טוב'. והיינו 
להל% בגדולות ונפלאות ממנו, לכ% מט הצדיק, והיינו שאבדה מחמת זה חכמת 

 חכמיו ובינת נבוניו ת�תתר.

וזה  CֵינֶיY לְנֹכַח יִַ]יטN וCְַפIֶCְַיY יַיTְִרN נֶגYXְֶ(פרק ד, כה) פ�וק וכ� ביאר ש7 על ה  
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  שומר לא יכול למנוע שבירת כלי$    .9

מצינו בדברי הב� איש חי את קו הה�בר בו נקט הרבי מלובבי;', כמובא 
  :רבה) מגילה ב בב� יהוידע ד"ה(בלשונו 

קם רבה ושחטיה לרבי זירה, המאמר הזה הוא מיושב יותר כפי מה 
שפירשו בו המקובלים ז"ל, דלא שחטיה בסכין, אלא על ידי עסק 

יו לומדין, מתוך השמחה נתגברה עליו נפש רבה ומשכה התורה שה 
ממנו נפשו שלו, ומ"ש שחטיה מלשון זהב שחוט. וכיון שיצאה נפשו 
מגופו, נתחברה ונקשרה באותו הבל של סודות התורה שלמדו וגילו 

  בתוך השתייה ועלתה למעלה עם הבל הקדוש ההוא של הסודות וכו'.
ין למה חשש בשנה האחרת, ובזה ניחא לתרץ קושיא אחת, דיש לעי 

יניחו שומר שישב עמהם שלא ישתה כלל, דאז אם יקום אחד מהם 
להזיק ימנע הנזק. וכפי ביאור המקובלים ז"ל ניחא דלא יועיל השומר 
בדבר זה. מיהו גם לפירוש הפשטנים ששחט ממש אין להקשות שיניחו 

מא שומר, כי כיון דיש חשש סכנה בדבר אין סומכין על השומר, כי ש
באמצע יהיה לאותו שומר אונס, שֶיָקום מאצלם, או שיֵרדם בשינה, 

  ויבואו לידי סכנה, דאין שומר כאן להציל.

מבואר כי ג7 לדעתו לא היה מעשה רבה ורבי זירא כפשוטו, ששחטו 
יצאה נשמתו מגופו. והביא ראיה �ודות התורה, שמתו9 גילוי אלא ממש, 

א כפשוטו, מדוע לא העמידו לה�בר זה, כי א7 באמת נשחט רבי זיר
שהתב�מו ביינה אלא כיו�  .בשתיה שימנעו הגזמה בשנה הבאה שומרי7

  .לא יועיל כל שומר�ודות התורה, של תורה, ונחשפו ל
ובי� א7 זה מפאת היי�,  ,�ודות התורהמפאת בי� א7 זה  ,בכל מקרה

לא להגזי7  .האורותהכלי7 של האד7 צריכי7 להיות בעלי קיבול, לקבלת 

                                                                                                            

, אל אל תהי צדיק הרבה ואל תרשע הרבה (קהלת ז, טז)העני� כמו שכתוב  לשונו:
שצרי% האד$ , שלא תטה ימי� ושמאל . והיינותתחכ7 הרבה ואל תהי �כל הרבה

 .יפול הנופל ממנו, כי בנפלאות ממנוליל% בגדולות ו  . שלאליל% בדר% הישר
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  .מהמקו7 שלנו ,קצתרק להתרומ7 יותר מדי, אלא 

  כיצד להגיע לשמחה אמיתית בפורי$  .10

  מאמר זה, מ� הראוי שייחת7 במ�ר של הרב ארוש.
  :יג)- (א�תר ה, יאהנה התלונ� המ� ואמר 

לֶךְ  לוֹ הַמֶּ דְּ ר גִּ ל אֲשֶׁ נָיו וְאֵת כָּ רוֹ וְרֹב בָּ בוֹד עָשְׁ ר לָהֶם הָמָן אֶת כְּ יְסַפֵּ וַ
לֶךְ וְ  רִים וְעַבְדֵי הַמֶּ ָ אוֹ עַל הַשּׂ ְ ר נִשּׂ כָל  ,וְכָל זֶה אֵינֶנּוּ שׁוֶֹה לִי... אֵת אֲשֶׁ בְּ

לֶךְ  עַר הַמֶּ שַׁ ב בְּ כַי הַיְּהוּדִי יוֹשֵׁ ר אֲנִי רֹאֶה אֶת מָרְדֳּ   .עֵת אֲשֶׁ

המ� חש מועקה גדולה מאד, רק משו7 שמרדכי לא השתחווה לו. 
הנחשק ביותר בממלכה כולה, המשנה זאת בעוד הוא אוחז בתפקיד 

למל9. מלבד החובה החוקית לכרוע ולהשתחוות לפניו. מלבד המשפחה 
הענפה שלו. מלבד הכבוד האי� �ופי שקיבל מכל עבר. כול7 כרכרו �ביבו 
ללא הר:, ליחכו את עפר רגליו, בהתרפ�ות וחנופה מליאת דבש. היה 

ה. היה לו הכל. הבעיה עתיר נכ�י7, הו� בלתי מוגבל, לפי כל קנה מיד
שו7 דבר לא היה לו כלו7. לכ� פנה לאשתו ואמר, שבעיניו לא היתה, 

  !שווה
ובכל זאת  ,יכול להיות שיש לאד7 הכלכי  ,הרב ארושה�יק מכא� 

תבוא איזו נקודה קטנה וזעירה בחיי7, כגו� איזה עניי� שלא ה�תדר 
וכל  .בודה וכו'בדר9 לעלגמרי, או איזה ח�ר נימו� שזרק מילה לא טובה 

  הרוגע נעל7 כלא היה. 
  ".זה לא מה שציפיתיכיצד מגיב האד7 הכעו�? "

  !תשאיר בכריות ?ציפיותאי9 אומרי7 אצלינו: 
   .פורציותוכנ� לפר ,הכל טוב !רגעמה ב�9 הכל קרה? הֵי

הוא הדוגמא הטובה ביותר למי שהגשי7 כל חלו7 אפשרי, ובכל המ� 
  .כלו7ה לו זאת, א: כי היה לו הכל, לא הי

אד7 הוא זה. יכול  פורי7ימי ההגדול של �בור אני כי האתגר 
מתו9 ציפייה גדולה לשמחה הגדולה של הפורי7. ובמהל9 החג התכונ� ל

ובכל זאת,  מתוקי7 ונעימי7. דברי תורהירקוד וידבר שמח עצמו הוא י
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בחלו: הפורי7, א7 תשאל אותו איזה רוש7 הותירו עליו ימי הפורי7, 

ישיב כי היה ממש נפלא ושמח. אלא יאמר, בהי�ו� מה, איני  הוא לא
יתכ� א: כי רוח קרירה  .יממש הצלחתי להגשי7 את שאיפותילא יודע. 

שווה היה זה לא של מרירות כלשהי תנדו: ממנו, והוא יגיב בציניות, 
  .כלו7

א9 באמת נדרש האד7 להתאי7 את שאיפותיו למציאות. ולהתמלא 
, שמח בחלקו ,הש7עבד התקדמות שהשיג. כי  בשביעות רצו�, על כל

ולשמוח במה  הש7שצרי9 לעבוד את  (מאמר ג אות טז)כמו שכתב הכוזרי 
  ."להי9־ושמחת בכל הטוב אשר נת� ל9 ה' א"שחננו הבורא, כמו שנאמר 

דמיו� השותה בפורי7 עוד ועוד, ללא הפ�קה, עושה כ� מפאת ה
וכל עוד לי יי�, הוא לא ישיג. שאולי ישיג איזו דרגה רוחנית עילאית, שלו

 .שו7 דבר לא שווהישיג דרגה רוחנית חדשה, שלא הכיר, תחושתו שלא 
אלא שעל ידי תחושה זו, הוא מ�יח דעת מהשמחה הפשוטה 

  והקלא�ית, בעבודת הש7.
מהמחשבה שלא כלומר, , "תצילנו מקליפת עמלק"מבקשי7 לכ� 

שמחי7 שנחוש  ,"ותזכנו לקדושת פורי7 באמת" .הגעתי לחלק שלי
א9 לא  למצבו הרוחני. מעברכי האד7 נדרש להתקד7 רק מעט,  .באמת
  ."וחצי תאוותו בידו ,אי� אד7 מת"כי זה נקרא  יותר.הרבה 

ל�יכו7: א7 י�תפק אד7 בשתיית מועטה, קצת יותר ממה שרגיל 
תמיד, ויתמקד בצמיחה רוחנית שאינה גדולה על מידותיו, הוא ודאי 

   יצליח ויעשה פרי.
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  מבוא    .1

השאלה הבאה מצויה מאד במשקי הבית, ובכל מקו7 בו �ועדי7 אנשי7. 
עוני7, שקיי7 ועיקרה, עד כמה חייב אד7 לבדוק פירות וירקות או זיר

בה7 חשש להימצאות תולעי7, ושאר בריות קטנות, וקשה להבחי� בה7. 
הא7 די לבדוק בעיניי7, כפי היכולת האנושית ה�בירה, ולאוכל7 ללא 

  חשש אי�ור. או שעדיי� יש חשש אי�ור, ויש להימנע מאכילת7.
(חלק ב לא אכחד כי דנתי כבר בנושא זה, ב�פרי "בעקבות המחבר" 

ובכל זאת, ראיתי כי ג7 אחר פר�ו7 הדברי7, נחלקו בה ידידַי  .�ימ� כג)
ורCַי, החכמי7 הפו�קי7, יושבי על מדי�. לכ� אמרתי אשובה אשנה 

 לא נשנית אלא בשביל דבר ,כל פרשה שנאמרה ונשניתפרשה זו, ו
 .בה שנתחדש

והיא נטולת  ,טעמהשאד7 אינו חש ב "בריהעיקר הדיו� נוגע לדי� "
אי�ור תורה באכילתה . הא7 יש הנאת מעיי7 אי� בהוא:  ,הנאת הח9

  ., א7 לאושאר בריהבכ ,וחיוב מלקות
 והרב גלעד קמינצקישליט"א, הרב אליעזר מלמד בזה נחלקו 

  .שליט"א
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  :1, הבהיר את דעתו בשורות הבאותהרב אליעזר מלמד

שכאשר  ,סתבר שאיסור אכילה מהתורה אינו יכול לחול על מאכלמ 
, אי אפשר להרגיש בטעמו ובבליעתו. בפועל, אין אוכלים אותו לבדו 

אפשרות להרגיש בטעמם ובבליעתם של השרצים הזעירים כתריפס 
וכאקריות. ואמנם נראה, שאדם שרואה אותם ובכל זאת אוכלם, עובר 

  .באיסור חכמים. אבל כל זמן שלא ראה אותם, אין בידו איסור
להרגיש בטעמו  אף אם מדובר בשרץ שאם האוכלו לבדו יתרכז, יוכל

ובבליעתו, וממילא יעבור באיסור תורה, כאשר יש ספק אם הוא נמצא 
בתוך מאכל אחר, ובעת אכילת אותו מאכל לא יוכלו לחוש בטעמו של 
השרץ, אין באכילתו איסור. שכן בכל נגיסה שהוא אוכל הוא אינו יודע 

  '.אם אכל גם שרץ, והרי זה כעין 'דבר שאינו מתכוון
יוחנן עיקר אכילה היא הנאת גרונו, כלומר  בישלר  )קג, ב( למדנו בחולין

(רמב"ם יוחנן  ביהנאת החיך. ולריש לקיש הנאת המעיים. והלכה כר 

. כיוצא בזה כתב אחיעזר ג, פא, שאכילה שאין בה יד, ג) מאכלות אסורים
הנאת גרון ומעיים, אין בה איסור תורה. אמנם מסתבר שאם יראה את 

ת שלא ירגיש בטעמו ובבליעתו, יעבור באיסור השרץ ויבלענו, למרו
חכמים, כעין דין 'אחשביה' שאמרו לגבי מאכלים שנפסלו מאכילת 

. אולם האוכלם בלא משים, )8(רא"ש, תה"ד קכט, ט"ז תמב, ח; להלן לד, אדם 
גם מדברי חכמים אינו עובר באיסור. כיוצא בזה התירו לאכול שרץ 

חלקו הפוסקים אם מותר לאוכלו שרוף לרפואה הואיל ובטל טעמו, ונ
 .פד, יז, ומפרשים) לחן ערוך(שו סתם, מצד אחשביה או בל תשקצו 

מכיוון שאיסור אכילת השרץ נעשה בנגיסה ובליעה אחת, בכל 
לחן שו  ין(ועי הספקות לגבי תודעת האיסור הולכים אחר כל נגיסה לחוד 

ורב שרץ . אם כן, כאשר בכל נגיסה ונגיסה יש ספק אם מע קט, א) רוךע
שאין אפשרות להרגיש בטעמו ואין רוצים בו, הרי זה 'ספק פסיק 

                                                 

  .94פניני הלכה כשרות ב עמוד   .1
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רישא', שלדעת רבים לעניין שבת נחשב כ'דבר שאינו מתכוון', שאין 

(שאילת שמואל , וכן דעת רבים בכל האיסורים )2שבת ט,  פנה"ל(בו איסור 
 רות משהואג ריא; ישועת משה ד, כה;  עהדרה לד, ג; מהרש"ג ח, קנא; חלקת יעקב יו 

. אמנם כאשר מדובר בשרץ גדול שניתן להרגיש בטעמו, א, לט) עהדרה יו 
אין לומר סברה זו, הואיל ובפועל הוא חש בו בעת אכילתו, ובעל כורחו 
נהנה. כיוצא בזה כתב לעניין שרצים רגילים בשיבת ציון כח, וכעין זה 

  .מוצאםלגבי שרצים שקשה מאוד ל  (מנחת שלמה א, ו; ב, סא)כתב רשז"א 

  נחלק עליו, וכה כתב: הרב קמינצקיאלא ש

 ב אליעזרכתוב במאמר של הר  ,כמה איסורים עובר –ג. האוכל חרקים 
מסתבר שאיסור אכילה מהתורה אינו יכול לחול על מאכל ד: מלמ 

שכאשר אוכלים אותו לבדו, אי אפשר להרגיש בטעמו ובבליעתו. 
רוב השרצים  בפועל, אין אפשרות להרגיש בטעמם ובבליעתם של

  .הזעירים
דברים אלו הם בלתי נתפסים. הם סותרים דברי תורה וגמרא : השגה

ֹרֵץ עַל : מא) ,(יאוראשונים מפורשים. נאמר בספר ויקרא  רֶץ הַשּׁ ֶ וְכָל הַשּׁ
קֶץ הוּא לאֹ יֵאָכֵל  ,הָאָרֶץ אמר רב : ), ב(מכות טז. ועל כך נאמר בגמרא שֶׁ

מלקינן ליה משום שרץ  ,כרבאיהודה האי מאן דאכל ביניתא דבי 
: ופירש רש"י... אמר אביי אכל פוטיתא לוקה ארבעה .השורץ על הארץ

בלע נמלה  –בלע שרץ המים: נמלה לוקה חמש. נמלה  –אכל פוטיתא 
רואים ש. ולוקה חמ  ,אכילתה בכל שהוא ,חיה הואיל ובריה שלימה היא

. וכבר שמי שאוכל או בולע חרק אחד בלבד, מתחייב בכמה לאווין
ראינו לעיל שמדובר בחרקים זעירים מאוד, הניכרים רק כשהם 

ולא ניתן לחוש  .תוספות, רשב"א ועוד ,וכפי שפירשו רש"י .מתנועעים
האוכלם עובר על כמה לאוין.  ,ולמרות הכול ,את טעמם, ואף על פי כן

מלמד  ב אליעזרכפי שעולה מתוך המאמרים, הר ם: לסיכומם של דברי
 .סמך נתונים שגויים והנחות פוסק הלכות על



  

  237  בדי� בריה שלא מרגישי7 טעמה –�ימ� יז 

  
כאמור בפתיחת המאמר, לאחר שראיתי כי נחלקו בנידו� ידידי ורעי, 

  ., ואעלה את מ�קנתי, עלי גליו�בשאלה זו מחדשלעיי� אמרתי 
הוא חומרה  "בריה"הא7 די� את עיוני שמתי בעיקר בשאלה 

אי� הבדל  ,שאר הדיני7אבל בכל הנוגע ל ,שיעורשהתחדשה רק בדי� ה
כיו� שדי� בריה הוא די� מחודש, יש או מאכל. בריה לשאר אי�ורי  בי�

 הגבלותהתחדש שאי� כ9  לומר, שכש7 שהתחדש חיוב בכל שהוא,
. כגו�, א7 אי� לבריה כל טע7, עדיי� עובר אי�ורי אכילהכבשאר  נו�פות,

אי�ור. וב�ו: אביא בקיצור, שלושה טעמי7 נו�פי7, מפאת7 נית� להקל, 
 את המאכל, בבדיקה של אד7 רגיל, שאינו מומחה. לאחר שאד7 בדק

  .בעזרת הצור יתבר9 שמו ,באר את הענייני7וא

  או חידושהאי�ור, בריה: חומרה בשיעור     .2

   .די� בריה נלמד מפ�וק בתורההנה 

הֶם  אוּ בָּ מְּ ֹרֵץ וְלאֹ תִטַּ רֶץ הַשּׁ ֶ כָל הַשּׁ צוּ אֶת נַפְשֹׁתֵיכֶם בְּ קְּ שַׁ אַל תְּ
ם וְנִטְמֵתֶם    .(ויקרא פרק יא פ�וק מג)בָּ

  :משנהכ9 מובא ב

כמה יאכל מן הטבל ויהא חייב? רבי שמעון אומר: כל שהוא, וחכמים 
אומרים: כזית. אמר להן רבי שמעון: אי אתם מודים לי באוכל נמלה כל 

שהוא חייב? אמרו לו: מפני שהיא כברייתה. אמר להן: אף חטה  ,שהוא
  .א) ,(מכות יגאחת כברייתה 

  :רש"ירש מפ

ֹרֵץ עַל הָאָרֶץ - שהוא חייב  ,באוכל נמלה גרסינן רֶץ הַשּׁ ֶ   . משום שּׁ

  , שכתב וזה לשונו:(עירובי� כח, א ד"ה פוטיתא, ומכות טז, ב)וראה ברש"י 

וכו' ולוקה  ,אכילה היא ,כיון דבריה היא ואפילו הכי, ,שאין בו כזית
צ  (ויקרא יא, מג) כתיב בתורת כהניםו קְּ שַׁ כָל אַל תְּ וּ אֶת נַפְשֹׁתֵיכֶם בְּ
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הֶם אוּ בָּ מְּ ֹרֵץ וְלאֹ תִטַּ רֶץ הַשּׁ ֶ   .הַשּׁ

והנה בפ�וק זה, שהוא מקור אי�ור בריה, לא נזכר לשו� האי�ור 
בלשו� אכילה, רק בלשו� שיקו;, לבל נשק; נפשותינו. א9 לשו� אכילה, 

  לא נזכר בו.
  לשונו: וזה (חולי� צו, ב ד"ה ורבי יהודה)וכ� דייקו התו�פות 

וההיא  .(ויקרא יא)כגון אל תשקצו  ,דלא כתיב בהו אכילה ,יש לאו דשרץ
  .משום בריה ,לא לקי אלא בחי

מבואר כי לא נקטה תורה לשו� "אכילה" בפ�וק זה, ומכא� יש מקו7 
ולו  שגדרו "אכילת בריה". ,אי�ור בפני עצמולומר, שנתחדש בבריה 

לא נוכל לחייבו מ�  ,כזיתממנה  ואכל ,בריה גדולהיצויר, א7 היתה לפניו 
אי�ור אכילה יש כא�, אלא אי�ור בריה. ואמנ7 תוגדר כי לא התורה, 

פעולתו "מעשה אכילה", כי גרונו נהנה טע7 בשר בריה בשיעור כזית, 
  .אבל לא שיעור כזית א�רה תורה, אלא בריה שלימה, והוא אכל רק כזית

(פרשת ות, וזה לשונו כ9 פירש הגאו� בעל מנחת חינו9, בשיטת התו�פ

  :ד)אות  ,שמיני מצוה ק�ג

אך תוספות בחולין צו, ב ד"ה ור' יהודה ותוספות מכות טז, ב ד"ה 
ריסק כתבו, דאותם לאוין דלא כתיב בהו אכילה בשרצים, כגון אל 
תשקצו, אין לוקה על כזית על אלו הלאוין, רק באוכל כל הבריה, ועל 

כזית גם כן, אף בלא בריה. אך  הלאוין דכתיב לשון אכילה לוקין על
. והתוספות באותם דלא כתיב אכילה, לא מהני כזית, רק בריה שלימה

לשיטתם, דהטעם כיון דכתיב שרץ, משמע שלם. אך היכי דכתיבא 
היכי דלא כתיב, אכילה משמע בכזית גם כן, אף דלא הוי שלם, אבל 

  .צריך דוקא שלם, בין קטן ובין גדול הרבה

  וזה לשונו: (ש7 אות ז)ש9 עוד כתב ש7 בהמ

דעל נמלה לוקה חמש מאלו הלאוין  ,תוספות וראשונים טתולשי
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 פותתוסהולשיטת  ,וקצת לאוין דלא נאמר בהם לשון אכילה ,הכפולין

ם כן א .הרק באוכל כל הברי  ,מחמת אלו הלאוין ,אינו חייב על כזית
אוין דאין לוקין רק מחמת הנהו ל  ה,אם אכל כזית ולא ברי  ,הדין כך

ומכל שכן  ,חייב שלא כדרך אכילהאינו בודאי  ,דכתיב בהו אכילה
אך באכל הבריה  .כמו כל איסורים שבתורה ,בנפסדה ממאכל אדם

חייב משום לאוין  ,דחייב משום כל הלאוין ,אפילו כל שהוא ,כולה
אף בנפסד  ,לוקין על כולם ,חולין פותבתוס יין שםע ם כן,דאכילה ג 

והוא כסברת רש"ל  ,כיון דחייב בכל שהוא ה,אכיל והוא שלא כדרך 
ל כיון דגזרת הכתוב דחייב בכ  כל מקוםמ ,אף דכתיב אכילה ,ומהריב"ל

  .אף שלא כדרך הנאתו ם כןחייב ג  שהוא,

אכילה, לא א�רת7 תורה אלא א7 אי�ורי נמצא כי כש7 שבשאר 
בדיוק באופ� זהה, לא א�רה תורה אכילת בריה אלא שיעור כזית, נהנה ב

נהנה מבריה שלימה. אבל א7 יאכל כזית מבריה גדולה, אי� זה שיעור  א7
  ההנאה שא�רה תורה.

היה נראה לכאורה, שהבנה זו, שלא נתחדשו באי�ור בריה שאר דיני 
מאכלות א�ורות (כי לא נזכר האי�ור בלשו� אכילה), היא ג7 משמעות 

  :(מאכלות א�ורות פרק ב הלכה כא) דברי הרמב"7

ק זה האוכל כזית, כשאכל כזית מבריה גדולה או זה שאמרנו בפר 
עד שיאכל כזית, אבל  ,שצרף מעט מבריה זו ומעט מבריה זו שבמינה

ואפילו  .הרי זה לוקה מן התורה ,האוכל בריה טמאה בפני עצמה כולה
היתה פחותה מן החרדל, בין שאכלה מתה בין שאכלה חיה, ואפילו 

  ה כולה לוקה. הואיל ואכל  ,סרחה הבריה ונשתנית צורתה

מבואר בדבריו, כי בכלל די� בריה נתחדש שג7 בריה �רוחה א�ורה. 
צורתה, בכל זאת, האוכלה חייב מלקות. ומזה מוכח  וא: שהשתנתה

לכאורה, כי לדעת הרמב"7, שונה די� בריה מכל שאר מאכלות א�ורות. 
  וא: שלא יהא בה כל הנאה וטע7, בכל זאת נותרה הבריה באי�ורה.
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יד משנה מבואר לא כ�. לדעתו, לא שונה די� בריה משאר אכ� במג

מאכלות א�ורות, ורק "חומרה בשיעור" הוא שנתחדש בה, והוכיח דבריו 
מ�תירה ברמב"7. שהרי אינו מוב� כיצד נקט כא� הרמב"7 שבריה 

בפרק א�ורה, ג7 אחר שנ�רחה ואיבדה צורתה. הרי כתב הרמב"7 עצמו, 
(מאכלות � המגיד משנה לשוהחיוב, כשמאכל שה�ריח אינו בכלל  ,יד

  :)פרק ב הלכה כאא�ורות 

ומה שכתב רבינו אפילו סרחה הבריה וכו'. הוא בשלא סרחה והבאישה 
כבר ביאר  ,אבל אם סרחה כל כך .עד כדי שלא תהא ראויה לאדם

אחר שהסריח  ,שמי שאכל אוכל האסור, רבינו פרק ארבעה עשר
דהלכה כרבן שמעון  ,וכן הוא. ורהרי זה פט ,ובטל מאוכל אדם ,והבאיש

  .וכמו שיתבאר שם ,לא שמה נבלה ,דאמר נבלה שאינה ראויה לגר

מבואר, כי לו �רחה הברייה, ואיבדה צורתה, שאינה ראויה כלל 
למאכל אד7, שווה דינה לשאר מאכלות א�ורות, ואי� בה חיוב. ומה 

בר שכתב כא� שהיא עדיי� א�ורה, ג7 אחר שנ�רחה, זהו משו7 שמדו 
  בבריה שעדיי� ראויה במקצת למאכל אד7.

היה אמנ7 מקו7 לפרש את דברי הרמב"7 באופ� אחר, כמו שנקט 
אחר שאי� להרהר ב�ופו של דבר, הודה אבל ג7 הוא  ,המנחת חינו9

  :וזה לשונו ,הרב המגידהבנת 

 ,היינו בתורת בריה ,דקאי דוקא על שאכלו כולו הרמב"םונראה מלשון 
  אינו חייב בסרוחה...  ,באוכל כזית ואינו בריה אבל .חייב בסרוחה

נסרחה היינו בראוי  הרמב"םוראיתי בהרב המגיד שכתב דהא דכתב 
כבר ביאר רבינו  ,דאי בשנפסדה מאכילת אדם ,לאכול לאדם עדיין

הרי זה  ,אחר שנפסד מאכילת אדם ,פרק י"ד שמי שאכל מאכל איסור
אי דראוי למאכל  ,וונתוואיני יודע כ . פטור עכ"ל בשינוי לשון קצת

גם כן  ,רק כזית ,אפילו בלא בריה .למה כתב דבר זה אצל בריה ,אדם
ולומר דכוונת הר"מ דודאי בכזית . חייב ,דראוי למאכל אדם .הדין כן
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הווה אמינא דאינו  ,כיון שנפסדה ונשתנית צורתה ,אך בבריה ,חייב

חייב  ,שלם כיון שהיה .מהיכי תיתי לומר דבר זה ,קמ"ל דחייב ,בריה
  ה.משום ברי 

 ,דכוונת הר"מ דמיירי בסרוחה ,ולולא דברי הרב המגיד הייתי אומר
דאין לוקין שלא  .דאינו חייב בכל איסורין ,שאינה ראויה למאכל אדם

הוי ככל  ,דצריך כזית ,על כן באינו בריה .ה"י ד"פיעיין  ,כדרך אכילתו
דמחייב  ,בבריה רק .דאינו חייב שלא כדרך אכילתו ,איסורין שבתורה

וכו' חייב גם כן על שלא כדרך אכילה, וגם כן בנפסדה וכו'  על כל שהוא
  .אך בטלה דעתי נגד דעת הרב המגידובכל שלא כדרך אכילה וכו', 

לי את הדברי7 השיב  ,רב קמינצקיאל הדברי7 אלה לאחר ששלחתי 
  הבאי7:

מגיד ה . הרי המגיד משנהטעה בהבנת דברי  בוד תורתוכ לעניות דעתי
כל שהוא יש במכות דבבריית נשמה מפורשת  ראמביא גמ  משנה

  כיצד הוא מחייב? ןכ ם . וברור שאין בזה הנאת החיך, אמלקות
. [כפי אין לו טעם חייבים גם על שרץ כל שהוא גם אם ובע"כ לכו"ע

ואין מי  ,חבל ראשונים הכותבים כן ,שהבאתי בתגובתי באמונת עיתך
אין  ,רוצה לומר שכאשר השרץ הסריח המגיד משנהשחולק על כך]. 

חינוך חולק מנחת המותר כשהסריח. ה  ,הוא שונה מכל איסור אחר
אבל שרץ  ,כשבטל טעמו בטל איסורו ,וסובר שרק דבר התלוי בטעם

שאינו תלוי בטעם, סובר הרמב"ם שגם כשבטל הטעם נשאר האיסור. 
יה קת בין הרמב"ם לשו"ע יורה דעה הלכות בהמה וח וד"א זו מחל 

טהורה פד יז שרץ שרוף, מותר לאכלו משום רפואה, דעפרא בעלמא 
הוא. כלומר השו"ע סובר שלמרות ששרץ נאסר גם בלא טעם, כשיש 

 ,בדומה לכל איסור .ומותר ,אין הוא נחשב כלל לשרץ ,טעם פגום
  אין הוא נחשב לאיסור כלל.  ,שברגע שנפגם או נשרף

שתנה כבר הבשר; שרק  ,9המגיד משנה והמנחת חינונחלקו  לטענתו,
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שלדעת הרמב"7 גיד משנה כי רק בו, �בור המ , וטעמו אבד.וה�ריח

לכתחילה אי� בשר; שמאבל  .חייבמרמב"7 החינו9 , ולפי המנחת פטור
כי רוב י�כימו המגיד משנה ומנחת חינו9, שיש בה7 אי�ור.  ,שו7 טע7בו 

  .יהודווקא בה7 חידשה התורה אי�ור בר ,השרצי7 אי� לה7 טע7
ג7 א7 אי� בו טע7 והנאת  ,כל שהואנא�ר בשר; ומה שכתב שכל 

יתכ� כלל לא נראה לי. מני� לו זאת שהשרצי7 אי� בה7 טע7, הרי  הח9,
  כמו שיש הנאה בגרגיר מלח. מ�וימת, הנאה בה7 �וג שיש 

שינתה התורה די� שרצי7 ואי�ור7, שלא יהיו כשאר א7 מלבד זאת, 
מקו7 כל לא היה אפילו בלי הנאה וטע7,  מאכלות א�ורות, אלא ייא�רו

הרי כיו�  (שהקשה מדוע �תר הרמב"7 עצמו). לקושיה של הרב המגיד
  , לכ� נקט הרמב"7 שא�ור, ג7 בה�ריחה.די� בריה שונה מכל אי�ורש

עיו� של הרב קמינצקי, אחר החילוק לומר את המקו7 שהיה וא: 
  .�ובר חילוק זהנראה, שהוא לא  בדברי הרמב"7

  וזה לשונו: )יא –מאכלות א�ורות פרק יד הלכה י (רמב"7 הנה כתב הכי 

האוכלין האסורין אינו חייב עליהם עד שיאכל אותן דרך הנאה, חוץ  כל
מבשר בחלב וכלאי הכרם לפי שלא נאמר בהן אכילה אלא הוציא 
איסור אכילתן בלשון אחרת בלשון בשול ובלשון הקדש לאסור אותן 

  ה. ואפילו שלא כדרך הניי 
כיצד הרי שהמחה את החלב וגמעו כשהוא חם עד שנכוה גרונו ממנו 
או שאכל חלב חי, או שעירב דברים מרים כגון ראש ולענה לתוך יין 
נסך או לתוך קדרה של נבלה ואכלן כשהן מרין, או שאכל אוכל האסור 
אחר שהסריח והבאיש ובטל מאוכל אדם הרי זה פטור, ואם עירב דבר 

  ל בשר בחלב או ביין כלאי הכרם ואכלו חייב. מר בתוך קדרה ש

מבואר, כי רק בשר וחלב וכלאי הכר7, ה7 שא�ורי7 אפילו בהיות7 
מ�ריחי7. וא7 כדברי הרב קמינצקי, היה לו לרמב"7 למנות ג7 את 
אי�ור בריה עמ7. וכיו� שלא כלל די� בריה עמ7, מוכח שהוא ככל שאר 

  מאכלות א�ורות. 
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אולי לתלות את המחלוקת הנזכרת לעיל, א7 כי נית� חשבתי תחילה 

אי�ור בריה שווה לכל הדיני7, מלבד החומרה בשיעורו. או שהוא חידוש 
טע7 די� ב ,רש"י ותו�פותבפני עצמו, ושונה משאר דיני7, במחלוקת 

(שבועות כא, ב כמו שכתב  ,הוא משו7 חשיבותהאי�ור טע7 , לרש"י. בריה

  וזה לשונו: ד"ה מפרש)

  וכו'. משום דחשיבא ,מאיבריה טעמא 

, מפאת כזיתלאי�ור בגודל בריה אי�ור די� הווי אומר, שווה 
נמצא לפיו, כי זהו חידוש רק בנוגע לשיעור  החשיבות שיש לדבר של7.

האי�ור. אבל לגבי שאר הדיני7 לא חילקה התורה, לכאורה, בי� בריה, 
  מאכלות א�ורות. שאר ל

  :(חולי� צו, א ד"ה מאי)ה ולפי תו�פות, הטע7 לאי�ור בריה שונ

  .שלא תאכל בין גדול ובין קטן ,כאילו פירש הכתוב ,דטעמא דבריה הוי

לכאורה משמע,  .ג7 א7 ה7 קטני7 ,שרצי7התורה א�רה כלומר, 
אי� אי�ור בריה התורה אי�ור שונה משאר מאכלות א�ורות, וחידשה ש

  שאר אי�ורי אכילה.שווה ל
ה נפ�ק להלכה שאי� דורשי7 כי הנ ,עיו� חזרתי ביהאחר אמנ7 

אי� הג7 שיש לזה טע7,  א�ורה,התורה שבריה אמרה וא7  .טעמא דקרא
אבל  כשהבריה בעלת חשיבות יחול החיוב,שדווקא  ,בכוחי לומר מ�ברא

שהתורה א�רה  ,בצורה אחרת לא. אלא ודאי ג7 רש"י מודה לתו�פות
ולא כתב  א�ור, בכל אופ�.קט� שר; על כ� ג7  ,ורוב7 קטני7 ,שרצי7

 ,תורהאלא משו7, שבא להגדיר את חידוש החשיבות שיש לבריה 
וג7  .שהיא אכילה חשובה ,כזיתנידונה כאי�ור בשיעור שבריה שחידשה 

  .שיש לבריה די� של כזית הזה, הדי�רש"י, לגבי תו�פות לא חולק על 
(מהר"7 שיק תריג מצוות, פרשת שמיני  כתב המהר"7 שי"ק וזה לשונווכ� 

  :ק�ג)מצוה 

וכו' ובריה קיימא לן דאפילו בכל שהוא חייב  ,בריהמיקרי והנה שרצים 
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ומטעם זה לא הבנתי דברי המנחת . י ותוספות)"מחלוקת רשוהביא (

 בשבועות כג, דבבריה איכא למימר כדעת מהרש"ל ,חינוך שכתב
ממילא הוא הדין  .לכל הפחות כל שהוא הוי ,דשלא כדרך הנאתו

  .גם שלא כדרך הנאתו אסור ,ל שהוא אסורדכ  ,דהוא בריה בשרץ,
ולתוספות  ,י משום חשיבות"וקשה דמה ענין זה לזה, כיון דהטעם לרש

אם הוא שלא כדרך  ,דהוי כמפרש חשבה התורה הבריה כזית שלם
 ,ואם כן למה יתחייב בבריה .ולא חשוב אכילה ,אכילה הרי הוא פטור

  .הרי לא הוי אכילה

  ראיה מדעת המחבר    .3

�בור כי אי� להגדיר את אי�ור שהמחבר  ,ראיהרצוני להביא עתה ב
  "בריה" כאי�ור חדש ושונה, משאר מאכלות א�ורות.

  :(יורה דעה �ימ� ק �עי: א)כי הנה פ�ק בשולחנו 

  בריה, דהיינו כגון נמלה או עוף טמא וכו' צריך שיהיה שלם.

  וש7 �ימ� קא �עי: ו:

טְלֵיהא דבריה וכו' לא  שלמים, אבל אם נחתכו וכו'  , דוקא בעודםבָּ
טְלֵי   , דתו לא חשיבי.בָּ

 ,והנההרי כי אפילו א7 נח�רה רגל של בריה, בטל ממנה די� בריה. 
שאר אי�ורי שונה משדי� בריה  ,גזירת הכתובחידשה התורה בא7 

מה בכ9 שנח�ר רגל מ� הבריה, הרי די� עצמאי, א7 כ� ונתחדש כ ,אכילה
כי  ",בריהיכה להיות מוגדרת חלק מה"צר ,שר;פי�ת בשר השייכת לכל 

  .תורההשר; הוא שא�רה 
שהמחבר מתייח� לדי� בריה במקומות  ולטעו�, לדחותנית� אמנ7 

הנזכרי7 לעיל, רק בכל הנוגע לדיני תערובות, כלומר, שא7 הבריה ח�רה 
רגל, וכדומה, הואיל ופקע ממנה די� בריה, יש לדונה כדי� שאר מאכלות 

יתר. כי החומרה שהחמירו חכמי7 בדי� ביטול א�ורות שהתערבו בה
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בריה בתערובות, שאינה בטילה אפילו באל:, היא רק בבריה שלימה. 

היה שלא נתערבה,  ,הבריה� מאד7 כל שהוא א7 היה לוקח אבל אכ�, 
  .להעמיד כ� דוחקנראה לי אבל עליה,  מתחייב

יששכר הרב של  ,ב�פר משנת שכירומצאתי תנא דמ�ייע לי 
חומרא בשיעור, שדי� בריה הוא רק  ,להוכיחש7 הארי9  .טייכטעל

בביאורי �וגיות �ימ� ח באמצע (וזה לשונו  ,נחשב כזיתג7  ,שאפילו כל שהוא

  :)אות ה

החשיבות דבריה ועוד יש לי ראיה דבריה לא חשיב כל שהוא, רק 
שעל ברכה  ,דקיימא לן רי, א) אורח חיים( לחן ערוךמשלים השיעור, משו 

והביא שם  .צריך שיעור, ועל ברכה אחרונה צריך כזית ראשונה לא
אף דאין  ,דעל בריה מברך ברכה אחרונה שיש אומרים השולחן ערוך

למה  ,. והשתא אי חשיבות הבריה מטעם כל שהואיין שםע ,בו כזית
דחשיבות  ל כרחךוע .הלוא צריך שיעור כזית ,יברכו ברכה אחרונה

  ודו"ק.  וחשוב כמו שהיה כזית ,משלים השיעור
יופשט ספיקו של  ,ודע דבמה שהוכחתי דלית על בריה דין כל שהוא

דנסתפק אם גבי בריה חייב גם  ,צא) מןא סי לק (ח הגאון בעל הלכה למשה 
כמו בכל שהוא עיי"ש. אבל במה שכתבתי דמדין  ,שלא כדרך הנאתן

  דשלא כדרך הנאתן פטור. ,פשיטא ,שיעור שלם אתינא עלה

ואי�  ,ר שיש �ימוכי� גדולי7 לדברי הרב מלמדברו עיללאמר מכל הנ
  .או נגד י�ודות ההלכה ,דבריו תמוהי7

 טעמי$ נו�פי$    .4

  .2עוד יש לחזק את דברי הרב מלמד, על י�וד שלשה טעמי7
   

                                                 

הארכתי בזה במאמרי על בדיקות פירות וירקות משרצי7, בחיבורי "בעקבות   .2
 המחבר", חלק ב �ימ� כג, ראה ש7.
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 אי שמו עליוא. 

וזה לשונו "וכ� צרי9 שיהיה  (יורה דעה �ימ� ק �עי: א) השולח� ערו9פ�ק 
אלא, די� בריה כלומר אי� לו  עליו". דבר של7, שא7 ייחלק אי� שמו

ג7 לאחר אבל א7  .שמוכאשר על ידי חילוק וביתור הבריה, ייאבד ממנו 
  .בריהאי� לזה די�  ,שמוישתנה לא חלוקתו 

הוא הרי כל כ9  ,חרק זעירעל פי זה נראה, שכאשר באי7 אנו לדו� ב
בגודל  כי רק .נמלהקט�, שג7 א7 נבתר ונפצל אותו, אי� זה דומה לביתור 

"הנה אומרי7 חרק זעיר, לא אבל  .חצי נמלהשל נמלה, עדיי� אומרי7 
עובדת היות7 מיניאטוריי7 כל כ9 גורמת, שלא נבדיל . כי "חצי אקרית

. וכיו� שהחרקי7 הזעירי7 הללו, 3תמחולקבבריה כזו א7 היא שלימה, או 
 ג7 אחר פיצול גופ7 אינ7 מאבדי7 את שמ7, אי� להגדיר7 בריה.

 ר מתחילת ברייתוא�וב. 

וזה לשונו "וכ� צרי9 שיהא דבר שא�ור  (ש7)עוד פ�ק השולח� ערו9 
מתחילת ברייתו". מעתה יש לומר, שחרקי7 זעירי7 אלה, מוגדרי7 
כ"אינ7 א�ורי7 מתחילת7", שהרי בתחילה אינ7 שורצי7 על האר;, 

אי� וממילא אלא בפרי או בירק, ורק לאחר שפרשו, נא�רו משו7 שר;. 
 .4די� בריה. כ9 כתב הכרתי ופלתי7 אלה, לשרצי

 די מתע�קג. 

כשאוכל7 חרקי7 זעירי7 מאוד, ש ,נראה לי להו�י:על כל הנאמר לעיל 
שהרי העובר על  .אינו נהנהמשו7 ש ,אי� כא� אי�ור כלל ,בלי משי7

 ,שכ� נהנה ,חלבי7 ועריותאי�ור כמתע�ק, פטור בכל התורה, מלבד ב
   :, ב)(�נהדרי� �ב כמפורש בגמרא

חייב,  - וכדרב נחמן אמר שמואל, דאמר: המתעסק בחלבים ובעריות 

                                                 

 הובאו המקורות לדי� זה. עיללזכר במאמרי הנ  .3

ה �ימ� ק �"ק א, וש7 הביא את יורה דעה �ימ� ק �"ק ד, הובאו דבריו בפתחי תשוב  .4
 החולקי7 עליו.
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  שכן נהנה.

כדי� כל  ,פטורמגו: המאכל, הוא א7 לא נהנה יש להוכיח, כי מכא� 
 :(הלכות מאכלות א�ורות פרק יד הלכה יב) וכ9 משמע ברמב"7 ,מתע�ק

האוכל מאכל ממאכלות האסורות דרך שחוק או כמתעסק, אף על פי 
כמי שמתכוון לעצמה  ,הואיל ונהנה חייבנתכוון לגוף האכילה, שלא 

   .של אכילה

והאוכל תולעת, ודאי פטור. הרי הוא  ,א7 לא נהנהמשמע להדיא, כי 
 ,הבאתי דבריה7רבי7, ו כתבוה פו�קי7ש�ברא נגעל ואינו נהנה. זו 

הערה  278ב�פרי עקבות המחבר חלק ב עמוד  ,החולקי7 עליה7דברי ו
10 . 

  יכו$�    .5

מושתתת �ברתו של הרב מלמד נראה, כי  עיללזכרי7 מכל הטעמי7 הנ
כפי היכולת האנושית  ,אד7ולפי זה, לאחר שבדק ה .על פו�קי7 רבי7

כי אי� די� אי�ור על מה שאי� לו שו7  .שו7 אי�ורלאי� לחשוש  ,הרגילה
 ,כשיש רק �פק ,וקל וחומר .כשאוכלו בלי משי7 ,מפאת קטנותו ,טע7
לו  �פק א7 יש ,כזהחרק מיניאטורי שיש חרק. ולזה יש לצר:, בכלל א7 

  ואינו יודע ממנו כלל. ,אוכלו כמתע�קא7 הוא קיי7 במאכל, ו .די� בריה
�ימ� קג (ביורה דעה אחרי כותבי כל זאת ראיתי מה שכתב הרמ"א 

  . )�עי: א

מיהו דברים חשובים כבריה או כיוצא בה אם אינן פגומים בעצמם אף 
  מין התבשיל אינן בטלים אפילו באלף.עלפי שפוג

מכא� קשה על ההוראה לעיל, כי מוכח שדי� בריה אינו נהנה 
מהיתרי7 אחרי7, כי אפילו א7 תפגו7 הבריה את טע7 התבשיל, הוא 

  עדיי� או�ר.
ובכל זאת נראה, כי אי� להוכיח כ� אלא אדרבה. א7 הבריה פגומה 
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מקור דברי הרמ"א,  בעצמה, היא אינה או�רת. ובדברי הארו9, שהוא

מוכח בבירור, כי ג7 דברי7 חשובי7 בטלי7, על פי כללי ביטול אי�ור. 
וכפי שמצינו באי�ורי7 אחרי7, שיש בה7 שיעור לא�ור, וע7 כל זה, 

  אינ7 או�רי7 את התערובת, למרות היות7 דברי7 חשובי7.
 )ושער לב �ימ� (די� נות� טע7 לפג7, �פר אי�ור והיתר הארו9 כי הנה כתב 

  את הדברי7 הבאי7:

ממשו. השני, טעמו. האחד, יש. נותן טעם לפגם שני דיני  ,וכתב רשב"א
עצמו שפוגם טעמו בהיתר זה ממשו של איסור. האיסור שהיינו מצד 

עד שיהא רוב היתר והאיסור  ,אינו מותר , מכל מקוםשפוגםואף על פי 
 בן יומו,ן אבל כלי שאי .הוי כאלו היה האיסור בעין דאם לא כן .מועט

שהאיסור אף על פי  ,ולא ממשו ,שאין כאן אלא טעמו של איסור
ואותו הטעם לא הוי טעם  ,אין כאן אלא טעם איסור ,דהא .שרי ,מרובה

 חשוב כגון האיסור עצמו עכ"ל. ,חשוב. אמנם ציר בעין מן האיסור
וכוותיה ברובה. שנותן טעם לפגם שצריך לבטל אף הציר פירוש, 

  נהגינן.
נותן טעם לפגם אינו צריך  ,ל גב דלא שרינן ביטול רוב אלא במינוואף ע
 ,בין לח ,ונותן בו טעם לפגם ,איסורא שנתערב בהיתרוהילכך  ,ביטול

ואין ניכר אם  ,בין שעודנו קיים ,בין שנמחה האיסור בתוכו ,בין יבש
כגון ביצים  .אם הוא דבר שבמנייןאפילו  ,מותר בכל ,ההיתר רבה עליו

או חתיכה כהאי גוונא. וכל  ,ונתערב אחת מהן באחרות ,סרחומוזרות ש
דמאחר שסרחו בטל ונעשה לטעם שסרחו.  ,הראויה להתכבד

אף גופו בטל ברוב  ,נתבשלו תוך המאכל ואינו מכירו, אפילו חשיבותה
והכא  ,דהא אין חילוק בין לח וליבש אלא משום נותן טעם ,בעלמא

תורה בבליעת טעם אלא  דלא אסרה ,ליכא למיגזר טעמא דאיסור
  לקמן.כדאיתא  ,לשבחהנותן טעם 

 ,במאכל זהנותן טעם לפגם שאינו אלא  ,אבל מושבחין .ודוקא שסרחו
  באלף.אפילו גופן לא בטיל  ,מאחר שמשובחין וחשובין בפני עצמן
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 ,ברובה בעלמא ,אף גופא דאיסורא בטל שפיר ,ומיהו כל דבר המתבטל

שנמחה  ,או אף בשאינו מינו ,במינו ודוקא במין .בלח כדפרישאפילו 
דלא הוי אלא כטעם  ,כדלעיל ,דוגמת היין בגריסין .האיסור בתוכו

דאורייתא, הני דטעם כעיקר  ,כרבנו תםמא לן אף על גב דקיי  .הניכר
והכא ליכא טעם דאיסורא כלל. אבל מין בשאינו  ,בטעם מושבחמילי 

לא בטל בפחות ודאי גוף האיסור עצמו  ,שלא נמחה האיסור ,מינו
דלא התירה קיימא לן דהא  .ואין ניכר כלל ,אם סרחהמשישים, ואפילו 

דבר שיש לו מתירין ואפילו לעיל. כדאיתא  ,בטל ברוב אלא במינו
כשאר  ,אף בלא סירחה בשאין מינו ,מאחר שבטל מיהא ,שסרח

לא עדיף משאר כל  ,איסורים המתבטלין היכא דסרח ונתערב במינו
בריה ואפילו  .ברוב בעלמא ,בלחאפילו ובטל  ,םאיסורין החשובי

כגון נמלה  ,אף גופא בטל במינו ברוב ,שלימה מוסרחת שנתערבה
שעדיין שאף על פי  ,כשאר איסוריןבשישים ובשאינו מינו  .בכשרות

דאפילו  ,5דא"מפרק ב כדכתב הרמב"ם  ,למלקותאפילו חשובה היא 
ה תורה בין שרץ דלא חילק .לוקה ,איסרחה הבריה ונשתנה צורתה

 .בטלה חשיבותה ,לענין ביטולמכל מקום  ,לשאינו מסריח ,המסריח
דבטלה  ,כעדשה מח' שרצים וכזית מנבלה ומשרץ שנתרסק 6מ"ד

                                                 

 הלכות מאכלות א�ורות פרק ב הלכה כא.  .5

  ראשי תיבות "מידי דהוי". –מ"ד   .6

שעדיי� , שיש אי�ורי7 שנתחדש ג7 בחלק מגו: האי�ור, לומרבכוונתו, שרצה נראה   
  . ועדיי� חלי7 בה7 די� ביטול בשיעור מ�וי7.יש בו אי�ור

, השר;גו: כל שאי� מדובר על  שא: על פיחידשה התורה,  – $עדשה משמונה שרצי  
, חלי7 בו דיני למרות שנתחדש בו אי�ור. ע7 זאת, מטמאעדיי� הוא , מקצתועל רק 

 .בשיעור מ�וי7ביטול, 

 .ועדיי� הוא בטל בתערובת, התחדש בו די� אי�ור, כנזכר לעיל – כזית נבלה  

  .כנכתב לעיל – שר= שנתר�ק  
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 ,דלקמן דחשיב לה בריה 7וההיא עכברא דנפל לשיכרא .שפיר בשיעור

  .8עדייןגם כן שמא לא סרחה במשקה ומשביח בו 

שובי7, כמו דבר שיש לו מתירי�, הנה מוכח בבירור, כי אי�ורי7 ח
ובריה, שבדר9 כלל אינ7 בטלי7, הרי ה7 בטלי7, במקרה ש�רחו ונותני7 
טע7 לפג7, מאחר ו�רה כל חשיבות7. וכשהתערבו בשישי7 או ברוב 

  [לפי העני�], הרי ה7 בטלי7, כי �רחו ונותני7 טע7 לפג7.
  

  

                                                 

  �ח, ב.עבודה זרה   .7

  הנה כ9 הבי� הרמ"א הפני7 מאירות חלק ב �ימ� �ז וזה לשונו:  .8

דבר זה כתבתי להגאו� בעל המחבר תשובת חות יאיר ביו7 ד' י"א אלול ת�א"ל "  
 מ"וווירמייזאר תורה היא וללמוד אני צרי9 ראיתי מעשה ונזכרתי הלכה שפ�ק 

הוי ברי' ואפילו ב�פרו ח"י בפרעוש שנאבדה במאכל שא�ר אותו מאכל מטע7 ד
באל: לא בטיל ובאמת פיטפט אחד כנגדו והוכרח אדמ"ו להארי9 דהוי ברי' ובאמת 
מי שנכנ� לגדר הוראה פשוט הוא דהוי ברי' אלא דקשה לי מא� יימר דלא הוי כמו 
זבובי7 ונמלי7 דחשיב הרשב"א שה7 פגומי7 בעצמ7 וכיו� שהוא פגומה בעצמה 

 כברי'ומיהו דברי7 החשובי7  ה לשונוג"ה וזק"ג בה מ�בטלה דהא כתב רמ"א ב�י
בעצמ7 כו' משמע אי פגומי' בעצמ7 בטלי7 וכ� כתב בדרכי משה  פגומי'א7 אי� 

דאפילו ברי' בנות� טע7 לפג7 מתבטלי7 שפיר ברוב  ה לשונווז או"ה בהדי'בש7 
בניד� זה נמי נימא דפרעוש שוה  �כא7 דמאחר שאי�ור פגו7 בטל חשיבת� עכ"ל. 

  ". בטל חשיבתו דפרעוש ובטילה �כ7 בעצמ7 א ויתושי' דפוגמי' לזבובי'

אמנ7 בהמש9 הפני7 מאירות חולק על הרמ"א בדי� זה. אמנ7 כמוב� שאי� חטא   
  לפ�וק כמו הרמ"א.



 

  בדי� בישול ב�יר שבלע בשר  -  יח�ימ� 

  שאינו חלק

  ב�"ד
  חול המועד �וכות תשפ"ב

  לכבוד הרב חגי הראל שליט"א
  שלו7 וברכה.

  
אני קורא בעניי� רב את מאמרי9 המרתקי7 בענייני הלכה, המופצי7 

  בעלו� השבועי של ישיבתנו "קול מהיכל". ח� ח� ל9.
בעלו� של פרשת שופטי7 הצגת שאלה מעניינת, והיא: הא7 יכול מי 

מעו: שנתבשל בקדירה בה נתבשל  שמקפיד על אכילת בשר חלק, לאכול
בשר שאינו חלק. והבאת שלש דעות. החל מ� המקילה ביותר, ומתירה 

עבור דר9 השיטה . 1את העו: אפילו נתבשל יחד ע7 בשר שאינו חלק
א7 הוא בושל ב�יר שבדר9  רקהאמצעית, שמתירה את אכילת העו: 

הרב וכלה בשיטה המחמירה, בש7  .2כלל מבשלי7 בו בשר שאינו חלק
עובדיה יו�:, שבשר שאינו חלק הוא אי�ור גמור ל�פרדי7, ולכ� צרי9 

  .3לא�ור א: את שבושל ב�יר שבלע בשר שאינו חלק
למעשה נראה לי, שאפשר ל�מו9 על השיטה האמצעית, ללא כל 

  הי�ו�, מהטעמי7 הבאי7:
הרב עובדיה יו�: עצמו פ�ק שמותר למששת: באיזו שמחה א. 

מטע7 �פק �פיקא, �פק אחד, שמא הלכה היא לאכול מבשר לא חלק, ו
שג7 בשר שאינו חלק מותר. ו�פק שני, אפילו א7 זה א�ור, יתכ� שאותו 

                                                 

  .הבאת את זה בש7 השואל ומשיב  .1

 .על פי אגרות משה יורה דעה חלק ד �ימ� ו  .2

  ט �עי: ז. מ�ד �יחלק הבאת זאת בש7 שו"ת מעי� אומר   .3
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(כי יש שיטות רבות כיצד להגדיר "חלק". ורבי7  4בשר הוא אכ� חלק

  .5החמירו יותר מהדרישות בה7 נקט המחבר)
כלי, �ת7 כלי7 אינ7 בני יומ�, ובדיעבד הפליטה היוצאת מדופני הב. 

  . 6מותרת
נו�: על כ9, השימוש בחומר ניקיו� ברחיצת ה�ירי7, הנעשית כדר9 ג. 

  .7קבע, לאחר כל שימוש, הופ9 את הבלוע לטע7 פגו7
בימינו הכלי7 אינ7 בולעי7 כלל, עקב היות7 חלקי7 לגמרי, ללא ד. 

כל פגימות ו�ריטות, כידוע. ואמנ7 נוהגי7 לא�ור את הכלי7, אבל זה רק 
שנות מהמקובל במש9 הדורות, על כ� במקרה שיש �פיקות, כדי שלא ל

  .8אי� להחמיר כלל
  כ9 נראה לי להורות למעשה.

  
  בברכה

  שאול דוד בוצ'קו

 

 

  

                                                 

 .יורה דעה �ימ� ג חלק ה יביע אומר  .4

לפי ה�בר זה צרי9 לומר שהרב עובדיה שא�ר בשר שאינו חלק הכוונה לבשר   5.
  שברור כי הוא אינו חלק, וג7 ידוע שהכלי היה ב� יומו.

  .�ימ� קכב, �עי: ז יורה דעה  6.

 .יורה דעה �ימ� צה, �עי: ד  7.

  .ב �ימ� קנגעה חלק דעיי� דבר חברו� יורה   .8



 

  הכרעת התלבטויות - �ימ� יט 

  הרב יחזקאל אלישמע בוצ'קו

 מבוא    .1

 הליכה בתו7    .2

  ה�וגיא בגמרא    .3

  שיטת התו�פות    .4

  מחלוקת הרמב"7 והראב"ד    .5

 ה�ברו של הר"�    .6

 הא7 יש בקבלת �ימ�, חי�רו�    .7

  הלכה למעשה    .8

  דברי החיד"א    .9

  �יכו7    .10

  

  מבוא    .1

שגרת החיי7 מזמנת לפנינו אי� �פור התחבטויות, במגוו� נושאי7. עתי7 
יכול אד7 לה�תפק לגבי דרכו  אנו ממש נבוכי7 בכל הנוגע לצעד הבא.

כגו� רבנות וכדומה. או להשקיע  בחיי7, א7 לפנות לאפיקי7 תורניי7,
במקצוע מכובד, מתו9 רצו� לייצר הכנ�ה רווחית. וג7 מי שהחליט על 
אפיק מקצועי, מתלבט רבות, מתי לצאת מ� המ�גרת התורנית, ולפנות 
ללימודי7 אקדמיי7 או אחרי7. באופ� זהה, כמעט ואי� מי שלא ניקר 

י הזמ� בלבו ה�פק, בנוגע להקמת מ�גרת משפחתית משלו. מת 
  המתאי7, והא7 הבחורה המדוברת, אכ� מתאימה לי. 
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לעשות רשאי אד7 א7 לה, אלה מעוררות את השאהתחבטויות מעי� 

והכוונה מ� השמי7, על הדר9 הנכונה �ימ� מעשה כלשהו, כדי לקבל 
בה7 יראה איזה פ�וק, שיכריע , עבורו. כגו�, פתיחת אחד מ�פרי התנ"9

7 אפשר להחשיב, את כו� הקפה שבדיוק באיזו דר9 לבחור. כמו ג7, הא
כ�ימ� ברור, שעכשיו הזמ� הראוי לצאת מ� המ�גרת  עכשיו נשפכה,

ביציאה מ� הדלת,  ריQ,7ַ אחד מ� המַ ע7 והא7 יכולה פגישה  התורנית.
  . שעכשיו הגיע לנקוט בפעולה מ�וימת מובהק, �ימ�להיחשב כ

בבירור דול קושי גלה זו בכובד ראש. א: כי יש שאאכ� יש לדו� ב
העלה חלק מ� הנושאי7 שבה, על לא  לח� ערו9שהשוזו, לאחר �וגיא 

כלומר, באחת מ� הנקודות המרכזיות שב�וגיא יש מחלוקת  שולחנו.
 למעשה, ובשולח� ערו9 לא התייח� לזה.הלכה בפו�קי7, כיצד להכריע 

  .כ� ד� בההוא ובכ�: משנה,  בית יו�:,באבל 

  הליכה בתו$    .2

לכל הנושא הזה, ב�י�ית הקדמה נקדי7 גופה של �וגיא, טר7 נע�וק ב
  :(יורה דעה �ימ� קעט �עי: ד) הרמ"אוהיא מה שכתב 

ה', חֶסֶד יְסוֹבְבֶנּוּ וְהַהוֹלֵךְ בְּ    .תֹּם וּבוֹטֵח בַּ

רצו� לה�רת חושפת ההתע�קות בנושאי7 אלו, כוונתו לומר, כי 
ה�ימני7 וש מעל כתפינו, וגלגולה הלאה, לגור7 אחר. חיפאחריות 

מגור7 חיצוני, אשר לאחריה, ת�ור כל  תשובה מוחלטתמטרתו קבלת 
י7, או �פראחריות מעלינו. רצו� זה, הוא המוש9 אותנו לחפש �ימני7 ב

כאלו או אחרי7. א9 בפועל, �ימ� לראות בכל מיני מאורעות �ביבנו 
כאשר , ועל החלטותינו אחריותליטול דורש מאיתנו  הקדוש ברו9 הוא

ככל להשתדל עלינו  ,לפנינומתחבטי7 ומ�תפקי7 בכל עניי� הנקרה אנו 
", והאד7 1וא: "כי הטעות בכל אד7 דבר מצוי הוא .להכריע בויכולתנו, 

בכל  הקדוש ברו9 הואחפ; להימנע בכל יכולתו מכישלונות ושגיאות, 

                                                 

  .)ה ה7"פרק א משנה א ד(אבות על מ�כת רבינו יונה   .1
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וכי השגיאה היא חלק טבעי אד7, זאת מצפה שנכיר בעובדת היותנו בני 

 אי� לו לדיי� אלא מה שעיניו רואותלהתרגש מכ9, כי בחיי7. ואי� 
כלומר, כושר ההכרעה בהחלט מצוי בידינו, ואי� לבוא  .(�נהדרי� ו, ב)

בטענות למי שהחליט בצורה מ�וימת, על פי הנתוני7 והשיקולי7 
  שעמדו לנגד עיניו.

אי� �פק כי מוטל על המתלבט בנושא מ�וי7, לשקול בדעתו את כלל 
, וכמו שכתב רש"י החלטהאת הלקבל ועל פי זה , ונטיי7הנתוני7 הרלו

  :(חולי� נב, א ד"ה בתרי גפי)

 ,ולי נראה דאין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות ומותר לסמוך עליו
הוא יזהר אבל  .ואל השופט אשר יהיה בימים ההם (דברים יז)דכתיב 

  וכו'. ולהביא לפניו כל הטבחים וכל הבקיאין בדבר ,יפה

רות שקילת הנתוני7 הרלוונטיי7 כול7, החשופי7 אלא שלמ
א7 שכנראה לידיעתנו, עדיי� יתכ� שהאד7 יטעה בשיקול הדעת. אבל 

הקדוש ברו9 ובכל זאת,  .בטוח טועי7וכשעושי7,  .לא טועי7 ,לא עושי7
ואי� עלינו אלא  .החלטותשנגיע להכרעה, ונקבל  ,�ומ9 עלינועדיי�  הוא

  לפעול.ועל �מ9 זה להמשי9 ו ,מאיתנו הש7מה רצו� ולבחו� להשתדל 
לכ�, למרות המשיכה הטבעית לגלגל את האחריות ולה�ירה ממנו 

או בעבודה ג7 זה ב�דר לטעות, ג7 בשידוכי7 והלאה, צרי9 לדעת ש
וכדומה. ואל לו לאד7 לחוש אשמה או רפיו� ידי7, א7 טעה  בלימודי7

ואז ישפיע עליו אלא יש להגביר את הבטחו� בהש7 יתבר9,  .באיזה עני�
ממדת טובו וח�דו. כעת, אחר הבהרת נקודה נחוצה זו,  הקדוש ברו9 הוא

  נוכל לגשת אל גופה של �וגיא.
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  גמראה�וגיא ב    .3

  :צה, ב) - (צה, א מובא במ�כת חולי� 

אלא רב היכי אכל וכו'. אמר רב בשר כיון שנתעלם מן העין אסור 
  .מחתך ליה אתלת קרנתאר הונא "כי הא דרבה ב !בסימנאוכו'? בשרא 

מבואר כי לא הותר לאכול בשר, אלא א7 הוא שהה כל הזמ�, תחת 
, א�ור לאכול מ� העי�עינו הפקוחה של יהודי. א9 במקרה שנעל7 הבשר 

. הלא כשראת חתיכת הבשר. כי יתכ� שזו הוחלפה בחתיכת בשר אחרת, 
ני מ� הטע7 הזה, נהג רבה בר רב הונא, כשנצר9 לשגר חתיכת בשר לב

. כי אז ידעו בקצה הבשר ,�ימ� משולשמשפחה, ביד שליח גוי, לעשות 
  בני משפחתו בבירור, שהבשר שהובא ביד הגוי, לא הוחל:.

  ממשיכה הגמרא:

אמר  ,חזי מברא דקאתי לאפיה ,רב הוה קאזיל לבי רב חנן חתניה
אודיק בבזעא  ,אזל קם אבבא .יומא טבא לגו ,מברא קאתי לאפי

 ,נפוק אתו כולי עלמא לאפיה ,טרף אבבא .דתליא חזי חיותא ,דדשא
ספיתו  ,אמר להו איכו השתא .לא עלים רב עיניה מיניה ,אתא טבחי נמי

  .להו איסורא לבני ברת

לבקר את כדי  חתנו,בית  ללצאת מביתו וללכת ארב מבואר כי ביקש 
בדר9 הילוכו נזקק לחצות נהר. ותיכ: בבואו אל שפת הנהר,  .הנכדי7

באמצעותה יכל לחצות במהירות ובקלות. התרגש רב  עבורת,הופיעה מ
דומה הדבר לאד7 שרוצה  , שביקור זה יעלה יפה.�ימ� טובואמר, הרי ל9 

תיכ: הופיעה מונית  ,תומוניחברת הללצאת מ� הבית, ובטר7 צלצל 
  .לנגד עיניו פנויה

ובטר7 נכנ� פנימה, הבחי� במתרחש פנימה,  חתנו,לבית רב הגיע 
טרי, שזה עתה נשחט, בשר ת, דר9 �דק צר בדלת. וש7 ראה בתו9 הבי

כול7, כולל השוחטי7, מ� יצאו ו ,בדלתהקיש רב  תלוי על מתלה כלשהו.
מש9 כל הזמ� שקיבלו את פניו, לא ה�יר רב  הבית, כדי להקביל את פניו.
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רגע יישאר הבשר כדי שלא את עינו, מ� הבשר שנותר תלוי בתו9 הבית, 

ה�תכלתי על הרי לולי ש ,כע�פנה אליה7 בטרוניא וו .השגחהללא אחד 
  .כל העת, היה בשר זה נא�ר באכילההבשר 

  ממשיכה הגמרא:

הא לא  ,אי משום איעלומי אי טעמא,מ .מההוא בישרא ,לא אכל רב
   .דנחיש ,אלא .איעלים

ולא משו7 שנעל7, . רב להימנע מאכילת בשר זההחליט מבואר כי 
 ,ניחושיו. אלא משו7 שעבר על אי�ור שהרי לא ה�יר לרגע, את עינ

  החליט לקנו� את עצמו.לכ� שיהיה לו יו7 טוב, בתחילת הדר9, כי ניחש 
  אלא שהתקשתה בזה הגמרא:

אינו  ,כל נחש שאינו כאליעזר עבד אברהם וכיונתן בן שאול ,והאמר רב
רב  .ורב לא מתהני מסעודת הרשות ,אלא סעודת הרשות הואי .נחש

  .רבי יוחנן בדיק בינוקא ,ואל בדיק בספראושמ  ,בדיק במברא

ניחש הרי אליעזר שקנ� עצמו משו7 ניחוש, לומר כלומר, היתכ� 
�ימ� שהיא האשה של שתשקה את הגמלי7, ואמר, א7 תבוא נערה 

�ימ� "Cַלו אלינו", הפלישתי7 יאמרו א7  ,אמרניחש ויהונת� יצחק. ו
או  ,זר עבד אברה7אליעכניחושו של שאינו ניחוש כל וננצח. וילח7 שנ

א�ור. וכיו� שלא היה כל אי�ור  ניחושאינו מוגדר  ,יונת� ב� שאולשל 
בניחוש של רב, מדוע קנ� עצמו. יישבה הגמרא ואמרה, רב אכ� לא קנ� 

וש7 היתה זו �עודת רשות, את עצמו, אלא מנהג היה לו לרב להימנע מ
  ., ולא �עודת מצוה, לכ� לא אכל�עודות רשות

  א:הגמרממשיכה 

  .רבי יוחנן בדיק בינוקא ,ושמואל בדיק בספרא ,רב בדיק במברא

  מפרש רש"י:

 .לא אזיל ,ואם בקושי מוצאה .אזיל ,אם מזומנת לו -  בדיק במברא
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  .פסוק לי פסוקיך ,דשייל ליה -  בינוקא

כלומר לא היה רב יוצא לדר9, אלא א7 כ� היתה אחת המעבורות 
דר9. לולי כ�, לא היה יוצא מוכנה לחציית הנהר, רק אז היה יוצא ל

לדרכו. שמואל נהג לפתוח �פר מ� התנ"9, ולפי הפ�וק שנקרה לידו, היה 
יוחנ� היה בודק בתינוק, רבי מחליט א7 לבצע את הצעד הבא, א7 לאו. 

 קציהיאינדהפ�וק ששמע, קיבל ולפי  .פ�וק9את פ�וק לי ומבקש ממנו, 
  .ורמז, בנוגע למעשיו

  עוד מבואר ש7 בגמרא:

כי נח  .לקדם רבינו שבבבל ,הוה כתב ליה רבי יוחנן ,להו שני דרבכו 
אמר לא ידע לי  .לקדם חבירינו שבבבל ,הוה כתב לשמואל ,נפשיה

השתא  ,אמר .כתב שדר ליה עיבורא דשיתין שני .דרביה אנא ,מידי
אמר  ,כתב שדר ליה תליסר גמלי ספקי טריפתא .חושבנא בעלמא ידע

 ,לינוקא פסוק לי פסוקיךאמר ליה  .יחזייהאיזיל א  ,אית לי רב בבבל
מוּאֵל מֵת (שמואל א כח, ג)אמר ליה  נח נפשיה שמע מינה  ,אמר .וּשְׁ

אלא כי היכי דלא ליטרח רבי  ,לא שכיב שמואל ,ולא היא .דשמואל
  .יוחנן

נהג רבי יוחנ�, שהיה תושב אר; ישראל,  ,של רב ותיושנכל מבואר כי 
אחר מותו  ".רבינו שבבבלאת רב בתואר " לרב, והיה מכבדאגרות לשלוח 

של רב, המשי9 רבי יוחנ� לשלוח את אגרותיו לשמואל, אבל בשונה מרב, 
שאני וכי אינו יודע  ,לעצמושמואל אמר תיארו בתואר "חברינו שבבבל". 

ביקש שמואל להודיע לרבי  ".חברינוהכיצד זה הוא מכנה אותי " ו?רב
שנה  70למש9  ,ו� של עיבור השני7חשביוחנ� על גדלותו בתורה, וער9 

רב יוחנ�, אי� זו ראיה על גדלות בתורה, כי יתכ� שהוא אמר  .קדימה
  מוכשר, ולא שינה את גישתו כלפי שמואל.קאי ימתמט

דיוני7 הלכתיי7 מלאי  13או  12לרבי יוחנ� שלח קלט זאת שמואל, ו
נית על אתר הבחי� רבי יוחנ� בגדולתו התור .בענייני טרפות ,�פקות

א7 יש בבבל תלמיד חכ7 גדול כזה,  בתגובה, אמרהעצומה של שמואל. ו
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אלא שכמנהגו, טר7  ואראנו.אל9 הבה  לי חכ7 ומורה דר9 רוחני,יש 

ציטט לו הילד  .פ�וק9את פ�וק לי וביקשו, לינוקא צאתו לדר9, פנה 
לכ�  .ברור מזה�ימ� אי�  ,לכאורהו". TְNמNאֵל מֵת"הצעיר את הפ�וק 

ללכת טע7 אי� ט רבי יוחנ� על אתר, לשנות את תוכניתו, באמרו, החלי
כלומר,  ".ולא היא"הגמרא א7 כי לאמיתו של דבר, הבהירה לבבל. 

רבי השמי7, כדי שלא יטרח � מ פ�וק זהלמה זימנו ו .שמואל לא נפטר
  יוחנ� ללכת לבבל.

ממשיכה הגמרא, אחר שביארה, כי א�ור לנחש כמו שניחשו אליעזר 
�, והביאה את דעתו של רבי שמעו� ב� אלעזר בברייתא, שאמנ7 ויונת

  הניחוש א�ור, אבל �ימני7 מותרי7:

אף על פי שאין  ,אומר בית תינוק ואשה ,תניא רבי שמעון בן אלעזר
  .והוא דאיתחזק תלתא זימני ,אמר ר' אלעזר .יש סימן ,נחש

"�, לדעת רבי שמעו� ב� אלעזר, א7 הצליח או נכשל, אחר רכישת נדל
  ., כלפי העתיד�ימ�יכול הדבר לשמש  ,אשהאו לידת תינוק, או נישואי 

  :שונולה וז רש"יכפי שפירש 

 אף על פי .או נשא אשה ,או נולד לו בן ,נה ביתבָּ  -  בית תינוק ואשה
סימנא  -  יש סימן .שאסור לנחש ולסמוך על הנחש -  שאין נחש

בנה בית או אחר ש  ,דאי מצלח בסחורה ראשונה ,בעלמא הוי מיהא
אל  ,ואי לא .סימן הוא שהולך ומצליח ,שנולד התינוק או שנשא אשה

הצליח  -  תלתא זימני .שיש לחוש שלא יצליח ,ירגיל לצאת יותר מדאי
  .או לא הצליח

הרי כי לדעת רש"י, א7 התע�ק באיזו ע�קה, אחר בניית בית או 
ל זה, או נישואי�, והצליח בו, שלש פעמי7, א�ור ל�מו9 ע הולדת ב�

ולנחש שמכא� ואיל9 יצליח בוודאי. אבל יש בזה כעי� רמז ואינדיקציה, 
  על ההצלחה המשחרת לפתחו.

כדי להבי� זאת באופ� מעשי, נוכל להפנות את הדברי7 לתחו7 
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הנישואי�. יכול אד7 לצאת ע7 בנות, בחפשו אחר זיווגו ההגו�, והוא לא 

הגמרא, אינו רשאי חדל לה�תפק, מי אכ� תהא הראויה לו. לפי דברי 
לעשות �ימ�, ולהחליט על פיו בבירור, באופ� החלטי, מי תהא אשתו, כי 

  זה ניחוש, וא�ור לנחש.
זה השידו9 אבל כ� נית� לעשות �ימ�, כדי לקבל רמז בעלמא, הא7 

יכול הדבר  ,יפההע�ק זור7 א7 נפגש ע7 איזו בחורה, וכלומר . שלו
ואי� , שר בינ7 אינו עולה יפההקא7 א9  לשמש �ימ�, כי זו אכ� אשתו.

אלא שפגישה חד פעמית . , ולפגוש אשה אחרתכדאי לעצורזרימה טובה, 
בה7 יבח� א7 הקשר בינ7  ,פעמי7שלש לפחות אינה מהווה �ימ�, אלא 

  .ונחמדזור7 
מעתה עלינו לברר, אלו מעשי7 נכללי7 באי�ור "ניחוש", ואלו 

רי כבר ראינו לעיל, שנהגו מעשי7 מוגדרי7 רק "�ימ�", ואינ7 א�ורי7. ה
לערו9 בדיקות שונות, כגו� פתיחת  האמוראי7, רב ושמואל ורבי יוחנ�,

, טר7 קבלת בתור שיקול דעתולקחו זאת  ,תינוקלת פ�וק מאו שאי ,�פר
  החלטה. וה7 בוודאי לא עברו על אי�ור ניחוש.

 ",ניחוש, המוגדרי7 לכאורה "אליעזר ויונת�מלבד זאת, הא7 מעשי 
  7 בכלל האי�ור?הא7 ה

  שיטת התו�פות    .4

  ונראה שנחלקו בזה הראשוני7.
פירשו, כי ודאי לא עשו אליעזר  (חולי� צה, ב ד"ה כאליעזר) התו�פות

וה7  ,מצוות בני נח שבעאליעזר חייב בהלא  .שלא כדי�ויונת� אי�ור, 
  , וכפי שכתבו:מוזהרי7 בניחוש

רבעה מיתות אלמאן דאמר בפרק  ,ואם תאמר אליעזר היאך ניחש
, ומרל ש וי .בן נח מוזהר עליו ,כל האמור בפרשת מכשף ), ב(סנהדרין נו 

 .בת מי היא ,עד שהגידה לו ,שלא נתן לה הצמידים ,דההוא תנא סבר
ויקח האיש נזם זהב וגו' והדר כתיב (בראשית כד) דכתיב  ואף על גב

 ,פרי וכן מוכח כשס .אין מוקדם ומאוחר בתורה ,ויאמר בת מי את
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  .ואומר בת מי את ,תיב ואשאל אותהדכ

כי ודאי לא ניחש אליעזר, אלא רק לאחר  פותמבואר בדברי התו�
שנודע לו כי היתה ממשפחת אברה7, רק אז החליט כי היא הראויה 

  ליצחק.
אלא ש�דר הפ�וקי7 נוגד ה�בר זה, כפי שהעירו התו�פות, שהרי 

  :כד)-(בראשית כד, כבכתבה התורה 

ר אֲשֶׁ יְהִי כַּ תּוֹת וַ ים לִשְׁ מַלִּ לּוּ הַגְּ ח הָאִישׁ נֶזֶם ,כִּ קַּ יִּ קָלוֹ וַ קַע מִשְׁ  ,זָהָב בֶּ
נֵי צְמִידִים עַל יָדֶיהָ  שְׁ ת מִי אַתְּ ...; וּ יֹּאמֶר בַּ תוּאֵל  ,...וַ ת בְּ וַתֹּאמֶר אֵלָיו בַּ

כִי ה ,אָנֹ ן מִלְכָּ ר יָלְדָה לְנָחוֹר ,בֶּ   .אֲשֶׁ

היא ממשפחת אברה7, שהיא משמע, שהחליט תיכ:, טר7 ידע ש
הראויה ליצחק. וזו ראיה שהכריע על �מ9 ניחוש בלבד, ודברי התו�פות 

  נ�תרי7 לכאורה. 
ליישב זאת ביארו התו�פות, שבהמש9 כתובה השתלשלות 

  :מז)- מו וק(ש7, פ�המאורעות, ב�דר הפו9 

מַלֶּ  תֵה וְגַם גְּ הּ מֵעָלֶיהָ וַתֹּאמֶר שְׁ דָּ מַהֵר וַתּוֹרֶד כַּ תְּ תְּ וַ קֶה וָאֵשְׁ יךָ אַשְׁ
קָתָה ים הִשְׁ מַלִּ אַל אֹתָהּ  ;וְגַם הַגְּ ת מִי אַתְּ  ,וָאֹמַר וָאֶשְׁ ת  ,בַּ וַתֹּאמֶר בַּ

תוּאֵל בֶּ  ה ,ן נָחוֹרבְּ ר יָלְדָה לּוֹ מִלְכָּ זֶם ,אֲשֶׁ ם הַנֶּ הּ  וָאָשִׂ  ,עַל אַפָּ
מִידִים עַל יָדֶיהָ    .וְהַצְּ

הווי אומר, �דר הדברי7, המובא לראשונה, שונה מ� המציאות. כי א: 
שבתחילה אמר הכתוב, שהניח עליה תכשיטי7, עוד טר7 בירור 

די7 ובירר על משפחתה, משפחתה, אי� זה נכו�. כי לאמיתו של דבר, הק
  .ורק אחר שנודע לו כי באה ממשפחת אברה7, רק אז נת� לה תכשיטי7

א�ור נמצא לדברי התו�פות, שאכ� אי� כל היתר לנחש. הווי אומר, 
כ9 וכ9, אנקוט בצעד כזה או אחר. ומה שעשה אליעזר, א7 יקרה  לומר

   שביקש לקבל, בדרכו להחלטה. השראהלא היה ניחוש, אלא כמי� 
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  בדר9 זו ביארו התו�פות ג7 את ניחושו של יונת�:

דלזרז את נערו  ,ויש לומר ?היאך ניחש תאמר םואוכיונתן בן שאול. 
  .ובלאו הכי נמי היה עולה .אמר כן

אמר כלל לא ה�תמ9 על הניחוש הזה, אלא יונת� ב� שאול כלומר, 
ג7  ,פלישתי7העולה להילח7 ע7 ובוודאי היה  .זאת כדי לזרז את נערו

  .א7 לא היה עולה ניחושו יפה
נמצא כי לשיטת התו�פות, המעשי7 המוגדרי7 "ניחוש" א�ורי7, 

  אבל אליעזר ויונת�, לא עשו ניחוש.

  מחלוקת הרמב"$ והראב"ד    .5

  כתב הרמב"7:

כיצד הוא . "לאֹ תְנַחֲשׁוּ " (ויקרא יט, כו)אין מנחשין כעכו"ם שנאמר 
יה הנחש, כגון אלו שאומרים הואיל ונפל  י מִפִּ תִּ , מִיָּדִיאו נפל מקלי  ,פִּ

הואיל ועבר . נעשיםחֲפָצַי איני הולך למקום פלוני היום, שאם אלך אין 
שועל מימיני, איני יוצא מפתח ביתי היום, שאם אצא, יפגעני אדם רמאי 
וכו'. וכן המשים סימנים לעצמו, אם יארע לי כך וכך אעשה דבר פלוני, 

, כאליעזר עבד אברהם, וכן כל כיוצא ואם לא יארע לי לא אעשה
  .(הלכות עבודה זרה פרק יא הלכה ד) בדברים האלו, הכל אסור

לדעתו, אליעזר  .כפשוטההנזכרת הגמרא �וגיית הרמב"7 הבי� את 
עבד אברה7 ויונת� אכ� עשו ניחוש. שהרי פירט תחילה מעשי7 שאי� 

דבר לא אעשה  ,או אחרתיארע כ9 א7 בינ7 קשר מציאותי והגיוני, כגו�, 
וא7  .אעשה ,לי כ9וג7 עשיית �ימני7, כגו� א7 יארע א�ור. מ�וי7, וזה 

הרצו� להיתלות אי�ור דאורייתא. כי זה ג7  ,כמו אליעזר ,לא אעשה ,לא
  מנהג הגויי7.הוא  ,בדברי7 אחרי7

  א9 הראב"ד התנגד נחרצות לה�בר הרמב"7, וכתב את הדברי7 
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  הבאי7:

ואולי הטעהו הלשון  .בר זה מותר ומותר הואשהרי ד  ,בוש גדולי זה ש
והוא סבר שלענין  ",כל נחש שאינו כאליעזר ויונתן אינו נחש"שראה 

ואיך חשב  .אינו ראוי לסמוך הכי קאמר,אלא  ,ולא היא .איסור נאמר
הוו מפקי פולסי דנורא  ,ואי הוו אינהו ,על צדיקים כמותם עבירה זו

  .לאפיה

ויונת� עשו אי�ור, וברור שאליעזר יתכ� מבואר כי לדעת הראב"ד לא 
כ9 יקרה, אעשה כ9. א7 כגו�,  . אפשר לעשות �ימני7עשו מעשה מותרש

אלא שהוא כמוב� צרי9 לה�ביר, את הפשט בדברי הגמרא. ולכ� פירש כי 
אי� הכוונה למעשי7 א�ורי7, , "כל נחש שאינו כאליעזר וכו'המשפט "

שעושה כ9, למרות שאינו משיג  ובוודאי מי יה7.אלא שאי� מה ל�מו9 על
עשו לא אליעזר ויונת� . וכנראה ג7 מזה תועלת, אינו עובר על אי�ור

, שאליעזר לא פותהתו�שפירשו כמו ממש כמו שנראה, אלא אולי 
ה�תמ9 על ניחושו, אלא בירר שהיא ממשפחת אברה7, ויונת� היה נכנ� 

  .לקרב, ג7 ללא ה�ימ�

6.      ה�ברו של הר"

ברר לשיטת התו�פות והראב"ד, א7 אכ� אי� תועלת אלא שעלינו ל 
וכי  ב�ימני7 מעי� אלה, מאיזה טע7 עשו אליעזר ויונת� את שעשו,

  לחינ7 עשו זאת?
  :(הדרוש השני7 עשר)ה�בר הדבר נמצא בדרשות הר"� 

והתשובה, כי לא נאסר הנחש אלא במה שאין השכל גוזר ומורה עליו, 
י אם מנהגו של עולם. ואין בין זה אבל מה שהשכל מורה, אין זה נחש, כ 

  ובין האומר "אם ימטיר מחר, נזרע".

בינ� לבי� שאי� שו7 קשר מבואר כי יש לערו9 הבחנה בי� פעולות 
ולא נא�רו  ,דברי7 שה7 דר9 העול7לבי� . �רואשה� אלו שנ ,החלטהה
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 .לא אצא לדר9 ,א7 ירד גש7כלל. כגו� המ�תפק א7 לצאת לדר9, ואומר, 

פשוט הוא  חישוב מ�לול הגיוני.אלא  ,זה ניחושאי�  .אצא ,וא7 לא ירד
החיי7 מלאי7 כל ו .רטבמ�רב לה�פיג את בגדיו במי7, ואינו רוצה להי

  .המציאותהמתקבלות על �מ9  ,החלטותב
  ממשי9 הר"�:

ומה שתלו בו מעשיהם אלו השניים, כבר הורה עליו השכל. אליעזר 
דוניו היו מושגחים, ובפרט עבד אברהם, שהיה יודע כי כל מעשי בן א 

האשה אשר תיפול בגורלו, גזר ואמר כי האשה אשר תהיה יותר 
שלימת המידות, היא האשה הראויה ליצחק. ובמה יוודע, אפוא? כי אם 

בלתי רבת השנים, ושתהיה "יוצאת לשאוב", אינה  –שתהיה "נערה" 
ת יושבת בית, אך טורחת במלאכת עמל. ועם כל זה, יגבר עליה שלימו

מידות, עד שלא תחוס על כל עמלה, אבל ייקל בעיניה להיטיב 
לשאינה מכרת, זה באמת מורה על תכלית שלימות מידותיה. והיא 
האשה הראויה לנוח על גורל הצדיקים. נמצא שזה אינו נחש, אבל עיון 

  שכלי עמוק מאד.

בבירור כי אינו הול9 לחפש אשה מקושטת אליעזר ידע מבואר, כי 
, מופלגת בעלת ח�דמטרתו היחידה היא מציאת ילי7, אלא עגבטבעות ו

עמילה ולא עצֵלה, שאינה ח�ה על המי7 ששאבה לצור9 עצמה, אלא 
  מ�כימה להתח�ד ולהיטיב, ג7 לאד7 שאינה חייבת לו דבר.

  ממשי9 הר"�:

וכן הענין ביהונתן בן שאול, שביקש לעשות דבר, לא ניסהו מעולם 
להכות, הוא ונושא כליו, בעם רב מאד. תופס חרב וחנית, והוא, שרצה 

וגם לעבור במקום צר וכו' וכמו שנגלה מעלייתו, שהוצרך לעלות על 
ידיו ועל רגליו. וכשעלה בדעתו לעשות הגבורה הגדולה הזאת, ביקש 
לדעת אם היו אמיצי לב או פחדנים. כי אם ימצא שהם אמיצי לב, לא 

  בעם בלתי מוכן לגבורה. ינסה לעשות זאת. ואם ימצא שיְפחדו, יֵדע שט 
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א7 יאמרו ו פחדני7. פלישתי7לבחו� א7 ה יהונת�מבואר כי ביקש 

מפחדי7 יחשו: הדבר את פחדיה7 וחששותיה7, כי ה7  אלינו", עלה"
  .7 בנקליוכל להכותו ,ממאבק

ל פי אפשר לקבל ע ,דברי7 הגיוניי7לפי זה, המ�קנה היא, כי 
  החלטות.

כי הפשט הוא, לכאורה,  .מראהגהר"� מתמודד כמוב�, ע7 דברי 
אמרה כל נחש שאינו כאליעזר שהרי  .אליעזר ויונת� עשו דבר א�ורש

ש? אלא שהר"� נחעשה שאליעזר עבד אברה7 כ� משמע אינו נחש, 
את צעדיו, על �מ9  ה�ביר, כי יש לפרש את דבריה באופ� הבא. המתכנ�

ר למעשיה7 פעולות שאי� קשר בינ� לצעדי ההמש9 שלו, פועל בניגוד גמו
   .זה א�ורשל אליעזר ויונת�, ולכ� 

הרב יצחק זאב , זכר צדיק לברכהמעשה שהיה ע7 הרב מברי�ק 
שבצעירותו נקלע להתחבטות קשה,  ),גרי"ז(ידוע בכינויו ה�לובייצי'ק 

 ,�פרבדיקה ב ב�ופו של דבר, החליט לערו9 .החליטולא ידע כיצד ל
  ה' י7 תהיה ע7 תמ"על הפ�וק מבטו נפל  ,חומשאת הפתח וכש

הבי� הרב מברי�ק, כי אי� לנ�ות ולהתחכ7, אלא עליו  ."י9הלו־א
  להכריע על פי שקלול הגיוני של הנתוני7.

7.      הא$ יש בקבלת �ימ, חי�רו

מעתה יש לברר, הא7 במקרה שאי� בו אי�ור, כגו� בבירור שער9 אליעזר 
ו לדעת, עבד אברה7, כששטח את תפילתו אל השמי7, וביקש שי�ייעו ל

  ? "ה�תלקות מאחריותמי האשה של יצחק, הא7 יש בזה חי�רו� של "
הרב משה , זכר צדיק לברכה �בינראה, כי אי� בזה חי�רו�, כפי שביאר 

ש7 ה�ביר כי  .על התורה פרשת חיי שרה ב�פרו הגיוני משה ,בוצ'קו
את ה�פיקות עצמ�, ו .אנשי7 �וגינית� ל�ווג את המתחבטי7, לשלשה 

 המבקש לדעת ,. יש �וג אנשי�7, לשלשה �וגי7הכריע בהשצרי9 ל
, וג7 כאשר ה�ימני7 יראו את ההיפ9 ש7המה רצו�  ,בצורה מוחלטת

רוצי7 אינ7 שתמיד  ,יש אנשי7 לעומת7 הגמור מרצונו, ידבקו ברצונו.
יאמר לה7 מפורש את רצונו, לא  ש7, וא: א7 הש7הלדעת מה רצו� 
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לה�תמ9 על �ימני7, אבל רוצי7 ג7  , רוצי7ויש כאלה שמשלבי7 ישמעו.

  .ש7לדעת את רצו� ה
שו�, המבקש לדעת תמיד מהו רצו� הרא�וג האיש המ�מל את ה

, ג7 כאשר כל ש7שרצה לדבוק ברצו� ה אבינו. אברה7, הוא הש7
כול7 הראו את ההיפ9 הגמור, והורו כי עליו לחדול ולהימנע מ� ה�ימני7 
  .ש7טרה ובעשייה, לקיו7 רצו� הבכל זאת המשי9, ודבק במהוא העקידה, 

מתארי7 את השט�, שק7 וני�ה לשכנע את  כרונ7 לברכהחכמינו ז
(פרשת אברה7 בטענות שונות, שלא ללכת, כגו� המובא במדרש תנחומא 

  :וירא �ימ� כב)

ה הוֹלֵךְ?  דְמוּת זָקֵן. אָמַר לוֹ: לְאָן אַתָּ רֶךְ וְנִדְמֶה לוֹ כִּ דֶּ טָן בַּ ָ קְדָמוֹ הַשּׂ
לאָמַ  לֵּ הוֹלֵךְ לְהִתְפַּ ל. אָמַר לוֹ: וּמִי שֶׁ לֵּ ה אֵשׁ וּמַאֲכֶלֶת  ,ר לוֹ: לְהִתְפַּ לָמָּ

הֶ  א נִשְׁ מָּ תֵפוֹ? אָמַר לוֹ: שֶׁ יָדוֹ וְעֵצִים עַל כְּ חַט  ,יוֹם אוֹ יוֹמַיִם הבְּ וְנִשְׁ
אָמַר לְךָ הַקָּ  שֶׁ ם הָיִיתִי כְּ ךְ וְנֹאפֶה וְנֹאכַל. אָמַר לוֹ: זָקֵן, לאֹ שָׁ רוּ דוֹשׁ בָּ

נָה ן לוֹ לְמֵאָה שָׁ תַּ נִּ ן שֶׁ ד בֵּ מוֹתְךָ יֵלֵךְ וִיאַבֵּ זָקֵן כְּ נְךָ, וְ  ?הוּא קַח נָא אֶת בִּ
דוֹ הָיָה בְיָדוֹ אִבְּ ֶ ל, מַה שּׁ שָׁ מַעְתָּ הַמָּ וּמְבַקֵשׁ מֵאֲחֵרִים. וְאִם  ,לאֹ שָׁ

טִ  שְׂ מַע מִן הַמַּ שְׁ ן אַחֵר, תִּ תְחַיֵּב  ,יןתֹּאמַר יִהְיֶה לְךָ בֵּ תִּ מָה שֶׁ ד נְשָׁ וּתְאַבֵּ
טִין הָיָה ין. אָמַר לוֹ: לאֹ מַשְׂ דִּ רַךְ  ,עָלֶיהָ בַּ תְבָּ רוּךְ הוּא יִ דוֹשׁ בָּ א הַקָּ אֶלָּ

ךָ. מַע מִמְּ   הָיָה, לאֹ אֶשְׁ

  עוד מובא ש7 בהמש9 המדרש, שהשט� יצר מצג שווא, של נהר עמוק:

רֶךְ קְרוֹבָה הַדֶּ כִי מֵאַחַר שֶׁ ת יָמִיםוְ לשֶֹׁ ב שְׁ ה נִתְעַכֵּ רָאָה ?, לָמָּ יוָן שֶׁ  כֵּ
נּוּ  (השטן) לוּ מִמֶּ לּאֹ קִבְּ דוֹל. מִיָּד יָרַד  ,שֶׁ ה לִפְנֵיהֶם נָהָר גָּ הָלַךְ וְנַעֲשָׂ

יו. אָמַר לִנְעָרָיו בּוֹאוּ אַחֲרַי, יָרְדוּ  רְכָּ יעוּ עַד בִּ יִם וְהִגִּ אַבְרָהָם לְתוֹךְ הַמַּ
אוֹתָהּ אַחֲרָיו. כֵּ  ארוֹ. בְּ יִם עַד צַוָּ יעוּ הַמַּ הָר, הִגִּ יעוּ עַד חֲצִי הַנָּ הִגִּ ן שֶׁ יוָ

נִי  חַרְתָּ ל עוֹלָם, בְּ מַיִם, אָמַר לְפָנָיו: רִבּוֹנוֹ שֶׁ ָ לָה אַבְרָהָם עֵינָיו לַשּׁ עָה תָּ שָׁ
ה יָחִיד  מִי וְהוֹרֵתָנִי וְנִגְלֵיתָ לִי וְאָמַרְתָּ לִי, אֲנִי יָחִיד וְאַתָּ דַע שְׁ , עַל יָדְךָ יִוָּ

י. וַהֲרֵינִי עוֹסֵק  בְתִּ נְךָ לְפָנַי לְעוֹלָה וְלאֹ עִכַּ בְעוֹלָמִי וְהַעֲלֵה יִצְחָק בִּ
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, מִי יְקַיֵּם  נִי טוֹבֵע אוּ מַיִם עַד נָפֶשׁ. אִם אֲנִי אוֹ יִצְחָק בְּ ו בָּ ךָ, וְעַכְשָׁ יֶ וּ צִוּ בְּ

מֶ  עַל מַאֲמָרְךָ. עַל מִי יִתְיַחֵד שְׁ רוּךְ הוּא, חַיֶּיךָ, שֶׁ דוֹשׁ בָּ ךָ. אָמַר לוֹ הַקָּ
יָבַשׁ  עְיָן וְ רוּךְ הוּא אֶת הַמַּ דוֹשׁ בָּ עַר הַקָּ עוֹלָם. מִיָּד גָּ מִי בָּ יָדְךָ יִתְיַחֵד שְׁ

ה. שָׁ הָר וְעָמְדוּ בַיַּבָּ   הַנָּ

הרי כי למרות שה�ימני7 כול7 הראו לאברה7 את ההיפ9 הגמור 
ר9, ולכאורה, עליו לחדול מ� העקידה, ולא לשחוט את מרצו� הש7 יתב

יצחק. הוא בכל אופ�, דבק במטרה, והמשי9 לכיוו� הר המוריה, כדי 
  לשחוט את יצחק, ולקיי7 את רצו� הבורא.

ג7 , ש7השא: פע7 לא רוצי7 לשמוע לדבר לעומתו, ישנ7 אנשי7 
י לאחר ששמע, כג7 ש ,בלע7 הרשעכאשר ברור מאד מה רצונו. כגו� 

  לשמוע.ממא� , הוא "לא תל9 עמה7" (במדבר כב, יב)פוקד עליו  הש7

יֹּאמֶר אֱ  הֶם־ וַ לְעָם לאֹ תֵלֵךְ עִמָּ ךְ  ,לאֹ תָאֹר אֶת הָעָם ,להִֹים אֶל בִּ י בָרוּ כִּ
  .הוּא

, עד שנשלח מלא9 מיוחד ש7כל כ9 חמורה היתה הפרת רצו� ה
  :כב) וק(ש7 פ�להפריע לו בדרכו, ככתוב 

יִּחַר אַ  י הוֹלֵךְ הוּא־ ף אֱ וַ ב מַלְאַךְ  ,להִֹים כִּ תְיַצֵּ יִּ טָן לוֹה' וַ רֶךְ לְשָׂ דֶּ   .בַּ

, ש7של אנשי7 הוא אלו, שרוצי7 אמנ7 לקיי7 את רצו� ה�וג שלישי 
הוא אליעזר עבד אברה7, אבל מבקשי7 להישע� ג7 על �ימני7 נו�פי7. 

לקיי7 את מצד אחד, ודאי רצה  .וו9בKָ הדוגמא לזה. אפשר למק7 אותו 
  ., א9 יחד ע7 זאת, ביקש ג7 �ימני7 שיאששו את החלטתוש7רצו� ה

או  מציאויותשלש �וגי יש , כי זצ"ל ש7 �ביעוד הו�י: וביאר 
ובמקרה זה אי� , ואי�ור עבירהמה שמוגדר בבירור כעני� של יש  מעשי7.

כל �פק, ולא תועיל בדיקה ב�ימני7. כי אחר שהוכרע בהלכה כי הדבר 
בירה", לא נותר כל מקו7 של �פק, וג7 א7 יוכיחו כל ה�ימני7 מוגדר "ע

ובדיוק באופ� הזה, . בבירור, כי יש לעשות כ�, עדיי� צרי9 להימנע מזה
יוכיחו בבירור כמה �ימני7 לא משנה  .מעשה מצוהצרי9 לנהוג ג7 כלפי 
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כי צרי9 להימנע, ולא משנה בכמה עיכובי7 וקשיי7 נתקל האד7 בדרכו 

עדיי� צרי9 לעשותה. אדרבה, א7 נתקל האד7 בקשיי7 אל המצווה, 
, כמה שמי�7 המ של ני�יו� �ימ�בדרכו לקי7 מצווה, נית� לראות בזה 

  .יתאמ; למע� המצווה
דברי רלוונטי רק למעשי7 או ענייני7 המוגדרי7 "הדיו� שלנו נמצא כי 

ממש כמו שברור,  .מצוהאשר ברור מצד אחד, כי אינ7 מעשה  ".רשות
  יתחת�.אשה איזו א7  ,למשל .עבירהדבר  שאי� זה

 והאד7 נתקל בקשיי7 מ�וימי7, ,מצוהנשוב ונדגיש, כאשר מדובר ב
וברוח זו, כאשר מדובר  .לעשותעליו מה  ,גורללא יתכ� לברר על ידי 

כדי לבדוק,  ,ב�פרלא יתכ� שהאד7 יברר שיש בו ריח של עבירה, במעשה 
ני�יו� ה כזו, אי� זה אלא וא7 יעשה האד7 בדיק א7 עליו לעשות כ�.

  עבירה.להכשיר דבר רצו� מקבלת עול התורה, ולברוח 

  הלכה למעשה    .8

  :(יורה דעה �ימ� קעט �עי: א)כתב המחבר בשולח� ערו9 

הגה: משום שנאמר תמים אין שואלים בחוזי בכוכבים ולא בגורלות. 
להיך. וכל שכן דאסור לשאול בקוסמים ומנחשים ־ תהיה עם ה' א 

  ים.ומכשפ 

וש7 ב�עי: ג פירט המחבר רשימת דברי7, שאי� כל קשר בינ7, 
  להחלטתו על צעדיו הבאי7. �ימ� כזה, מוגדר "ניחוש", וא�ור לחלוטי�:

או מֵאַחֲרַי, או בני קורא לי מִיָּדִי, האומר, פיתי נפלה מפי, או מקלי 
בִי  צְּ מֹאלוֹאו שועל מִימִינוֹ או שעבר נחש , הפסיקו בדרךשֶׁ ְ ולמי , מִשּׂ

שארע לו אחד מאלו עושה ממנו ניחוש שלא לצאת לדרך או שלא 
להתחיל במלאכה. וכן המנחשים בחולדה ובעופות ובכוכבים. וכן 

שחרית הוא, מוצאי שבת הוא, מוצאי , ממנילִגְבּוֹת  האומר, אל תתחיל
ראש חודש הוא, וכן האומר, שחוט תרנגול שקרא כעורב, ותרנגולת זו 

   אסור וכו'.  שקראה כתרנגול,
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  וש7 ב�עי: ד כתבו המחבר והרמ"א:

אם הצליח הגה:  .בית, תינוק, ואשה, אף על פי שאין ניחוש, יש סימן
וכן מותר לומר לתינוק, .  )בית יוסף בשם רש"י( אחר שלשה פעמים או לא

   .פסוק לי פסוקך

כלומר, מותר לראות �ימ� בהצלחה או כישלו�, שלאחר נישואי אשה, 
  , או לידת תינוק. בניית בית

  ממשי9 הרמ"א:

יש אומרים דאדם מותר לו לעשות סימן בדבר שיבוא לעתיד, כמו 
 ויש אוסרין ,)טור והר"ד קמחי( שעשה אליעזר עבד אברהם או יהונתן

ה', חֶסֶד יְסוֹבְבֶנּוּ  ,רמב"ם וסמ"ג)( ם וּבוֹטֵח בַּ תֹּ   .לב, י)תהלים (וְהַהוֹלֵךְ בַּ

שעשו כמו  ,לעשות �ימ� לעתידמותר  כלומר, יש שתי דעות א7
 ,ר"�הכמו את �ברת המתירי7, נית� לה�ביר . ויונת�, או א�וראליעזר 

שאינו מתכוו� ל�מו9 על כמו הראב"ד, או  .בדברי7 הגיוניי7שמדובר 
אבל דבר אחד  .שיטת הרמב"7היא בעיקר  ,או�רי7ה�ימני7. ושיטת ה

  .חֶֶ�ד יO�ְבְבNcֶ הַהOלN 7Kֹ[ַ fֵבOטֵחַ ַ]ה',ברור, 

  דברי החיד"א    .9

הלכה למעשה. פ�ק הוא מה מתו9 דברי השולח� ערו9, לא ברור כל כ9 
  וזהו לכאורה �פק דאורייתא, של אי�ור ניחוש. כיצד איפה יש לנהוג?

(שיורי ברכה יורה דעה �ימ� נראה שאפשר להכריע על פי דברי החיד"א 

  :שונולה וז כתב"א חידשה קעט �עי: ו)

כתב מהריק"ש... נראה לי דלכולי עלמא מותר לפתוח בתורה, לראות 
הפסוק העולה, כי היא חיינו. וכמו שמצינו ביאשיה, שעשה מעשה על 
שמצא ספר תורה גלול באותו פסוק, וכן עמא דבר, עכ"ל. והנה אמרו 

אם בקשת ליטול עצה מן ) תתקס(משלי פרק כב, סימן בילקוט שמעוני 
וכן בדוד הוא אומר בפיקודיך אשיחה עכ"ל. ומשמע  התורה, הוי נוטל.
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דליטול עצה מן התורה, אפשר דבכלל הוי הא לפתוח בתורה, לראות 

  פסוק המזדמן.
ט מוסר ומצאתי בקונטריס כתב יד להרב מהר"ר אליהו הכהן בעל שב 

כשהיו רוצים לעשות איזה דבר, והיו , קבלתי מרבותי שונו ל שכתב וזה 
ם לאו, היו נוטלים חומש או ארבעה ועשרים מסופקים אם לעשותו א

והיו פותחים אותו, ורואים בראש הדף מה פסוק היה מוצא, וכעין מה 
שמראה אותו הפסוק היו עושים, ונמצא שהיו מתייעצים עם התורה 
כדת מה לעשות, בכל ענייניהם. וזה עצמו רומז מאמרם ז"ל ליטול עצה 

  מן התורה, דמורה היתר לעשות כך וכו'.  

, לפתוח פ�וק בתורה, כי היא חיינוכי מותר  הרי שהכריע הרב חיד"א,
בכל  ,התורהוהעושה כ�, הרי הוא כביכול נוטל עיצה מ�  ובה נתייע;.

  .ענייניו
 טהרת הלבקבלת �ימ� כזה, תובעת מ� האד7 נראה שג7 ע7 זאת, 

שהרי ראינו למעלה כי האמורא רבי יוחנ�, ביקש לשמוע פ�וק  מרובה.
א: כי במציאות הוא כלל  ",שמואל מתל התינוק, והלה אמר לו "מפיו ש
  .לא מת

יראה פ�וק, ויפרש אותו באופ� שגוי, ולא כפי אד7 יתכ� ג7, ש
  שהקב"ה רצה שיבי�.

  �יכו$  .10

האד7 הוא האחראי היחיד על צעדיו והחלטותיו, ואל לו להטיל את 
י שהפ�וק . יתכ� אול�פרלמעשיו על הפ�וק שעלה בידו מ� האחריות ה

העולה ביד יצביע על איזה אפיק או כיוו� מ�וי7, ואולי נית� לקבל מזה 
בשורה התחתונה, א9 אינדיקציה, כלומר אות או רמז, על האופק הכללי. 

וכשבא  ., והוא היחיד שאחראי על החלטתואד7נתונה ביד ההחלטה ה
  . והעושה כ�, ח�ד י�ובבנו.ש7להכריע, עליו לבטוח בה
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  שאלתו של הרב יעקב מלול    .1

שאלני הרב יעקב מלול שליט"א, ר"מ בישיבתנו, לגבי �תימת חלו�, א7 
לאטו7 חלו�, יש לחשוש למה שכתב רבי יהודה הח�יד בצוואתו, שלא 

או שנית� ל�מו9 על המקילי7 בכ9. השקעה גדולה נלווית לשאלתו, בה 
הובאו בהרחבה, דברי הפו�קי7 לכא� ולכא�. ובפנותו אליי ביקש, 

  שאכריע בשאלה, ואלו דבריו:
  לכבוד מו"ר הרב שאול דוד בוצ'קו.

המנהג שלא ל�תו7 דלת או חלו� מובא בפו�קי7 רבי7, וכעת הוא 
י, באופ� אישי. הנה מבקשי7 אנו לעבור בקרוב לקרווא�, רלוונטי לגב

בעזרת השי"ת. במהל9 השיפוצי7 בקרווא�, נצרכו לאטו7 את חלו� 
השירותי7, חלו� קט� של מטבח, וביקשו לאטו7 ג7 כני�ה נו�פת לבית 

  (קיימת כני�ה נפרדת). 
ני�יתי לקב; את שיטות הפו�קי7 שדנו בנושא, א9 הנושא עדיי� 

פונה אני אל כבוד הרב שיחי', ומבקשו שיואיל  �כל � והכרעה. עטעו� ליבו
  נא להכריע בדבר, ואודה לו על כ9 מאד.

  האי�ור הנזכר בצוואת רבי יהודה הח�יד    .2

  :מרגליות אות כ) ורת(מהדכתב רבי יהודה הח�יד בצוואתו 

לא יסתום אדם חלון או פתח לגמרי, שלא יזיקו השדים, כי דרכן לצאת 
  ינקוב בו נקב. בו, אלא 

בטע7 הדבר יש מי שביאר, שלכל שד יש פתח המיוחד לו, בו הוא יוצא 
ובא. וא7 �ותמי7 את הפתח המיוחד לו, הדבר מטריחו, ויש חשש 

  שיזיק.
(מרגליות �ימ� אל: כ9 ג7 כתב רבי יהודה הח�יד עצמו, ב�פר ח�ידי7 

   :קמ"ו)

דברים הרבה, כמו ולולא שבני אדם היו מגידים מה שרואים, היו רואים 
הבהמות שאין מגידות. כי האתון ראתה מה שלא ראה בלעם. ולמה לא 
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(במדבר כב, לב) נטה המלאך לצד ימין או לשמאל או יפרח באויר שאמר 

אלא מכאן שסכנה לסתום חלונות ופתחים, לפי 'כי ירט הדרך לנגדי'. 
 שמא נגזר לשדים שאין להם לעבור אלא באותו הדרך, ומטריח השדים

 (שם פסוק כה), לכן 'ותלחץ [את] רגל בלעם אל הקיר' במקום אחר
לעבור במקום הנגזר לו. ומנין שאין השדים יכולים לילך כי אם במקום 

שהשד היה עומד  (חולין קה, ב)הנגזר להם? כדאמר בפרק כל הבשר 
  .ות, כי לא היה לו לזוז משם  וכו'תחת המרזב ושבר החבי 

  
י רבי יהודה הח�יד להלכה, כמפורט פו�קי7 רבי7 נקטו את דבר

(הרב דניאל טירני,  הד"ט, עיקרי (יו�: אומ; �ימ� לז)ברשימה הבאה: חיד"א 

יורה ( כנ�ת הגדולה, שיירי , �ימ� ח' אות מ')18- רבה של פירנצה �ו: המאה ה

(פרשת פנח� , ב� איש חי )עח תוא(�ימ� קטז , זבחי צדק )י :ט �עיקע ימ�� דעה

�"�  חלק ו(, שו"ת שבט הלוי )קטז אות קכב מ�(�י, כ: החיי7 ז)שנה שניה אות י

(�פר טובו מבעלזא  ר"א, הרב ד �"� שכה)לק (ח, שו"ת שבט הקהתי קיא)

, הרב , לדינא מחמיר)(הכה�, ח"ה �ימ� נא, שו"ת מעשה ני�י7 1)�ימ� ו פ"באהלי9 
  ועוד רבי7 אחרי7. (לקמ�)עובדיה 

א7 קיי7 חילוק בי� אר; ישראל,  המצדדי7 בדבריו להלכה, לא ציינו
ג7 (חיד"א, זבחי צדק, כ: החיי7 ועוד) לארצות אחרות. רבי7 מה7 א: החמירו 

  הכנ�ת. -בכותל המפ�יק בי� בית לבית

   

                                                 

ה (איזמיר "קרה מקר פרכו), וב� רקמעבר יבוק (שפתי צדיק פ פר�עוד פו�קי7:   .1
ב), ועצי "ט ע"קעט), ומזמור לא�: (דקל מ��י יורה דעהג ("ב) ובכנה"ד ע"ב, די"תר

ת תורת "א) ובשו"ט עי"ד ג,"שלח� חי (לובלי� תרצ פרא). וב�"ע "טהעולה (ד�
 ב"כ בכיו"טו) כתבו, שהעול7 נזהרי� בזה מאד. וראה מש מ�יקותיאל (קמא, �י

  �."א) מפי �ו מ�(�י "אור משה" פרב� ח �ופר"הגרי
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  שיעור הנקב    .3

  הפתרו� המוצע ב�פר ח�ידי7 הוא, לנקוב נקב כלשהו. ובזבחי צדק ובכ:
  החיי7 כתבו פתרו� נו�: ודומה: 

  ותמין פתח, מניחין שם קנה חלול, מעבר לעבר.במדינתנו, כשס

אלא שלמרות שכתב �פר ח�ידי7 "ינקוב בו נקב", לא פירט מה 
  גודלו.

  שהנקב במקו7 בו היה החלו� או הפתח צרי9  (ש7)הרב מבעלזא כתב
להיות בגודל אגרו: (והו�י: שנית� להכני� קופ�ה או משהו אחר 

בחו;. ו�מ9 לזה אפשר ל�ייד הקופ�ה מ 9כחר בתו9 הנקב, וא
ממשנה באהלות פרק יג משנה א, שפחות משיעור אגרו: נקרא 

 �תו7).

  כתב, שצרי9 לנקוב נקב קט�.  (פלאג'י, �ימ� כה)בשו"ת חיי7 ביד 

  כתב:  (אות כג)ב�פר מילי דח�ידותא 

שמניחים משהו פילוש בכותל הוי ליה כלא  דיי ל כנהוג שע על כל פנים
  .שיעור עובי כותל דיי ל סתמו, כן הוא בפתח ההוא ע

  ?הא$ נתקבלה צוואתו בעול$    .4

, לפיה יש עיללזכרת התייח�תי עד כה באופ� �פציפי, להוראה הנ
להותיר נקב. כעת אציג באופ� כללי את שני הצדדי7, מחנה מול מחנה, 

  הא7 אכ� נתקבלה צוואתו, וקנתה אחיזה בקרב הציבור.
פשטה צוואתו בעול7, פו�קי7 רבי7, ראשוני7 ואחרוני7, �בורי7 ש

, חת� וכלה. ר' ה7 הובאו בשדי חמד ז"ל, במערכת חויש לנהוג לפיה. דברי
  : )(תוכחת חיי7, במדבר ד: ק אות החיי7 פלאג'י כתב 

אל תהא מיקל בצוואת רבינו יהודה החסיד זיע"א בשום צד, כי רוב 
יו ה (היו מגיפות חולי רע בעירו איזמיר) שמתו בשנת תקצ"ב ובשנת תקצ"ז 

  ממה שעברו על הצוואות. 
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כתב החיד"א  כיוצא בזה. (�ו: ער9 צוואה)ב�פר פלא יוע;  מו כ�וכ

אלכ�נדריה  אב בית די�. ראה עוד דברי הרב אליהו חז�, (יו�: אומ; ל"ז)
  : א)מוד ה עט ד: כ�ימ� י עהדרה א יולק (תעלומות לב, ח

ערי ובעיר הקדש ירושלים תובב"א נזהרים בזה הרבה, וגם ביתר 
החסיד ז"ל,  בי יהודהתוגרמה שמעתי שנזהרים הרבה ברוב צוואת ר 

כל ורבים עברו ונענשו. ויש שאינם מקפידים ולא קפדי בהדייהו וכו', ומ
לא נאמר זה אלא באתרא דידעין לה לצוואה זאת ומקפידין בה  מקום

שבוודאי אם בא אדם להמלך אין מתירין לו אלא אדרבה ראוי להודיעו 
  ה ושומר נפשו ירחק מלחבול בעצמו וכו'.חומר הסכנ 

  כתב: ד)קכ �ו: �ימ�(בני ציו� א הרב יעקב עטלינגר, בעל ערו9 לנר 

ספר חסידים רוב דבריו דברי קבלה, ובכמה מקומות מתנגדים לתלמוד, 
רבים חוששין להם, וגם הרבה פעמים הנסיון מעיד על  ואף על פי כן

י חיוב, אבל אין בידי להשיב דבריו, ולכן על פי דין התלמוד לא ידעת 
ים, ובפרט את דעת מי שלבו נוקפו שלא לחוש לדברי ספר חסיד

  דחמירא סכנתא מאיסורא.

) פר, נכד בעל ה"כ: החיי7", �ימ� א(יעקב חיי7 �וראה ג7 ב�פר אור משה 

ה כלפו� הכה�, אב� העזר, (לרבי מששהארי9 בזה. וראה ב�פר ברית כהונה 

  : שונולה שכתב וז אות א) מערכת צ

, אשר בראש ספר חסידים, יש זיכרונו לברכההחסיד  רבי יהודהצוואות 
הרבה אנשים שמקפידים ונזהרים כדבריו בעניין הזיווגים, ויש הרבה 
אנשים שאינם מקפידים בזה, אם מצד חסרון ידיעה או דסומכים על 

אינם אלא לזרעו, ואנחנו דרכנו  זכרונו לברכההסוברים דצוואותיו 
ד ולהזהר כל כמה דאפשר. וכן ראיתי להרב חיד"א בספרו יוסף להקפי 

כרונו החסיד ז רבי יהודהאומץ סימן ל"ז דמסיק 'ותני לחוש לצוואות 
  .ברכהל 
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מאיד9, מצאנו פו�קי7 ורבני7 אחרי7 לפיה7, לא התקבלו דברי 

  צוואתו בעול7.
 יהודה ביכתב, שצוואת ר  �ימ� נו) עהרה ד(יושו"ת בית דוד משאלוניקי 

  :הח�יד

לא נתפשטה בעולם, ורוב העולם אין נזהרין בזה, אין כאן סכנה... הרי 
שהוא סכנה שומר פתאים ה',  אף על פידכל דבר דדשו ביה רבים, 

  ועושין אותו לכתחילה.

יהודה י בכתב שצוואת ר  ט)ע מ�(תניינא, אב� העזר �יהנודע ביהודה 
ח כ� ממה שדבריו לזרעו אחריו (והוכי 7אי הח�יד אינה לכל העול7 כ

  �ותרי7 הוראות רבות של הגמרא בענייני זיווג): 

אבל האמת יורה דרכו כי החסיד לזרעו אחריו צוה לדורי דורות כי ראה 
ברוח הקדש שזרעו לא יצליח בזווגים כאלה, ובזה אינו סותר דברי 

  התלמוד שהוא על הכלל, ודברי החסיד היא על הפרט, הא חדא. 

זה צוואתו היא לבניו בלבד, הוא הדי� בכל ענייני  וא7 כ� כמו שלעניי�
הנזכרי7 הצוואה האחרי7 שכתב שה7 לבניו בלבד. (ומנגד באחרוני7 

  שהבאנו משמע, שצוואה זו אינה רק לבניו). לעיל
  בש7 הרב דב קוק:  2יש מי שכתב

השיבני מרנא הגר"ד קוק שליט"א, כי מי שאינו יודע מדבר זה, או 
  יכול לסתום הפתח, וגם מן שמיא לא יקפידו עמו. שיודע ואינו חושש, 

  עוד אמר: 

מוד ע בענייני צוואת רבי יהודה החסיד נאמר מאי דאמרינן בפסחים קי
כללא דמילתא, כל דקפיד קפדי בהדיה, ודלא קפיד לא קפדי 'ב 

 םשיין והגם דמסיים הש"ס התם, ומיהו למיחש מיבעי, וע'. בהדיה

                                                 

  באתר ע; חיי7.   .2
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בדברים הנאמרים בתלמוד, לא כן בצוואת . הני מילי (ד"ה כל)ברשב"ם 

  דמאן דלא קפיד לא צריך למיחש כלל. סידח רבי יהודה ה 

מפור�7 מעשה על הדברי חיי7 מצאנז שציוה את נכדו מהר"ש 
מבאבוב ל�גור חלו� לגמרי, משו7 עני� מ�ויי7, ורק אז הצליח להביא 

את שעה . א9 יש שכתבו שהורקז) וד(עמבני7 לעול7. ראה "ארזי הלבנו�" 
  הייתה.

כתב שא7  ')הח�יד, אות כ בי יהודה(על צוואת ר ב�פר מילי דח�ידותא 
�וגר חלו� זה ועושה באותו קיר חלו� אחר כמותו, אי� בזה חשש כלל. 

כשיש היכר מה שאי� כ� עוד כתב ש"אי� חשש רק בפירו; הפצימי�, 
 אות חמד,  וד(עמשש...". וראה ב�פר מבית הלוי ש�תמו רק לפי שעה אי� ח

שכל שאינו ממש כנידו�  מהחזו� אישבש7 הרב וואזנר ששמע  ובהערה)
שאינו חלו� ממש או  וכיוצא בזההצוואה יש להקל, וכגו� פתח אוורור 

 שהמרות ק�ו, אג מ�ט �ילק (ראה עוד שבט הלוי חדלת שפיר אפשר ל�ותמו. 

  . ג)קל מ��י לק גח עהדרה יו
פתחי7 בחלו� או דלת הוא  הרב ב� ציו� מוצפי כתב שהאי�ור ל�גור

  .  3רק לנוהגי7 על פי צוואת רבי יהודה הח�יד
  .4ב ליאור השיב לקולא באתר ישיבההרב ד 

  דעת הרב עובדיה יו�&    .5

בדעתו של הרב עובדיה מצאנו שני הפכי7. בצעירותו, פ�ק בשו"ת יחוה 
, שאי� להקפיד על �ימ� ז) אב� העזרב לק (חדעת, וכ� בשו"ת יביע אומר 

ויש וואתו של רבי יהודה הח�יד, כי לא נאמרו אלא לזרעו אחריו (צ
שא: ה7 בקושי הקפידו). ומאיד9 בשו"ת הליכות עול7 (שכתב  אומרי7

                                                 

 באתר דורש ציו�.  .3

אני לא חושב שצרי9 לחשוש לדברי7 כאלה. לי לא ידוע  ,באר;כ9 כתב ש7: "  .4
  ", ע"כ.דבר כזה שבהלכה מוזכר

לעומת זאת, בהמש9 המאמר כא� נראה, כי חלק מהפו�קי7 �בורי7 כי ג7 באר; יש   
  לחשוש לכ9, ולא לאטו7 חלו�.
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הח�יד, לעניי� אי�ור  רבי יהודהמאוחר יותר) כתב לקיי7 את דברי 

  �תימת חלו� או פתח.
  אלו דבריו בשו"ת יחוה דעת חלק ג �ימ� עז: 

רבים שסוברים שאין להקפיד כל כך להזהר  בכלל ישנם אחרונים
בצוואותיו של רבי יהודה החסיד, שלא נאמרו צוואותיו אלא לזרעו 

(חלק אבן העזר סימן אחריו, וכמו שכתבו בשו"ת נודע ביהודה תנינא 

  .(חלק אבן העזר סימן ח'), ובשו"ת דברי חיים מצאנז ע"ט)
 בן העזר סימן קנ"ג)(חלק אוכן כתב הגאון מליבאוויטש בשו"ת צמח צדק 

, שכן קבל מגדולי הרבנים ע"ש. וכן (סימן כ"ג)בשם הגאון בעל שב יעקב 
  .(חלק יורה דעה סימן קי"ח)כתב בשו"ת ערוגת הבושם 

ובאמת שאף זרעו של רבי יהודה החסיד לא הקפידו לשמור צוואותיו, 
 :וזה תוכן דבריו, (חלק יורה דעה סימן כ"ז)וכמו שכתב בשו"ת שם אריה 

 אב ביד דיןהישיש מהר"ר מרדכי מרגליות,  מהרב הגאוןושמעתי 
סטנאב, שקיבל מאבותיו כי באסיפת גדולי הדור שהיתה בדורו של 
המהרש"א, והיה גם המהרש"א בתוכם, היו מדברים אודות צוואות רבי 
יהודה החסיד, ועמד המהרש"א על רגליו ואמר, הנה בצוואות רבי 

א איש מזרעו את בנו לא בשם יהודה יהודה החסיד כתוב, שלא יקר
ולא בשם שמואל, ואנא מזרעא דרבי יהודה החסיד קאתינא, שאני 
מבני בניו, וזה שמי שמואל, ושם אבי יהודה, והגאון המחבר שם אריה 
כתב למצוא טעם לכך, שאפשר שהצוואה לא היתה אלא לזרעו ממש, 

ות ולא לדורות הבאים אחריהם, והמהרש"א היה אחר הרבה דור 
  ע"כ. ריך עיוןואיפלג דרא וכו' וצ

. ואמנם בספר זכר ו)ל  - ה (חלק אבן העזר סימן ל ועיין עוד בשו"ת שם אריה 
, הרעיש מאוד מצוואת רבי יהודה החסיד ב)מוד (פרק עה, דף רג עדוד 

שהאריך  םשיין בנידוננו, שלא יתן סנדקאות של שני בניו לאדם אחד, ע
זכרים שכבר ראינו לכמה מהאחרונים הנ בזה. אבל אין דבריו מוכרחים, 

מוד (פסחים קט עשלא חשו לזה כלל. ודלא קפיד לא קפדי בהדיה.  עילל 
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, ובשו"ת (חלק אבן העזר סימן ד). וראה עוד בשו"ת קהלת יעקב מקרלין ב)

  .ט)(סימן קס, ובשו"ת אפרקסתא דעניא (סימן יד)אבן הראשה 
או יותר אצל אנשים  בסיכום: אין לחוש כלל לשבת סנדק שתי פעמים

  וביו. ושומר מצוה לא ידע דבר רע.שונים, ומכל שכן אצל בניו וקר 

  חשש לדבריו:(חלק ז עמוד רכא) לעומת זאת, בהליכות עול7 

מי שיש לו בביתו תנור וכיריים מחוברים לקרקע, לא יתוץ אותם כדי 
להשתמש במקומם. וכן לא יסתום חלון או פתח לגמרי, אלא יניח בהם 

  כל שהוא, ולא תאונה אליו רעה. ורח

  ובפירוט ההלכה כתב: 

החסיד וכן הובא בשו"ת יוסף אומץ להחיד"א  רבי יהודהכך כתב 
ד"ה ועוד, סי' נו')  חיו"ד(בשו"ת בית דוד  ייןובזבחי צדק ושכן מנהגם. וע

החסיד לא  בי יהודהשכתב על נידון זה, ונראה שכיוון שצוואת ר 
ו ם נזהרים בזה, אין כאן סכנה, וכמ אינ נתפשטה בעולם, ורוב העולם

. םשיין , כיוון דדשו בה רבים שומר פתאים ה'. ע(קכט:)בשבת  שכתוב
ד"ה גם מ"ש,  מב') מן(חיו"ד סי אבל הגר"ח פלאג'י בשו"ת נשמת כל חי 

כתב ע"ד הבית דוד הנ"ל, הנה הרב ז"ל דיבר במקומו, ברם כפי מה 
הרבה מאוד בדבר הזה, שלא ששמענו וראינו בגבולינו הוא שנזהרים 

יתוץ תנור וכיריים, ומי שלא נזהר מסתכן, והוא בדוק ומנוסה, ומי לא 
  ם סכנה, ע"כ.יחוש לנפשו במקו

רוצה להרו� ולבנות מחדש בית, הא$ עליו לחשוש     .6
  לכ%? 

  :(שו"ת חיי7 ביד �ימ� כה)הרב חיי7 פלאג'י כתב על כ9 

ב וז"ל יש דברים שהם תס"א שכתו  מן...איברא שראיתי בסה"ח סי 
מותר כגון אדם ששיבר בית ישן ובונה בית  ואף על פי כןכדרכי האמורי 
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חדש באותו מקום או חדר, יש להדרים בבית להזהר שלא ישנו החדש 
מן הישן בפתחים ובחלונות אלא יכוונו לעשות בחדש כמו בישן, ולא 

ו ישנו. ואם לאו, יהא להם סכנה בחייהם מפני הממונים שדים א
ששובר בית ישן  דאף על גבמלאכים והכל בספר הכבוד עכ"ל. הרי 

קא מזהר שלא ישנו החלונות והפתחים מכמות  על כל זאתונפל הבנין 
שהיו בבנין הישן, והיה מקום לחלק בזה דשמא יש חילוק בין כשהאדם 

צריך הורס הבנין הישן לעשותו מחדש, לנפל מאליו או נשרף ועדיין 
דאסור לעשות כן,  לעניות דעתיהוה עובדא... ונראה  , וכיוצא בזהעיון

החסיד  בי יהודהדחמירא סכנתא מאיסורא, ובפירוש כתוב בצוואת ר 
: "לא יסתום אדם חלון ופתח..." הרי דאיכא משום שונול ה כג' ז מןסי 

סכנה שיזיקו השדים שנסתם מקום שהיו נכנסים ויוצאים בו. וצריך 
ים איזה פתח או חלון שמניחים נקב לעשות נקב קטן וכן נהגו כשסותמ 
  קטן והיינו כדי להיכנס ולצאת בו. 

  הא$ יש דבר כזה "שדי$"?    .7

בלי להיכנ� להגדרה ולחקירה מדויקת ביח� לשאלה מה7 ומיה7 שדי7, 
בפשטות, ההלכה מתייח�ת לקיומ7 של שדי7, ומו�כ7 בחז"ל שה7 

נית� להשתמש  מציאות רוחנית בעלת יכולת להזיק. יש דיו� הלכתי הא7
). להלכה מהבשדי7 (למשל: לשאול אות7 שאלות, להשביע אות7, וכדו

  למעשה "הול9 בתו7 יל9 בטח", ולא יתע�ק אית7 כי יכול להיפגע מה7. 
  :�ימ� קעט �עי: טז) רה דעה(יווברמ"א  בשולח� ערו9וכ9 נפ�ק להלכה 

מעשה שדים, אסור. ויש מי שמתיר לישאל בהם על הגניבה. הגה: 
שמות, יש מתירין  דיי ל השבעה שמשביע אותם ע דיי על יוצא בזה. ווכ 

רוב העוסקים בזה אינן נפטרים מהם בשלום, על  כל מקוםבכל ענין, מ



  

  281  �תימת דלת או חלו� –�ימ� כ 

  
   .5(משלי כ"ב, ה)כן 'שומר נפשו ירחק מהם' 

  הא$ יש שדי$ באר= ישראל?    .8

ב�פר דברי יצחק (בש7 הרב יצחק כדורי) שער השמירה �ימ� ב עמוד 
  ב כ9: ק�ה, כתו 

שאלה. האם יש שדים בארץ ישראל? תשובה לא! התבטלו הלכו כולם. 
שאלה. כתוב שבימי בין המצרים צריך להזהר לא ללכת בין החמה 
לצל משום שיש שד קטב מרירי, האם בזה הזמן בארץ ישראל גם כן 
צריך להזהר? תשובה. כן. שאלה. למה, הרי אין שדים בארץ ישראל? 

הם  ואחר כךל זאת, גם בארץ יש לפעמים קצת, תשובה. צריך לחוש בכ 
הולכים. שאלה. איפה יש קצת? תשובה. בשער שכם. שאלה. אדם 
שנמצא במקום שדים, מה יעשה כדי להינצל? תשובה. יאמר ויהי נועם 

  וכו' ויושב בסתר עליון וכו'.

כתב שהשדי7 והמזיקי7  ), ב(חידושי7 לגיטי� נהוכ� הרב חת7 �ופר 

                                                 

מקורות נו�פי7 לעיו� שמה7 מדובר על מציאות השדי7: חגיגה טז, רמב"� ויקרא יז   .5
ויקרא יז ז, , מהרש"א ש7 ד"ה אימא יטיבנו, , בא פ"ז, ברכות נהלק חמורה נבוכי7 ז, 

ג פרק מו, זוהר כר9 א בראשית ד: לק ח מורה נבוכי7אב� עזרא ש7, ריקאנטי ש7, 
ה משנה ו, מג� אבות לרשב"; ש7, עבודת ישראל רק נה עמוד א, משנה באבות פ

מעשי , ש7, תפארת ישראל ש7, מרכבת המשנה ש7, בראשית רבה פרשה ז �ימ� ה
ב מעילה לק ש"א ש7 ע"ב, פתח עניי7 חמעשי בראשית פרק ב, מעילה יז, מהר –ה' 
פרק יא הלכה טז, רמב"7 פירוש המשנה  רהזבודה ע כות, גיטי� �ח. רמב"7 הל, ביז
יק קעט �"ק יג, רמב"� דברי7 פ עהדרה ז, ביאור הגר"א יורק ד הלכה פ בודה זרהע
, אברבנאל פרק יח פ�וק י, שומר לק ג �ימ� תהיג, שו"ת רדב"ז ח-ח פ�וקי7 יבי

יו�: אירגא�) ויכוח ראשו� יג עמוד יא, דרשות הר"� הדרוש  ב7 (הקדמו�, לר אמוני
, א, או"ז פ�חי7 קי א, הרביעי, שו"ת הרשב"א המיוח�ות לרמב"� רפג, עירובי� מג,

�עי: טז. תפארת ישראל  עה קעטדרו9 יורה עשולח� -ת יו�:בי-, טורעירובי� קמז
ח �ז: ד"ה "ש7 ע"ב רק נהדרי� פז אות ג, ב� יהוידע �רק בועז מ�כת �נהדרי� פ

, פרשת בראשית שמכחישי7", שיחות ל�פר בראשית, הרב אביגדור נבנצל, שיחה ב
 �ימ� תקנא �עי: יח. שולח� ערו9 אורח חיי7כח.  - עמוד כז
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דלא  שראליאר; , לא כ� באר;ל; אד7 נמצאי7 רק בחוהמבעיתי7 את ה

  : זה לשונונמצאי7, 

דבדברי  אמ"ת ראשי תיבות"אר"י מאי דכתיב אשרי אדם מפחד תמיד 
תוס'  כמו שכתובתורה שנקרא אמת אשריו שמפחד תמיד שלא ישכח 

פחדו בציון נראה דוקא בציון דכתיב לא ירעו ולא  ודמייתי תוס'
וליכא שם מזיקים ושדים המבעיתים את האדם ישחיתו בכל הר קדשי 

דמגילה  פרק קמא נןאמרי  בחוץ לארץפחדו רק חטאים, אבל  על כן
(ראה עוד כנ�ת יחזקאל לרב יחזקאל האי מאן דמיבעת מזלי' חזי." 

  .עזרא רחמי7 מערכת שדי7)

חלק על כ9, ולדעתו, יש  )קכד ודעמ לט מ�(כנ�ת יעקב �יר' חיי7 �ופר 
  : שונולה , וזשראליאר; שדי7 ג7 ב

...מה שהביא שם רבינו ז"ל ששדים אין נמצאים אלא רק בבבל וכו', 
תמהני שהרי בש"ס מבואר בכמה מקומות שאף בארץ ישראל היו 
מצויים, דעיין מגילה ג' א', וכן הוא בסנהדרין מ"ד סע"א, דהקשו איך 
יהושע בן נון אמר שלום בלילה למלאך ה', ולא חש שאולי הוא שד 

, וכן עיין ירושלמי שלהי פאה דרבי חיננא בר פפא היה מחלק ין שםי ע
, והרי ר"ח בר פפא היה םשיין צדקה בלילה ופגע בו רביהון דרוחייא ע

  אמורא דארץ ישראל..." 

ב�פר הדר  עיי� עודש7 שהביא עוד הרבה מקורות וראיות.  עיי� עוד
  .בהערה) כד ודעמ א מ�(�יו לק יעקב ח

  ציו� כתב:  הרב יקותיאל אוהב

הגר"י  וכמו שכתב, דלא שכיחי כולי האי ומר ל ש אכתי י מכל מקום
דדורות קדומים שאני, וככל שנתאחרו הזמנים  ומרל יש כדורי, וגם 

מעמיא עמיא ואזלא גבורת השדים, וכעין הידוע בכמה מילי שירד 
הכח, כי זה לעומת זה עשה ה', ובזמן שהקדושה היתה גדולה מאד, 
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בואר בלשון הגרי"ח מ  ן זהות טומאה היו גדולים. וכעילעומתה גם כח

  . 6(פסחים קט ע"ב, ד"ה לא)בן יהוידע  בספרמבבל זיע"א 

  תשובתי    .9

  ב�"ד
  כוכב יעקב יא מנח7 אב תשפב
  לכבוד הרב יעקב מלול שליט"א

  מבוא  .10

פנית אלי ברוב ענוותנות9, להכריע בשאלה, א7 מותר ל�תו7 חלו� ודלת 
או שיש לחשוש לצוואת רבי יהודה הח�יד, שאו�ר זאת, שאינ7 נצרכי7, 

משו7 חשש �כנה. פירטת בבקיאות רבה ובצורה מ�ודרת מאד, את 
דעות הפו�קי7 בעניי� זה. מאלה ה�וברי7 שעלינו לחשוש לדברי7 
האלה, עד אלה השוללי7 לגמרי את החשש. הבאת ג7 דעות לפיה7 אי� 

ישראל, ויש ה�וברי7 שה7  בכלל שדי7, ודעות שיש שדי7, א9 לא באר;
קיימי7 א: באר;ישראל. עוד ציינת בדברי9, שיש דעות א7 רבי יהודה 
הח�יד כתב את צוואתו רק עבור צאצאיו, ואולי א: רק לצאצאיו 
הישירי7, ולא לכל הדורות אחריו. וכנגד7 ציינת רבי7, הרואי7 בצוואתו 

  ות הללו.חובה על כול7 ובכל מקו7, וביקשת ממני להכריע בי� הדע
את דעתי כבר הבעתי באוזני9, והשבתי ל9 שאי� לחשוש כלל, והלכה 

  ככל הפו�קי7 שפ�קו שאי� בכ9 חשש.
  בשורות הבאות א�ביר, מדוע אני חד משמעי בזה:

  הראיה מבלע$  .11

בדברי רבי יהודה הח�יד מבואר, שכיו� שהשדי7 רגילי7 לעבור במקו7 
ת7 בפניה7. ולמד זאת מהמלא9 מ�וי7, ה7 יכע�ו ויזיקו, א7 המעבר יי�

היו  - שמנע את המעבר מבלע7, וא7 היתה האתו� מתעקשת לעבור 

                                                 

 .https://katzr.net/baadcc-בכתובת הבאה    .6
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  חייה וחיי בלע7 ב�כנה.

טר7 אתייח� וא�ביר את דברי רבי יהודה הח�יד, ומדוע ה�יק את 
  , אציג בפני9 את דעת התורה בנושאי7 אלה.זכרת לעילמ�קנתו הנ

תנו הקדושה, על חובתנו ב�יפור של בלע7 ואתונו, לימדה אותנו תור
יתבר9, ולא בשו7 כוח אחר. ק7 בלע7 ויצא  ש7הגדולה להאמי� רק בה

שלח מלא9 כדי  והקדוש ברו9 הואלדר9 כדי לקלל את ע7 ישראל, 
^הִיQִ 7י הOלfֵ הNא, וִַ[תְיjֵַב ־וִַ[חַר אַ: אi " :(במדבר כב, כב)להפריע לו, ככתוב 
 Mְָל fֶרXֶ[ַ 'ה fַמַלְאO(במדבר כב, לב). המלא9 עצמו ג7 אמר לבלע7 "טָ� ל 

י". כלומר, לא מרצונו החופשי  ֽXְִלְנֶג fֶרXֶַי יָרַט הQִ ,�ָטMְָה אָנֹכִי יָצָאתִי לcִֵה"
 הקדוש ברו9 הואעשה המלא9 את עצמו לשט�, בעיכוב בלע7, אלא 

א" שלחו, כפי שאמר ה' "לא תל9 עמה7, לא תאור את הע7 כי ברו9 הו
 ש7. ובכלל, הפרשיה כולה מלמדת, שיש להאמי� רק בה(ש7 פ�וק יב)

יתבר9, ולא בבלע7 ובק�מיו. ומשו7 שאי� כח להשפיע על מהלכי7, 
  בדר9 של כישו:.

אברה7 אבינו ראה מטרה עליונה בביטול7 של אמונות אלה, כמו 
, ג)- (פרק א הלכות אשהארי9 הרמב"7 לה�ביר בהלכות עבודת כוכבי7 

   :מ�פר משפטי7ונצטט 

דוֹל וכו' הִתְחִילוּ לִבְנוֹת לַכּוֹכָבִים  נֵי הָאָדָם טָעוּת גָּ בִימֵי אֱנוֹשׁ טָעוּ בְּ
דְבָרִים  חָם וּלְפָאֲרָם בִּ בְּ נוֹת וּלְשַׁ הֵיכָלוֹת וּלְהַקְרִיב לָהֶן קָרְבָּ

חֲווֹת לְמוּלָם וכו' וְהִתְחִילוּ כּוֹזְבִים אֲחֵרִים לַעֲמֹד  תַּ וְלוֹמַר וּלְהִשְׁ
הֶם וְאָמַר לָהֶם עִבְדוּנִי  ר עִמָּ בֵּ לְאָךְ דִּ ל אוֹ הַמַּ לְגַּ הַכּוֹכָב עַצְמוֹ אוֹ הַגַּ שֶׁ
נּוֹלַד...  ל עַד שֶׁ לְגֵּ רֶךְ זֶה הָיָה הָעוֹלָם הוֹלֵךְ וּמִתְגַּ כָךְ וְכָךְ וכו' וְעַל דֶּ בְּ

רֶךְ הָאֱמֶת וכו'  יג דֶּ ִ הִשּׂ שׁוּבוֹת אַבְרָהָם אָבִינוּ וכו' שֶׁ יב תְּ הִתְחִיל לְהָשִׁ
לָמִים  ר הַצְּ בֵּ שִׁ הּ וְ ם הוֹלְכִים בָּ אַתֶּ רֶךְ הָאֱמֶת שֶׁ אֵין זוֹ דֶּ וכו' וְלוֹמַר שֶׁ

א  י לַעֲבֹד אֶלָּ אֵין רָאוּ   הָעוֹלָם. לוֹהּ ־ לֶאֱ וְהִתְחִיל לְהוֹדִיע לָעָם שֶׁ

  א: הוא התבטא ואמר (�ו: פרשת בא)הרמב"� בפירושו על התורה 
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   :, ותמצת את דעתו במשפטזכרי7 לעילכעי� דברי הרמב"7 הנ

  .ו, ואם יעבור עליהם יכריתנו ענשואם יעשה המצות יצליחנו שכר 

נית� למצוא בתורתנו הקדושה הוראות רבות, שכול7 מתמקדי7 בכ9, 
ל יביא לנו ברכה והצלחה. וא7 נפר את רצונו, ־שרק קיו7 מצוות הא

  ישיגונו עונשי7 והפ�די7.
אי� א: אחד בעול7 שיכול להועיל לנו מלבדו יתבר9, לכ� רק אליו 
נתפלל, ורק ממנו נחשוש ונירא מאוד, שלא ל�טות ימי� ושמאל, 

  מהוראות תורתנו הקדושה.
היכ� פקדה עלינו התורה לחשוש מפני שדי7?! להיפ9, היא מזהירה 

   :(ויקרא יז, ז)לבל נחשוש מפניה7, ככתוב 

חוּ עוֹ ר הֵם זֹנִים אַחֲרֵיהֶם. וְלאֹ יִזְבְּ עִירִם אֲשֶׁ ְ   ד אֶת זִבְחֵיהֶם לַשּׂ

השעירי7 הנזכרי7 ה7 השדי7. ונצטווינו שלא לפחד משו7 גור7 
  ה לשונו:, כמו שכתב רמב"� ש7 וזהש7 יתבר9בעול7 מלבד 

להיו, שיחשוב כי ־ כי כל מבקש אותם ומאמין בהם הוא זונה מתחת א 
  נכבד והנורא, ע"כ. יש מי שמטיב או ירע, חוץ מהשם ה

. היה זה (שמואל א פרק ד)ארו� הברית א: הוא נשבה כדי להבהיר זאת 
במשכ� שילה, עת שימש Cֵלִי ככה� גדול, ובאו פלשתי7 להילח7 בישראל 
שוב ושוב ולאחר מלחמה בה נהרגו ארבעת אלפי7 איש מישראל, לא 

יטו היטיבו ישראל את מעשיה7, ולא ביקשו ישועה מאת ה', אלא החל
זקני ישראל, להוציא את ארו� הברית מקדש הקדשי7, ולהביאו למחנה 
ישראל, כ�גולה שת�ייע לנצח את הפלשתי7. אלא שתקוות7 נכזבה, 
ובמקו7 ניצחו� מרשי7, נחלו תבו�ה גדולה. שלושי7 אל: חללי7 נפלו 
מקרב היהודי7, בינ7, בני עלי. וכאילו לא די בכ9, שבו הפלשתי7 ג7 את 

  ש. ארו� הקוד
נפילת הארו� בשבי באה ללמד שהש7 יתבר9 הוא היחיד הקובע 
ומחליט מה יקרה לאד7. וג7 א7 יצא אד7 לדר9 ובידו החפ; היקר 
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והקדוש ביותר לישראל, המונח במקו7 הקדוש ביותר, ג7 זה לא י�ייע 
בעדו להצליח. רק קיו7 רצו� הבורא, הוא שגורר בעקבותיו הצלחה או 

במלחמה, נחלו הפ�ד צורב  ש7ה ארו� ברית הכשלו�. לכ� למרות שהי
כזה. כי לא הארו� הוא שמיטיב, אלא קיו7 רצו� הבורא, כמצווה עלינו 

  .7בתורה המונחת בארו�
ג7 מצוות הידועות כ�גולה, לא ה� שמטיבות לאד7, אלא הנעתו 
לשיפור מעשיו, הוא המ�ייע לו. מצוות המזוזה לדוגמה, ידועה ככזו 

 ,(ואתחנ� ד: ר�ו, עמוד בה, וכפי שכתב זוהר הקדוש המעניקה לאד7 שמיר

  :נצטט את תרגומו)

הַיְנוּ  ם הָעֶלְיוֹן דְּ דִבְרֵי שֵׁ ם קָדוֹשׁ לְבֵיתוֹ בְּ ים רוֹשֶׁ שִׂ הָאָדָם הַזֶּה הַמֵּ
זוּזָה, הוּא מְשׁוּמָר מִכֹּל.   הַמְּ

אי� כוונת7 של חכמינו לומר, שיש במזוזה כח �גולי כלשהו ששומר 
. אלא שמעשיו של האד7, משתפרי7 לטובה בעקבות המזוזה, על האד7

  כפי שה�ביר הרמב"7:

מִיד, וְכָל זְמַן  הִיא חוֹבַת הַכּל תָּ נֵי שֶׁ מְזוּזָה מִפְּ חַיָּב אָדָם לְהִזָּהֵר בִּ
זְכֹּר  יִ רוּךְ הוּא, וְ דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ מוֹ שֶׁ ם שְׁ ֵ יִחוּד הַשּׁ ע בְּ נֵס וְיֵצֵא יִפְגַּ כָּ יִּ שֶׁ

בָר הָעוֹמֵד אַ  אֵין דָּ הַבְלֵי הַזְּמַן. וְיֵדַע שֶׁ גְיוֹתָיו בְּ נָתוֹ וְשִׁ ְ הֲבָתוֹ, וְיֵעוֹר מִשּׁ
א יְדִיעַת צוּר הָעוֹלָם, וּמִיָּד הוּא חוֹזֵר  לְעוֹלָם וּלְעוֹלְמֵי עוֹלָמִים אֶלָּ

רִים. אָמְרוּ חֲכָמִים הָרִאשׁוֹנִים דַרְכֵי מֵישָׁ יֵּשׁ לוֹ  לְדַעְתּוֹ וְהוֹלֵךְ בְּ ל מִי שֶׁ כָּ
לּאֹ  פִתְחוֹ, מֻחְזָק הוּא שֶׁ בִגְדוֹ וּמְזוּזָה בְּ רֹאשׁוֹ וּבִזְרוֹעוֹ וְצִיצִית בְּ ין בְּ פִלִּ תְּ
ילִין אוֹתוֹ  צִּ מַּ לְאָכִים שֶׁ ים, וְהֵן הֵם הַמַּ ירִין רַבִּ כִּ הֲרֵי יֵשׁ לוֹ מַזְ יֶחֱטָא שֶׁ

אֱמַר  נֶּ חֲטֹא, שֶׁ צֵם' ' (תהלים לד, ח)מִלַּ חֹנֶה מַלְאַךְ ה' סָבִיב לִירֵאָיו וַיְחַלְּ
  .(רמב"7 הלכות תפילי� ומזוזה ו�פר תורה פרק ו הלכה יג)

הרי שהליכה בדרכי מישרי7 היא התולדה או התוצאה של מצוות 
                                                 

ר�O (דברי7 לא, כו) "לָקֹחַ אֵת ֵ�פֶר הOKַרָה הPֶַ ככתוב בפ�וק   .7 Bד אjִַמ O7 אֹתKְֶמMְַה ו
  ה'". ְ]רִית
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שמירה  הקדוש ברו9 הואהמזוזה. ומפאת הטבת מעשיו, מעניק לו 

  עילאית.
אמי� בכוח7 של השדי7 אחר כל האמור מוב� ממילא, כי הבוחר לה

להזיק (א7 יכע�ו עליו על איטו7 מעבר7), נוקט באמונה טפלה. ובינה 
  בי� השגחה אלוקית, אי� ולא דבר. ל 

  דעת הרמב"$ והחולקי$ עליו  .12

לדעת הרמב"7, האוחזי7 באמונות טפלות אלה, עוברי7 על אי�ור 
  עבודה זרה, כמו שכתב בפירוש:

ם השלמים אינם מאמינים ממה שראוי שתדעהו, שהפילוסופי
בטליסמאות (=קמיעות), אלא צוחקים מהם ומאלה החושבים שיש להן 
השפעה. וביאור זה יארך, ואמנם אמרתי זאת לפי שאני יודע שרוב בני 
האדם ואולי כולם מרומים בהם תרמית גדולה מאד, ובהרבה דברים 

  מסוגם, ויחשבום דברים אמיתיים, ואינם כך.
ם מאנשי תורתנו חושבים שהם דברים אמיתיים, עד שהטובים החסידי

אלא שהם אסורים בגלל התורה בלבד, ולא ידעו שהם דברים בטלים 
  כוזבים, שהזהירה מהם התורה, כמו שהזהירה מהשקר.

והם דברים שזכו לפרסום רב אצל האומות, ושורש זה, הצאבה, והם 
ות העמים אשר יצא אברהם אבינו מכללם, וחלק על דעותיהם הנפסד

במה שאצר ה' בליבו מן החכמה, והיו מגדלים את הכוכבים ומייחסים 
להם פעולות שאינן להם, והם אשר יסדו את גזירת הכוכבים והכישוף 
והלחשים והורדת הרוחניות ושיחות הכוכבים והשדים והקסם והניחוש 
לכל ריבוי מיניהם, ודרישת המתים, והרבה מאלה הענינים אשר שלפה 

חרבה עליהם וכרתה אותם, והם שורש עבודה זרה  התורה האמיתית
  .(פירוש המשנה לרמב"7 מ�כת עבודה זרה פרק ד משנה ז)וענפה 
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  :(פרק יא הלכה טז)כ9 הזהיר ג7 בהלכות עבודה זרה 

ודברים האלו כולן דברי שקר וכזב הן והם שהטעו בהן עובדי כוכבים 
אוי לישראל שהם הקדמונים לגויי הארצות כדי שינהגו אחריהן, ואין ר

חכמים מחוכמים להמשך בהבלים אלו ולא להעלות על לב שיש 
תועלת בהן, שנאמר כי לא נחש ביעקב ולא קסם בישראל, ונאמר כי 
הגוים האלה אשר אתה יורש אותם אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו 
ואתה לא כן וגו'. כל המאמין בדברים האלו וכיוצא בהן ומחשב בלבו 

חכמה, אבל התורה אסרתן, אינן אלא מן הסכלים שהן אמת ודבר 
ומחסרי הדעת, ובכלל הנשים והקטנים שאין דעתן שלימה. אבל בעלי 
החכמה ותמימי הדעת, ידעו בראיות ברורות שכל אלו הדברים 
שאסרה תורה, אינם דברי חכמה, אלא תהו והבל, שנמשכו בהן חסרי 

ה תורה כשהזהירה הדעת, ונטשו כל דרכי האמת בגללן, ומפני זה אמר 
  . להיך־ על כל אלו ההבלים תמים תהיה עם ה' א 

כא� ודאי תשאל אותי, הלוא לעיל פורטה רשימת גדולי עול7 
וצדיקי7, שכ� חששו מכע� השדי7, ונקטו בצוואת רבי יהודה הח�יד 

  להלכה. והגאו� מוילנא א: תק: את הרמב"7, וזה לשונו:

ד דעבודת רק המשנה לפ שרובפי  וכן כתבואף על פי כו'. הרמב"ם ,
כוכבים. אבל כל הבאים אחריו חלקו עליו, שהרי הרבה לחשים נאמרו 
בגמרא. והוא נמשך אחר הפלוסופיא הארורה, ולכן כתב שכשפים 

הכל הוא שקר. אבל כבר הכו אותו  - ושמות ולחשים ושדים וקמיעות 
 (באורשמות ...  יפ ל ע ראעל קדקדו, שהרי מצינו הרבה מעשיות בגמ 

  .)הגר"א יורה דעה �ימ� קעט �"ק יג

תשובתי: אני תוהה כיצד כתב כ9 הגר"א על הרמב"7. הרי על 
הרמב"7 המליצו ואמרו "ממשה עד משה לא ק7 כמשה". אמרה שבאה 
לבטא את הער9 הרב לו זכה הרמב"7, על היותו הגדול בכל תולדות 

ה. לכ� ישראל, מאז חתימת התלמוד. ה� בהלכה, ה� בפרשנות, וה� באמונ
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אני תוהה כיצד נית� לומר עליו שהושפע מהפילו�ופיה, בעוד הוא נלח7 

  בכל כוחו נגד עבודה זרה, ובכל ה�ילופי7 שעיוותו אנשי הפילו�ופיה.
וא: כי בדבריו מצינו לפעמי7 שקיבל חלק מדברי הפילו�ופי7, הרי 
לא עשה זאת משו7 אמונתו בפילו�ופיה, אלא משו7 שהפילו�ו: אמר 

במדרש  ברכהל חכמנו זכרונ7 וא7 את דברי התורה, וכבר אמרו דבר הת
מֵ�. (איכה רבה ב, יג) BאKַ ,7ִיOU[ַ חָכְמָה Tֵאָד7ָ י Yְא7ִ יאֹמַר ל  

אי� בדברי הרמב"7 �תירה למה שמצינו, פעמי7 רבות, בדברי הגמרא, 
ענייני שדי7 וקמיעות וכדומה. כי כל אלה הדברי7 (כפי שה�ביר הרמב"7 

, בהקדמה לפרק חלק), טומני7 בחוב7 רעיונות ומשלי7 פנימיי7, עצמו
  . 8ויש לה�ביר כל מקרה לגופו

אחר ששפתי הרמב"7 ברור מיללו, כי אי� ביכולת7 של השדי7 
לעשות דבר מבלי גזירת עליו�, נראה לי בלתי אפשרי לקבל ה� את דעתו, 

ברור, וה� את דעת ה�וברי7 שיש לה7 כח כלשהו, על דעת עצמ7. ולי 
  שהצדק ע7 הרמב"7, ולא ע7 החולקי7 עליו. 

יחשוש, אבל אני חושש יותר לעבור על האמונה  –הרוצה לחשוש 
לוהינו ה' אחד", שהכוונה שהוא המל9 בעול7, והוא ־ב"שמע ישראל ה' א

כוחות של טבע בעול7, ועל  הקדוש ברו9 הואהשליט היחיד. וא: כי ברא 
בחקלאות וברפואה. הרי אי� לנו שו7 כ� אנו מקימי7 בנייני7 ועו�קי7 

וחניי7 ע�ק בכוחות על טבעיי7, שמנוהלי7, כביכול, על ידי כוחות ר
  עצמאיי7. חלילה לחשוב כ9.

   

                                                 

ש7: שדבריה7 יש לו נגלה ונ�תר, וכי ה7, בכל מה שאומרי7 מ� הדברי7  ה לשונווז  .8
הנמנעי7, דברו בה7 בדר9 חידה ומשל, כי הוא זה דר9 החכמי7 הגדולי7 וכו'. וא7 

נ� בו, ודע אתה וכו' כשתראה דבר מדבריה7, שהדעת מרחיק אותו, תעמוד ותתבו
שהוא חידה ומשל. ותשכב עשוק הלב, וטירוד הרעיו� בחבורו וב�ברתו ותחשוב 

 למצוא כוונת השכל ואמונת היושר.



  

  ד בעקבות המחבר  290

  
  דברי החת$ �ופר  .13

החת7 �ופר כתב ג7 הוא ברוח זו, על דברי7 דומי7, שאינ7 מצוואת רבי 
  יהודה הח�יד:

  שלו7 לידידי הרבני המופלא מהו' יואל נ"י. 

באר היטב ליורה דעה סימן קע"ט  פרמה שנמצא כתוב בסעל דבר 
בשם צוואת ר"י חסיד שיש סכנה לבונה אבנים וגם לבונה בית במקום 
שלא היה שם בית מעולם ואמרי אינשי להניח בהבית תרנגול זכר 
ונקבה ולשוחטם שם ונדמה למעלתו כדרכי האמורי ואני אומר 

של הגאון ז"ל דימו שאם יניחו החוששים לדברים אלו שנאמרו משמו 
הגברים האלו  ה"לשם זמן מה זוג תרנגולים חיים הנקראים גבר 

הדיורים הראשונים שבבית ובשחיטתם היינו מיתתם ובזה כבר מתו 
הדיורים הראשונים שבבית והמה פדיון נפש בעלי הבית דוגמת 
הכפרות שנוהגים אבל טוב יותר שלא לחוש לדברים האלו וכיוצא בהם 

לל דברים שלא הוזכרו בש"ס ופוסקים ולא ר"י חסיד חתום עלי' כ 
  תס"א.  מןבעצמו בס"ח סי  ממה שכתבוכדמוכח 

ואולי בבונה בית אבנים שלא לצורך להרחיב לו משכנות בחוץ לארץ 
ולהתייאש מן הגאולה בכיוצא באלו הרי בנינו סכנה ואינם מצוה להגן 

לא היה שם בית כדי המרחיב דעתו לבנות במקום ש והוא הדין נמי
דידיעת ההפכים א' כי היכי דאיכא מצוה  חוץ לארץלהוסיף ישיבת 

... ומינה שראל ירץ בארץ ישראל בבתים טפי מדקלי משום ישוב א
גאולתינו העתידה שנסתם קיצה וכל יומא זמנה הוא נתבונן מזקינינו 
שלא לבנות בתים ולנטוע כרמים כנ"ל אך כל זה לבנות ללא צורך אבל 

כינו מרובים וישיבתינו מצער והגלות ארוך עלינו נראה דאין צר
להקפיד בכיוצא בזה וטוב שיחנך הבית בתורה ובתפלה זמן מה, כי 

  .יורה דעה �ימ� קלח) - (שו"ת חת7 �ופר חלק ב היא חיינו ואורך ימינו 
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  ני�יו ה�בר הצוואה  .14

  עתה אתייח� לגופ7 של דברי רבי יהודה הח�יד. 
תבאר, כי התורה מורה שלא לחשוש מ� השדי7, ולכמה הנה אחר שנ

מ� הראשוני7 יש בכ9 אי�ור מ� התורה, חובה עלינו לה�ביר כיצד ומדוע 
בכל אופ�, הורה רבי יהודה הח�יד הוראות שונות, ה�ותרות לכאורה את 

  רוח התורה.
כדי לה�ביר זאת בדר9 המתקבלת על השכל, ושאינה �ותרת את 

שתדלתי פע7, לעיי� בנושאי7 מעי� אלה, וזה אשר אמונתנו בו יתבר9, ה
  העליתי. 

ידועה הוראתו של רבי יהודה הח�יד, להימנע ולא לשאת אשה 
ששמה כש7 אמו. נראה שהוראתו באה לבטא רעיו� פנימי, שכל מטרתו 

(בראשית ב, להתאי7 את נישואי האד7, לרצו� התורה. הנה אמר הכתוב 

זָב אִיT אֶ " כד) BCַי �Qֵ לCַOKTְִוְדָבַק ְ]א ,OZִהווי אומר, "ת אָבִיו וְאֶת א .
אשתו של אד7 צריכה להיות שונה מאמו, ואל לו לאד7 לחפש אשה 

  שתהווה כעי� תחלי: של הא7.
תכונות האד7, מתבטאות פעמי7 רבות, בשמו. כמו שאמרו חכמינו 

   :(תנחומא האזינו פרשה ז)במדרש 

 ֵ שּׁ יק. כִּ לְעוֹלָם יִבְדֹּק אָדָם בַּ י לִהְיוֹת צַדִּ י מוֹת לִקְרֹא לִבְנוֹ, הָרָאוּ
ם גּוֹרֵם ֵ   טוֹב אוֹ גּוֹרֵם רָע וכו'.  9לִפְעָמִים הַשּׁ

והואיל וש7 האד7 מעיד על תכונה מרכזית שיכולה להיות ג7 בא7 
  וג7 ברעיה, על כ� ייע; רבי יהודה הח�יד לילדיו, שלא ללכת בדר9 זו.

הוראתו, להימנע ולא לכבד אד7 אחד,  יש לבאר באופ� דומה ג7 את
. נראה שיש בכ9 חכמה גדולה, כי זכות גדולה היא 10כ�נדק, שני פעמי7

                                                 

  ראה ג7 בגמרא (ברכות ז, ב) "מנל� דשמא קא גרי7 וכו' אשר ש7 שמות באר;".  .9

גִי� kTֶא לTְ �Kִֵנֵי יְ ראה רמ"א (יורה דעה �ימ� ר�ה �עי: יא),   .10 BהOל ְ]רִית נCַַלָדִי7 לְב
. ובביאור הגר"א ש7 כתב כי מקור מנהג זה הוא בדברי צוואת רבי יהודה אֶחָד

 הח�יד.
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לשבת כ�נדק. על כ� יש חשש, שגדול המשפחה יבקש זאת לעצמו בכל 
פע7. לכ� הורה רבי יהודה הח�יד בצוואתו, לתת את �נדקאות הילד 

משפחה. כי ג7 א7 אחד השני, לאד7 אחר. הוראה כזו, תעניק פתרו� לכל 
שניה7 יקבלו �נדקאות, ולא  –ה�בי7 חכ7 גדול, והשני אד7 פשוט 

  תתפתח מחלוקת או שנאה.
חשבתי לה�ביר ברוח זו ג7 את ההוראה, עליה נ�וב מאמר זה, שלא 
לאטו7 דלת או חלו� באופ� מוחלט. הה�בר לכ9 הוא, שיש בחלו� או 

בור בי� הבית אל העול7 בדלת, כל עוד ה7 פתוחי7, �מל לפתיחות וחי 
בחו;. האיטו7 לעומת זאת, מ�מל �תימה ופירוד. וכיו� שיש באיטו7 
החלו� �מל של ה�תגרות, דומה האוט7 כמ�רב כביכול, לכל קשר, ע7 

  . 11העול7 החיצו�
יש בכ9 פג7, כיו� שא7 לא יאזי� לקולות העולי7 מאנשי7 ה�ובבי7 

שביקש רבי יהודה הח�יד אותו, לא יוכל להיטיב את דרכיו. זו הראיה 
להוכיח מאתונו של בלע7, שנתקעה בדרכה. היה זה בלע7 הרשע, 

, ואההקדוש ברו9 שאט7 את חדרי לבו לחלוטי�, ומיא� לשמוע בקול 
וַ[אֹמֶר  (במדבר כב, יב)שציוה עליו מפורשות להימנע ולא לקלל, ככתוב 

^הִי7 אֶל ִ]ל7Cְָ ^א תֵלZָCִ fֵה7ֶ, ^א תָאֹר  iא. וכיו� אNה fNי בָרQִ 7Cָָאֶת ה
, נשלח המלא9 הקדוש ברו9 הואשבכל זאת הל9, נגד ציוויו המפורש של 

                                                 

התפילה היא , שונול) וזה וראה מה שכתב הראי"ה בעי� איה (ברכות אות קכד  .11
אמנ7 עבודה מתיחדת בנפש המתפלל, אבל התנאי ההכרחי להשלמתה שתפעול 

השלמה בערכו אל כל העול7 החיצו�, אז יפעול שלימות על המתפלל, הוא ידיעתו 
פרד ייחדות בעבודתו המיוחדת תביאהו להינאה על עצמו וזולתו. אבל מי שההת 

מכל יחש העול7 החיצוני, לא יבא לתכלית שלימות התפילה, שהיא צריכה להחיות 
  ' שתעוררהו.הרוח  על פיאת האד7 להיות מוכ� לפעול ולהתפעל בצדק ויושר 

אל העול7  החלונות, שאפשרות הראי ש בואל יתפלל אד7 אלא בבית שיכ�  על  
שהוא חי בו. אמנ7 השימוש של  ,החיצוני תעוררהו על חובתו אל העול7 כולו

העול7 החיצוני צרי9 שיעלה לצד ההכשר של האושר האמיתי שהוא השלו7 הכללי, 
ל כ� (דניאל ו, ע', הוהידיעה האמתית שזאת היא מטרת ירושלי7, שממנה יצא דבר 

  "."וְכNִַי� Iְתִיחָ� לֵ_ ְ]VִCִיתֵ_ נֶגֶד יְרTְNל7ֶיא) 
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, כדי (ש7 פ�וק כה)להפריע לאתו�, עד ש'ותלח; את רגל בלע7 אל הקיר' 

  לחדור אל תו9 לבו, ואולי אז, ישמע את הוראת הש7 יתבר9. 
ימי7 מנהגי7 כאלה, לא הייתי נזקק לה�ביר רעיונות אלה, לולי קי

במקומות שה7 קיימי7. אבל החשש מפני איטו7 החלו� אינו הלכה, ולכ� 
י7 לא הובא בגמרא ובשולח� ערו9. מלבד זאת, הורונו פו�קי7 רב

לות בשדי7, ומכל הדומי7 לה7. מה להתרחק מעול7 זה של אמונות טפ
 ג7, שא7 אוחזי7 ברעיונות אלה ומאמיני7 בה7 כפשוט7, יש חשש גדול

  של אמונה בשתי רשויות חלילה.

  למעשה  .15

עלינו לקבל את דעת הפו�קי7 השוללי7 מנהג זה, כפי שציינת לעיל, 
בינ7 המחבר והרמ"א שלא הביאו מנהג זה, למרות היכרות7 את רבי 
יהודה הח�יד, ודבריו ב�פר ח�ידי7. וא: שיש פו�קי7 ה�בורי7 אחרת, 

א9 כאמור, איני יכול להאמי� עלינו להשתדל בה�ברת הרעיו� בכל מנהג. 
בשני צדדי7 הפוכי7 ומנוגדי7 כל כ9. מצד אחד, קיימי7 כביכול שדי7 
מזיקי7, ונית� לשמור את עצמנו מ� ההיזק. ומצד שני, אי� שדי7 בעלי 
כוח עצמי. עלינו להחליט ולבחור, באיזה צד אנו מאמיני7. וברור שאנו 

 7Cִ הְיֶה ֽKִ 7מִיKָ בוחרי7 בצו האלוקי iכי בכ9 אנו פו�עי7 ־ה' א ,Yי ^הֶֽ
בשביל אותו התוו בפנינו אברה7 אבינו וכל הנביאי7 כול7, שדיברו 
והוכיחו אותנו, ללכת בדרכי הש7 הטובי7, ולהתרחק כמה שאפשר, 

  מאמונות שאינ7 בב�י� היהדות.  
  מותר לאטו7 דלת או חלו�, שאי� בה7 עוד צור9. –למעשה 

בית של תורה וח�ד, ימשי9 להיות פתוח אאחל מכל הלב, אשר בית9, 
לרווחה. ובכ9 תקיי7 ג7 את רצו� התורה, וג7 את האור הטמו� בצוואת 
רבי יהודה הח�יד. ולא תיכנ� חלילה, לחשש אי�ור חמור, של אמונה 

  בשתי רשויות.
  בהוקרה רבה

  שאול דוד
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  :על כ9 השיב לי הרב יעקב מלול שליט"א

  הרב שאול דוד בוצ'קו שליט''א. לכבוד מורי ורבי, ראש הישיבה,
קראתי היו7 בבוקר את התשובה, ושימח אותי מאוד לראות את 

  הה�תכלות של הרב בנושא, באופ� מלא ומפורט.
תודה רבה על התשובה, וכמוב� על ההכרעה בנושא, כי אי� שמחה 

  כהתרת ה�פיקות.
יזכה הרב להגדיל תורה ולהאדירה, ונזכה ללמוד מהרב לאור9 ימי7 

  ני7!וש
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  מבוא    .1

שאי� האשה טמאה  ,בשולח� ערו9 נפ�ק בצורה חד משמעיתו  1בגמרא
 כדברי המחבר ,בבשרה יציאת הד7את אלא א7 הרגישה מ� התורה 

  :א)�עי: קפג, �ימ� (יורה דעה בשולח� ערו9 

אשה שיצא דם ממקורה, בין באונס בין ברצון, טמאה, והוא שתרגיש 
על פי  אף ,ביציאתו. ומיהו משתרגיש בו שנעקר ממקומו ויצא טמאה

שלא יצא לחוץ, ואפילו לא ראתה אלא טיפת דם כחרדל, יושבת עליו 
  .שבעה

אלא שבגמרא לא נזכר מהי בדיוק אותה הרגשה, ובפו�קי7 הובאו 
על שולח� ( פתחי תשובהה�ברי7 שוני7 על מהותה, העתיק7 בקצרה ה

  :�"ק א) ערו9 ש7,

 ,'א .ודע דשלשה מיני הרגשות יש לענין שתהא טמאה מדאורייתא
. יז)פרק ה הלכה (הלכות איסורי ביאה הרמב"ם ו שכתב כמ  ,שנזדעזע גופה

כמבואר בסימן קפח ובסימן קצ סעיף א. והשלישית  ,שנפתח מקורה ,ב'
נמצא בשו"ת האחרונים ז"ל, כשמרגשת שדבר לח זב ממנה בפנים. 

 ,סימן נה) עהדרה יו חלק מהדורה קמא (ועיין בזה בתשובת נודע ביהודה 
. אמנם בתשובות חתם סופר חולק על )סימן קצ ס"ק א(וות דעת ובספר ח

והאריך לבאר דזיבת דבר לח לאו הרגשה הוא, עיין  ,זה בכמה תשובות
. וכתב שם, שכן הוא מורה ובא הלכה )(בסימן קמה, וקנג, וקסז, וקעאשם 

  למעשה, וכן קיבל ממורו, הגאון מוהר"ר נתן אדלער ז"ל.

שאי� לה� הרגשה, והשאלה נשאלת, הא7 אמנ7 היו7 רבות ה� הנשי7 
ה� נידה מ� התורה או רק מדרבנ�. בדר9 כלל אי� לשאלה זו חשיבות, כי 

                                                 

  נדה נז, ב.   .1
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חובה לקיי7 דיני דרבנ�, כמו את דיני התורה. ומצוי א: שחכמי7 עשו 
חיזוק לדבריה7, יותר משל תורה. וחלילה לזלזל בחיובי7 דרבנ�. אמנ7 

צור9 מצוה, ועוד צדדי7 להקל,  במקרי7 שיש בה7 �פיקות, או צער, או
  השאלה א7 הנידו� הוא די� תורה, או די� דרבנ�, חשובה ביותר. 

למעשה, כתבו מחברי7 רבי7 שכיו7, א: שאי� הרגשה, יש להחמיר 
  טעמי7.כמה ולדו� את הנשי7 בדי� נדה מ� התורה, מ

 אלא כדי לוודא,הצרי9 שמואל הרגשה לחלק מ� הראשוני7, לא א. 
(נדה נז, ב ד"ה תו�פות רי"ד הלא ה7 ה .א מגופה של האישהבאכ� שהד7 

; �דרי טהרה (�ימ� קצ (�ימ� קיב)אור זרוע  מהר"ח; שו"ת אמר שמואל)
  .�"ק צג, בדעת כמה ראשוני7), ועוד

 ,יש ה�וברי7 שג7 היו7 נשי7 מרגישות, אלא שאינ� בקיאות לדעתב. 
   .�ימ� קפג אות �)ערו9 השולח� (מה נחשב הרגשה 

הרגשה היא ה ,נידותעצ7 ידיעת הנשי7 על היות� יש שכתבו ש ג.
; שו"ת צי; חלק ד �ימ� יז אות יב)יורה דעה (שו"ת אגרות משה, המדוברת 

  .(חלק ו �ימ� כא)אליעזר 
(חת7 �ופר אשה הרגישה החזקה ש ,מחזורשבשעת מי שנקט, יש ד. 

  .יורה דעה קנט)
לא שנחלשו החושי7, שג7 לנשי7 שלנו יש הרגשה, א מי שנקט,יש ה. 

  .(תשורת שי �ימ� תנז)ולכ� אי� הנשי7 מבחינות בהרגשה זו 
רק מגדיר את האשה כנדה, די� הרגשה מ� התורה, יש מי ש�ובר שו. 

, אכ� לא חשו בדברא7  ,אזרק ו אכ� חשות ומרגישות.הנשי7 בעיד� בו 
הנשי7 בעיד� בו א9  , ואינ� טמאות מ� התורה.הרי זו ראיה שלא כדרכה

המטמאת כדי�  ,ראיהכדינה  ,מרגישות, ג7 ראיה שלא בהרגשהכלל אינ� 
  ). דחלק א �ימ� פ (קוב; תשובות מהגרי"ש אלישיב,מ� התורה ראיה 

ועיי� במאמרו של הרב שלמה לוי "הרגשה בזמ� הזה" בחוברת א�יא 
  .שמ�כ7 את השיטות והמקורות בעניי� 73-74

גת אריה, שאי� להחשיב על פי האמור, כתב הרב אריה כ; ב�פרו שא
  "העדר הרגשה" אפילו כ�ני:, להקל.

משתמשת השאשה צבי רימו� טוע� על פי האמור, יו�: ג7 הרב 
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שזה כי ברור  ,מידי חודש, ודאי א�ורה (מ� התורה)כתמי7 ורואה  ,בהתק�
  צרי9 להחמיר.לכ�  ,ויש כא� חשש כרת ,ו�תה

  וה�ביר את דבריו במכתב שכתב לי: 

ים שיש מציאות של "מחזור". לא ייתכן שכיום נשים דעת רוב הפוסק
תהינה מותרת מדאורייתא גם כשיש מחזור. אם כך, השאלה היא, כיצד 
להגדיר מחזור. דבר זה לא ברור. יש לנו מקורות מעומעמים בנושא זה. 
מדברי הרשב"א ועוד ראשונים נראה שכאשר האישה יודעת שהדימום 

מהתורה. כך גם כמדומני דעתו של שלה הוא מחזור, הרי שהדבר אסור 
הרב עובדיה יוסף. כאשר יש מחזור מלא, עם דימום רב, גם אם האישה 
לא מרגישה אנחנו רואים זאת כדאורייתא, כי זה המחזור שלה. אם כך, 
כאשר יש מחזור "קטן", מניין לנו שזה דרבנן? אם יש כתמים בזמנים 

ימום בזמנים קבועים, משתנים אנו רואים זאת כדרבנן, אולם, אם יש ד
יש לפחות ספק שאולי זה מחזור. אני לא יכול לומר שברור לי שזה 
מחזור מדאורייתא, אבל אני גם לא יכול לומר בוודאות שלא, ולכן 

 .צריך לחשוש

מה מחזור הוא השמקובל בידינו, א7  יש בה הגיו� רב,פ�יקה זו 
ברי7 מפורשי7 לד  ,לכאורהאבל יש בה �תירה, נידה מ� התורה. שמגדיר 
 ,על דבר לב� ,א7 הוא כגרי�מלבד שכת7 לא מטמא  ,ערו9בשולח� 

  וג7 לא כתוב שדי� הכתמי7 חל רק בי� מחזור למחזור. .שמקבל טומאה
על כ� אמרתי נעיי� בשאלה זו, בעיו� רב. ואשא כפי בתפילה לה', 

  שיעזרנו לברר את ה�וגיא לאמיתתה, אליבא דהלכתא.

  מקור די הרגשה    .2

  :(ויקרא טו, יט)מקורו בפ�וק י� זה ד

ם יִהְיֶה זֹבָהּ  י תִהְיֶה זָבָה דָּ ה כִּ ָ אִשּׁ רָהּ  וְ בְשָׂ תָהּ  בִּ הְיֶה בְנִדָּ בְעַת יָמִים תִּ שִׁ
הּ יִטְמָא עַד הָעָרֶב גֵע בָּ   .וְכָל הַנֹּ
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  :(נדה נז, ב)מובא בגמרא ו 

 - אמר שמואל: בדקה קרקע עולם וישבה עליה, ומצאה דם עליה 
רָהּ שנאמר  .הורהט בְשָׂ רָהּ שתרגיש עד  -  בִּ בְשָׂ מיבעי  - . האי בבשרה בִּ

 - לימא קרא בבשר, מאי בבשרה ם כן א ?ליה שמטמאה בפנים כבחוץ
  שמע מינה: עד שתרגיש בבשרה.

הגמרא על שמואל ממקורות שוני7, בה7 מבואר מקשה בהמש9, 
שה בלבד כי זה אינו מוב�. הרי א7 בהרג ,שאשה שראתה כתמי7 טמאה

ומתרצת נעשית טמאה. כיצד נטמאת בכתמי7, הרי לא הרגישה בד7? 
  שני תירוצי7:

אמר רב ירמיה מדפתי: מודה שמואל שהיא טמאה מדרבנן. רב אשי 
ר' נחמיה אומר: כל דבר  - אמר: שמואל הוא דאמר כר' נחמיה, דתנן 

  אינו מקבל כתמים. - שאינו מקבל טומאה 

צמצ7 את בא לשרב אשי  ,שוני7תו�פות ורוב הראמבארי7 ש7 ה
חכמי7 על גזרו  ,רבי ירמיה מדפתידברי לכי דברי רב ירמיה מדפתי. 

כי  וקבע, האי�וראת  רב אשי צמצ7א9 . בכל מקו7 שנמצאוהכתמי7, 
כמובא  ,2על דבר המקבל טומאה ונמצאאי� הטומאה חלה אלא כש

  :(ש7 ד"ה מודה) רבותינו בעלי התו�פותבלשו� 

 ,ודה דלשמואל היכא דלא הרגישה טהורה מן התורהורב אשי נמי מ 
וטמאה מדרבנן. אלא אתי לפרושי, דכי נמצא אקרקע, דטהורה אפילו 

  מדרבנן.

מהו אכ� טעמו של רבי ירמיה מדפתי, שבכל מקו7 שנמצאו הכתמי7, 
  אפילו על הקרקע, די� האשה הוא נדה מדרבנ�.

   

                                                 

לרש"י פירוש אחר בזה, ונתחבטו רבי7 להבי� את כוונתו. ועיי� במשפטי עוזיאל   .2
  (חלק ט �ימ� ד) שה�ביר בדעתו, כי היא א�ורה מ� התורה, ג7 א7 לא הרגישה.
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  :רש"ימ�ביר 

  דלמא ארגשה ולאו אדעתה. - מדרבנן 

ה�יבה שתקנו חכמי7 טומאה על הכתמי7 היא, מאחר ויתכ� כלומר 
יוצר אי�ור דרבנ�.  ,חשש זהמבואר, כי לא שמה לב. מכא� א9  ,הרגישהש

ג7  ,. על כ�3אלא חשש ,ואי� זה כמו �פק תורה לחומרא, כי אי� זה �פק
כשלא אי� האשה נא�רת מ� התורה, הוא �וברי7 ש�פק תורה לחומרא ל

  דרבנ�.אלא מהרגישה, 
ולדעת7 אפילו א7  אמנ7 רבותינו בעלי התו�פות חלקו על רש"י,

  :שונ7לה , וזודאי לא הרגישה, א�ורה מדרבנ�

פירש הקונטרס, דתלינן, דלמא ארגשה, ולאו אדעתה. ואין נראה, 
  דאפילו מוחזק לה שלא הרגישה, טמאה, הואיל וראתה דם נדות.

וודאי רה, א: כאשר כלומר חכמי7 גזרו שד7 נדה, יהא טמא בכל מק
. אמנ7 את הכת7, לא א�רו אלא כשנמצא על דבר המקבל הרגישהלא 

  טומאה. וא7 נמצא הד7 בגופה, או ראתה שיוצא מגופה, א�ורה מדרבנ�.

 ש"דעת הרי"& והרא    .3

ולכאורה פ�קו, כי  ,הרי": והרא"ש לא הביאו את דברי שמואל להלכה
ה�בירו  ,דיני כתמי77 בואת הקולא שהקילו חכמיאי� הלכה כשמואל. 

  .(�ימ� מא), כפי שהביא השב יעקב בתשובה מ� הנתבאר שונהבדר9 
 ,נקט כי אי� זו ראיה עמוד ז) לק א(טהרת הבית חאמנ7 הרב עובדיה יו�: 

יודעת שיש לה ד7 כאשר שהרי יתכ� שלא הביאו די� זה בגלל ש�ו: �ו:, 
א נטמאת היבדיקה פנימית, או בשעת מחזור, א7 משו7 בנרתיק, 
מ� התורה, ומה א�ור ולא באו לפרש איזה ד7 או�ר מדרבנ�. ונא�רת 

מדרבנ�. על כ� לא ראו צור9 להבי� די� זה, ואי� לראות בה7 ראשוני7 

                                                 

י עוזיאל (חלק ט �ימ� ד) שלדעתו אי� כא� �פק תורה, כי כ9 ועיי� שו"ת משפט  .3
 גזרה התורה, שאי� האשה נא�רת אלא א7 בודאי הרגישה.
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  ש�וברי7 להלכה, שהאשה נא�רת ג7 ללא הרגשה.

אבל ברור, שא7 נקטו כי אי� הלכה כשמואל, הרי השולח� ערו9 לא 
פ�ק להלכה, בפירוש, כדברי שמואל  תפ�ק כמות7. שהרי בשני מקומו

 .(ראה בהמש9 להל�)

  לתו�פות רי"ד ההרגשה �ימ ולא תנאי    .4

האשה טמאה מ� התורה ג7 ללא הרגשה, ולא לפי התו�פות רי"ד 
וזה  ,יצא מ� המקוראכ� הד7 נתחדש די� הרגשה אלא כ�ימ�, המוכיח ש

  :(תו�פות רי"ד נדה נז, ב) לשונו

 .טהור ,עולם וישבה עליו ומצאה דםאמר שמואל בדקה בקרקע 
דוקא אם הרגישה פירוש,  .עד שתרגיש בבשרה ,בבשרה ,שנאמר

אבל אם לא הרגישה שיצא  .אז היא טמאה ,וידעה שיצא הדם מבשרה
דאומר לא בדקה  .טהורה היא ,כגון זה שנמצא הדם בקרקע ,מבשרה

  .ובקרקע הוה האי דם מעיקרא ,יפה

א�ורה מ�  ,שעת מחזור לא הרגישהבשאשה כי ג7  מבואר בדבריו,
, כי ידוע בוודאי ובבירור שהד7 בא מ� המקור. ולא נאמרו דברי התורה

שמואל, שצרי9 להרגיש ביציאת הד7, אלא, ביח� לנמצא על הקרקע. 
שד7 זה אינו או�רה, כי אי� וודאות שהגיע מבשרה. אלא א7 כ� הרגישה 

  בו, שאז מוכח כי הוא בא ממקורה.
מר שזו דעת המחבר שלא צמצ7 את די� ההרגשה, רק אמנ7 קשה לו

  למציאת ד7 על הקרקע (כפי שנראה להל� בדעתו).

  חזקה שבא בהרגשה    .5

ג7  ,ד7 שנמצא בתו9 הנרתיק מטמא את האשה מ� התורהלפי הרמב"7, 
וכפי שכותב בהלכות כי חזקה שהרגישה,  ,הרגישהטוענת שא7 לא 

  : ט הלכה א) (הלכות אי�ורי ביאה פרק אי�ורי ביאה

ותראה  ,עד שתרגיש ,אין האשה מתטמאה מן התורה בנדה או בזיבה
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 ,ותהיה טמאה מעת שתראה ולהבא .כמו שביארנו ,ויצא בבשרה ,דם

הרי זה  ,ומצאה הדם לפנים בפרוזדור ,ואם לא הרגישה ובדקה .בלבד
  .כמו שביארנו ,בחזקת שבא בהרגשה

  הלכה ה: בפרק ה7 " כוונתו לדבריו שכמו שביארנושכתב "מה ו

ודם  ,חוץ מדם טוהר שהתורה טיהרתו ,דם הבא מן החדר כולו טמא
שהוא כמו דם מכה  ,ודם העליה כולו טהור .קושי כמו שיתבאר

אם  ,ודם הנמצא בפרוזדור .וכיוצא בהן ,או בכוליא ,או בכבד ,שבמעים
וחייבין עליו , שחזקתו מן החדר ,הרי זה טמא ,נמצא מן הלול ולפנים

ואין אומרים שמא מן  .ושורפין עליו תרומה וקדשים ,ביאת מקדשעל 
נמצא  .מן החדר ,שרוב הדמים הנמצאין כאן ,דרך הנקב ,העליה ירד

או  ,הרי טומאתו בספק, שמא מן החדר בא ,חוץ לנקב ,הדם בפרוזדור
 ,לפיכך אין שורפין עליו תרומה וקדשים ,מן העליה שתת דרך הלול

  יאת המקדש. ואין חייבין עליו על ב 

ד7 שנמצא בתו9 גו: האשה מטמא אותה מ� כל לרמב"7 מבואר כי 
ומה שמקילי7 , כי חזקה שהרגישה. ג7 א7 לא טוענת שהרגישה ,התורה
יתכ� שיצא מ� האישה, מ� ודאי בא הד7 זהו משו7 שלמרות ש ,בכת7

  .), ולא מ� הרח7ממערכת השת�כלומר, (העליה 
אבל אשה נה יודעת א7 הרגישה. והנה, כל האמור הוא רק באשה שאי

כי  .אכ� אינה טמאה מ� התורה ,שלא הרגישה ,בבירורשידוע לה טוענת ה
יודעת שלא הרגישה, כ� הרגישה, וכ9 כתב הרב איננו טועני7 שזו ה

  :יח) –(טהרת הבית חלק א עמוד יז  עובדיה יו�:

ומצאה דם על עד בדיקה, אם הכניסה את  ,אשה שבדקה עצמה בעד
שלא הרגישה שאומרת מק הרחם סמוך למקור, אף על פי העד בעו

וכסבורה  ,ביציאת הדם מן המקור, חוששים שמא הרגישה וטעתה
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ואם . 4היתה שהרגשת העד היא, והרי היא כספק טמאה מן התורה

, אפילו אם הכניסה את העד אמרה ברי לי שלא הרגשתי ביציאת הדם
מאה אלא טומאת , ואינה טהרי זו טהורה מן התורהבעומק הרחם, 

  .כתם מדרבנן

האמור שכל ד7 הבא מתו9 גו: האשה, ודאי טמא משו7 אמנ7 לפי 
לא נא�רו כתמי ד7 שמצאה האשה על גופה מדוע  ,קשה להבי�חזקה, 

או בגדיה, מ� התורה. הלא ג7 א7 לא ראתה ד7 יוצא מ� המקור, ולא 
גישה. הרגישה ביציאתו, הוא בא מ� הגו:, ומדוע אי� אומרי7 חזקה שהר

ורק מדרבנ� נא�רו הכתמי7, וג7 ה7 לא א�רו אלא בגודל גרי�, ורק א7 
  נמצא על דבר המקבל טומאה, ורק א7 נמצא על בגד לב�.

שו"ת זכרו� יו�: ( זכרו� יו�:בהביאו  ,ב�פר שב יעקבהישוב לכ9 נמצא 

  :)יורה דעה �ימ� י

ן והנה בשב יעקב בסימן מ"א תירץ דדוקא בבדקה בעד, ומצאה דם מ
הלול ולפנים, כתב הרמב"ם דהרי זה בחזקת שבא בהרגשה, דטעתה 
וחשבה הרגשת העד הוא. אבל בלתי בדיקה בעד, לא חיישינן דילמא 

  ארגשה ולאו אדעתה.

מבואר כי רק א7 יש �יבה, כמו בדיקת עד, בה נית� לתלות, מדוע 
�בורה היתה שלא הרגישה, רק אז קיימת חזקה שהרגישה, כי טעתה 

זו הרגשת העד. אבל א7 מצאה כת7 ד7 על גופה, אי� במה וחשבה ש
לתלות, ואי� חזקה שהרגישה, וממילא האי�ור הוא רק מדרבנ�, למרות 

  שודאי בא מ� הגו:, כי אי� חוששי7 אפילו להרגשה קלושה. 
שהרואה ד7 בזמ� �בור ה�בר זה, כי א7 היה הרמב"7 יש הגיו� רב ב

בפני7, היה צרי9 לכתוב, כל ד7  מחזור א�ורה מ� התורה, א: שלא בדקה
                                                 

ה�יבה שכתב הרב עובדיה לשו� "�פק" היא, משו7 שהמחבר לא הביא את דברי   .4
הרמב"7 ה�ובר, שד7 הנמצא בנרתיק, חזקה שבא בהרגשה. וכיו� שלא הביא7 

הוא בטוח שהלכה כדעה זו, ועל כ� אי� זה אלא �פק, ו�פק  המחבר בשולחנו, אי�
 תורה אינו א�ור אלא מדרבנ�.
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וכיוו�  שיוצא בעת המחזור, א�ור מ� התורה, או לכל הפחות �פק תורה.

שלא כתב כ9 משמע, שד7 היוצא בשעת הו�ת, אינו או�ר אותה 
  מדאורייתא, א7 אומרת שלא הרגישה. 

הד7 שא7 נמצא , על האמור וטע�חלק  (ש7) זכרו� יו�:ואמנ7 �פר 
ה , וזהרוב, ורוב דמי7 הנמצאי7 ש7, באי7 בהרגשהבמקור, הולכי7 אחרי 

  :לשונו

בירא ליה ולומר דסבעוד אופן, לפרש דברי הרמב"ם נראה לי ועל כן 
בענין זה  ,להרמב"ם כיון דרוב דמים היוצאים מן החדר באים בהרגשה

 ,אזלינן בתר רובא ,שחזקתו מן החדר אתי ,שנמצא דם מן הלול ולפנים
  .ה ולאו אדעתהארגש ,בלי ספק נןואמרי 

נמצא הד7 בחו;, יש מיעוט דמי7 שבאי7 מ� ובכל זאת, ג7 לפיו, א7 
  .העליה, ומיעוט ד7 שבא שלא בהרגשה, ואיתרע הרוב

  כמו שכתב בהמש9 דבריו ש7:

 ,שמצאה שם שלא בהרגשהוכהאי גוונא  ,במצאה כתםמה שאין כן 
 .רשהוא דם טהו  ,אתיהעליה או מן דילמא מעלמא למימר נמי דאיכא 

הרי מכל מקום  וכו', אף על גב דרוב דמים שמן האשה באין מן המקור
דהיינו מיעוט דמן  ,כאן תרי מיעוטי לחזקת טהרת האשהא איכ 

 ,וסמכינן הנהי תרי מיעוטי ,ומיעוט דמן המקור שלא בהרגשההעליה, 
  .לבטל רובא ה,לחזקת טהרה של האשה הקדומ 

 בדקה עצמה,זמ� שלא  כלונמצא שעל כ� אי� כא� חשש אי�ור תורה. 
 ,ג7 לפי השב יעקב ,למעשה אלא מדרבנ�.שראתה ד7, אינה א�ורה א: 

  , אי� כא� טומאה אלא מדרבנ�.וג7 לפי הזכרו� יו�:
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  דעת המחבר    .6

ההרגשה היא תנאי לאי�ור מ� התורה. וללא הרגשה, אי�  ,המחברלדעת 
  י7:הבא מקומותבשני ה ,בצורה חד משמעיתאי�ור תורה. כ9 פ�ק 

אשה שיצא דם ממקורה, בין באונס בין ברצון, טמאה, והוא שתרגיש 
  .א)סעיף קפג, יורה דעה סימן ( ביציאתו

  :כתמי7וכ� בדיני 

דבר תורה אין האשה מטמאה ולא אסורה לבעלה עד שתרגיש שיצא 
וחכמים גזרו על כתם שנמצא בגופה או בבגדיה, שהיא  .דם מבשרה

הרגישה ואפילו בדקה עצמה ומצאה  טמאה, ואסורה לבעלה אפילו לא
  .א)�עי: קצ, ש7 �ימ� (טהורה 

שפתיו ברור מיללו, כי אי� כל דיני נדה מ� התורה, מלבד א7 היתה 
וג7  .ולא פ�ק כתו�פות רי"ד שההרגשה זה �ימ�ביציאת הד7. הרגשה 

 ,שאי� הלכה כשמואלהכריעו ש "הרי": והראלא פ�ק כאות7 שנקטו כי 
  .5הרגשה ללארה ג7 ושהיא טמאה מ� התו

  ?התורה הרגשהחייבה מדוע     .7

האשה נא�רת מדוע בדי� זה. כלומר, טעמא דקרא מהו  לברר,יש מקו7 
שזו משנה את מקור הדמי7. וא: אינה ההרגשה  , הריא7 הרגישהרק 

  ה�בר אי� להימנע מ� הני�יו� להעניק  ,גזירת הכתוב ואי� להרהר אחריה
  

   

                                                 

זה מחזק את הדברי7 שהבאנו לעיל בש7 הרב עובדיה יו�:, שה�ביר, כי לכ� לא   .5
הביאו הרי": והרא"ש די� זה בחיבור7, לא משו7 שאינ7 מ�כימי7 לדי� זה, אלא 

א�ורה מדבנ�. ומלבד זאת, א7 ה7 אכ�  משו7 שאי� זה למעשה, כי �ו: �ו: היא
חולקי7, וא�ורה מ� התורה ג7 ללא הרגשה, קשה מאד, כיצד זנח המחבר את דרכו, 

  להביא את דעת7 של שני עמודי ההוראה.
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  :נדהבתחילת מ�כת המובא פי על ונראה לבאר,  .לדי� זה

הלל אומר מפקידה לפקידה ואפילו  ,שמאי אומר כל הנשים דיין שעתן
  .לימים הרבה

טר7 או  ,משעת ראיה תטמאנ נדההנעשית שמאי והלל א7 נחלקו 
לדיני רק הנוגע  ,אי�ור דרבנ�זהו מהפע7 הקודמת שבדקה עצמה. לכ�, 

את ראתה , טר7 הנדהשנגעה בה7 כלומר, לחפצי7  .תרומה וטהרות
  כלל.נטמאו או לא הא7 נטמאו מדרבנ�,  .הד7

שלגבי בעלה לא כמבואר בהמש9 הגמרא ש7,  ,שניה7 מודי7והנה 
טע7 הדבר הוא, כמו�בר ואינה א�ורה אלא מעת הראיה.  ,גזרו חכמי7

ולא יבוא  ,נוקפושל הבעל לבו שא7 נחשוש לטומאה,  (ש7 ג, ב)בגמרא 
יודע ממנו. אינו אי� לא�ור דבר שאד7 כי אנו למדי7, אשתו. מכא�  לא

תלתה את אי�ור הנדה בהרגשה, כי תורתנו הקדושה וזהו הטע7 ש
  ההרגשה גורמת לאשה שתתוודע אל האי�ור.

בתקופת המחזור, כל ד7 שתראה, למרות שאינה מרגישה בו, אמנ7 
�עי:  �ימ� קצו(יורה דעה בשולח� ערו9 כפי שמפורש  ,מדרבנ�או�ר אותה 

  :י)

שבעה נקיים צריך שיהיו רצופין, שלא תראה דם בהם, שאם ראתה ה
דם אפילו בסוף יום השביעי, סתרה כל הימים, וצריכה לפסוק בטהרה, 

  ולחזור ולמנות שבעה נקיים.

נ�תרו  ,ד7נמצא וא7 עליה לבדוק עצמה,  ,בשבעה נקיי7הרי שאפילו 
עה ששופעת בשזה מלמד, כי ד7 הנמצא בפני7, ובוודאי  כל ימי ה�פירה.

בכתמי7 שאי� להקל אלא חכמי7 לא אמרו כי או�ר אותה מדרבנ�.  ,ד7
, או בגד על דבר שאינו מקבל טומאהכשנמצאו או ועוד, גרי� גודל בה7 

, כגו� בשעת מחזור ,שיש לה ד7 בגופהבבירור אבל כשיודעת  צבעוני.
  לא הקילו חכמי7. בזה 
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   ?הדיבזמננו השתנה הא$     .8

זכרת רות הבאות את הטענות השונות המצדדות בטענה הנלכ� נציג בשו
ולפיה אי�ור הנידה שונה בזמננו, והאישה נא�רת ג7 ללא הרגשה,  לעיל

  באי�ור תורה.

  ברור שבזמ ו�ת היא א�ורה מ התורה ג$ א$ לא יודעי$ הטע$א. 

שברור שנשי7 א�ורות מ� כתב  ,התפארת צביבש7  ,הרב שלמה לוי
  למה. וע ידא: א7 לא  ,התורה

כי טענה כזו אינה יכולה להתקבל, כפי שאבהיר  ,נראה ליאלא ש
רשות הבאה. הנה במקומות רבי7 בגמרא מובא אי�ור הטלטול בדוגמא ב

די� הקשורות להלכות רבות,  ,שולח� ערו9המחבר א: הוא הביא ב .הרבי7
כי בימינו להלכה למרות כל זאת, אנו פו�קי7  .רשות הרבי7הטלטול ב

על אחת כמה , וא7 כ9 בשבת החמורהת הרבי7 מ� התורה. אי� רשו
שלפי פשט הגמרא היא טמאה מדרבנ�. כיצד  ,שלא הרגישהבאשה וכמה 

המפורשי7 ולדברי7  ,לפשט הגמראנית� לקבל טענה המנוגדת לחלוטי� 
משמעותיות, ראיות לא נית� לטעו� להיפ9 אלא על �מ9  .בשולח� ערו9

  .התומכות בטענה
, כ, ב) -(יט, א , על פי האמור במ�כת נדה עיללזכר ניש לחזק את ה

שיש ארבעה גווני אדו7 בד7, שכול7 טמאי7. ושאר גווני7, למרות 
כי יפלא ממ9 שנראי7 אדומי7, אינ7 מטמאי7. כפי שלמדו מ� הפ�וק "

. חכמי המשנה בי� ד7 טהור לד7 טמא, בי� ד7 לד7" ,דבר למשפט
וחלק מגווני האדו7, לא א�רו  ,בי� אדו7 לאדו7והגמרא ידעו להבחי� 

גווני שרק  ,כמתו של נות� התורהומ� התורה, כי כ9 גזרה חאת האישה 
  . ה7 שיא�רו אותה אדו7 מ�וימי7 מאד,

אור זרוע נקט שיש לה�תפק לגבי כל ד7 של אשה,  מהר"חובתשובת 
  א7 הוא מחמישה גווני7 א�ורי7, א7 לאו:

דם משונה משאר דם על האשה שרואה מחמת תשמיש ומראה אותו 
דהיינו כדי שתרד מן המטה  ,ראייתה. אם לא ראתה אלא אחר זמן
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וכן כתב בספר המצות. ואפילו אם ראתה  ,אין לחוש כלל ,ותדיח פניה

היה נראה  ,כיון שדם זה משונה במראיתו משאר דם ראייתה ,תוך הזמן
ן שמא אי ,. דכיון דאין אנו בקיאין במראה דמיםאלומר דהוי ספק ספיק
 ם תרצה לומרואפילו בא מן המקור טהור. וא ,זה ממראה ה' דמים

(שו"ת מהר"ח אור זרוע  שמא מן הצדדים בא ,שהוא ממראה ה' דמים

  .קיב)

(הביאו האבני נזר אמנ7 נראה שאי� הלכה כדעה זו, אלא כדעת הראב"ד 

, שרוב הדמי7 א�ורי7, ונראה שזו הדעה שהתקבלה ביורה דעה �ימ� רכב)
  להלכה.

כל זאת הבאתי דעה זו של מהר"ח אור זרוע, כדי להמחיש, שלא ב
הפריע לבעל אור זרוע, שהוא מ� הראשוני7, שלדעתו אי� במציאות אשה 

  שטמאה מ� התורה, בצורה ודאית. 
תראה את מחזור אשה ש כיצד יתכ� הדבר,על כ� אי� לתמוה כלל 

קדוש שהכי רק מה  .מ� התורהתיא�ר לא  ,לא הרגישהא7 ו הד7 שלה,
ומה שחכמי7 גזרו  .א�ורההוא  ,מ� התורהקבע שייא�ר  ברו9 הוא

  מדרבנ�.רק א�ור  ,מדרבנ�שייא�ר 
כ9 ג7 יש להוכיח מדי� זק� ממרא, שהוא די� מפורש בתורה, ככתוב 

  :(דברי7 יז, יב)

ם רֶת שָׁ מֹע אֶל הַכֹּהֵן הָעֹמֵד לְשָׁ י שְׁ ה בְזָדוֹן לְבִלְתִּ ר יַעֲשֶׂ  וְהָאִישׁ אֲשֶׁ
ֹפֵט־ אֱ ה' אֶת  וּמֵת הָאִישׁ הַהוּא וּבִעַרְתָּ הָרָע  ,להֶֹיךָ אוֹ אֶל הַשּׁ

רָאֵל   .מִיִּשְׂ

ובכל אופ�, א7 לא נחלק עליה� בדי� שחייבי7 על זדונו כרת ושגגתו 
חטאת וכדומה, אי� דני7 אותו אלא כאשר הורה די� מחודש בדיני 

  :(פח, ב)תפילי�, כמבואר במ�כת �נהדרי� 

אינו חייב אלא על דבר שעיקרו מדברי  ,לעזר אמר ר' אושעיאאמר ר' א 
ואין  .גורע ,ואם הוסיף .ויש בו להוסיף ,ופירושו מדברי סופרים ,תורה
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  .אליבא דרבי יהודה ,לנו אלא תפילין

  :(הלכות ממרי7 פרק ד הלכה ג)וכמו שפ�ק הרמב"7 

ן ואם לא תביא המחלוקת לידי כך, הרי זה פטור. חוץ ממצוות תפילי
יןחמישית  טוֹטֶפֶתבלבד, כיצד, הורה להוסיף  פִלִּ תְּ , ויעשנה חמש בַּ

  טוטפות, הרי זה חייב. 

נראה, שאי� לנו לפ�וק שהאשה טמאה מ� התורה,  עיללזכר מכל הנ
ג7 בלי הרגשה, רק משו7 התמיהה "וכי יתכ� שלא תיא�ר אשה בזמננו, 

ר ומורה, מ� התורה". שהרי כבר מצינו בתורה פרשיות של ב� �ור
  השקאת �וטה, זק� ממרא, ועוד, שבמציאות, לא דני7 בה7.

  טועהב. 

שהנשי7  חכמינו זכרונ7 לברכהשאמרו כיוו�  ,ערו9 השולח�לדעת 
  :לא יתכ� שאינ� מרגישות, כמו שכתב ,מרגישות

שחקר  [ש"י סי' ט' בשם מהרשש"ך]לאחד מהגדולים  בהודע שנמצא בתשו 
יש מהן,  .שטבעית טבעית יש ואמרו לו ,על זה לנשים בקיאות

שמרגישות בפתיחות פי המקור, ויש מהן, שאינן מרגישות בהרגשה זו. 
  רק בהרגשות דזיבת דם נדה, כולן מרגישות עכ"ל.

והבל יפצה פי הנשים האלה, ולא ידעי מאי קאמרי. ורבותינו נאמנים 
עלינו, יותר מהן. וגם אינן משקרות בדבריהן, אלא שאינן מבינות. ודע 

הטביע הקדוש ברוך  ,דכל דבר מותרות שבגוף שהגוף צריך לדחותם
שיפתחו אז נקבי  ,שכשיגיע זמן דחיפתם לחוץ ,הוא בטבע הגוף

נתפתחו  ,ולצורך דחיית המותרות ,שעד כה היו סתומים ,הפליטה
כמו יציאה לגדולים ולקטנים וצואת החוטם. ובאשה  ,ויוצאים לחוץ

ת המותרות. וזהו שהש"ס מדמה נתווסף גם הדמים מהמקור, לדחיפ
להרגשת מי רגלים, מפני שסמוכים זה לזה. וּכְזֶה, כן זה. וזהו הכרח 
תַח המקור, דאי אפשר כלל באופן אחר. ובשעת הפתיחה, יש  שֶיִפַָ
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הרגשה, וקצת צער, עד שמפני זה גם יקיץ משנתו, כדברי רבותינו ז"ל 

  .�ימ� קפג �עי: �א) עהדרה (ערו9 השולח� יו

כביכול דבריו  ,על אחד הגדולי7יצא קצפו לא זכיתי להבי� מדוע  בר7
חז"ל לא אמרו שכל אשה הרי . חכמינו זכרונ7 לברכה�ותרי7 את דברי 

 .מ� התורההאי�ור שיחול יהא אי�ור  ,אמרו שא7 הרגישהרק  ,מרגישה
שיש נשי7 עולה, מכא� ומותרת מ� התורה. תרגיש, הרי היא וא7 לא 

  וכפי שכתב אותו גדול.  ,י7 שאינ� מרגישותויש נש ,מרגישותה
יתירה מכ9, נראה שרש"י כבר הציג אפשרות כזו, שהאשה אכ� לא 

  :(נדה נז, ב)תשי7 לב שהרגישה, כי הנה מובא בגמרא 

  .ארגשה ולאו אדעתה ,דאימור .טמאה ,חזיא ,אם רוב ימיה בהרגשה

  :(ד"ה דארגישה)מפרש רש"י 

הרגשת  ,דאימור .להכי טהור לעולם ,גולי וע .בשעת בדיקה ,דארגישה
  .שציערתה בדיקת העד ,עד הואי

מבואר בדעת רש"י, שלשמואל, הכת7 או�ר את האשה רק מדרבנ�, 
משו7 החשש, שאכ� הרגישה בעת הבדיקה, ולא שמה לב לתחושתה 
"ארגשה, ולאו אדעתה". אמנ7 כת7 ד7 עגול שנמצא, אי� לחשוש בו 

כ9 בבשרה, הוא שיוצר הרגשה. להרגשה, אלא יש לתלות שהעד שהתח
והואיל ואי� זה אלא חשש חכמי7 שמא "הרגישה, ולא שמה לב", לכ� אי� 

  .6בכת7 אי�ור תורה

  הרגשהידיעתה על היותה נדה, דינה ג. 

בדעה הפוכה, ולפיה, אי� האגרות משה לעומת דברי ערו9 השולח�, נקט 
היא  ,רהידיעה שיש לה מחזוכי עצ7  ,שהנשי7 לא מבינותדבר בכ9 

                                                 

לשיטת רש"י, שמואל �בור שהאשה טמאה מדרבנ�, ג7 בכת7 שנמצא על דבר   .6
, לא ייא�ר הכת7 אלא שאינו מקבל טומאה. אבל רב נחמיה חלק על שמואל ולפיו

 כשנמצא על דבר המקבל טומאה.
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  :(אגרות משה יורה דעה, חלק ד �ימ� יז אות יב), כלשונו הרגשההמוגדרת 

נשים שאין להן שום הרגשה ביציאת הדמים הוא דבר שלא מצוי כלל, 
הוא אינו  (שהזכיר ערוך השולחן בסימן קפ"ג סעיף ס"א)וגם שאינן מבינות 

ות מצוי כלל, דהרי חזינן דיודעות בדיוק מתי נעשו נדות וכן יודע 
כשסותרות ספירתן. והאין יודעות הוא רק מה הן מרגישות, אם פתיחת 

  פי המקור או פתיחת הפרוזדור.

אלא שקשה להבי� את דבריו. ה� אמת הדבר, שנשי7 יודעות מתי יש 
לה� מחזור. אבל לא הרגשת פתיחת פי המקור, או פתיחת הפרוזדור, היא 

בלבד,  טיבות הד7רבדר9 כלל, ש ,המציאות היאשמיידעת אות�. אלא 
ולא זו ההרגשה האו�רת מ� התורה,  היא המיידעת אות� על המחזור.

הד7 בגופ� נפתח, ויציאת הד7 מתוכו, כפי שכתב מקור אלא תחושה ש
וכיצד זה אפשר לומר לנשי7 הטוענות שאינ� מרגישות, שה� אכ�  .בעצמו

  מרגישות?

או�רת מ� שנקטו כי זיבת דבר לח היא ההרגשה ה 7וא: שיש פו�קי7
מטמאה. אלא זיבת דבר לח אינה ו, נקטו לא כ� הפו�קי7התורה, הרי רוב 

שממש חשה פתיחת מקור בגופה, ומאותו פנימית של האשה, הההרגשה 
  . 8, היא המטמאהלתו9 הנרתיק יוצא ד7, מקור

  חזקה שיש הרגשהבמחזור, ד. 

את בהרגשה. חזקה שיצא ו�ת, הבשעת כל ד7  ,החת7 �ופרלדעת 
בעדי7  הבא עלי. כי א7 בועל הנדהו הוכיח מ� העונש המושת על טענת

הנדה שלא הרגישה, היא נאמנת. וא: שא7 תאמר  .מלקי� אותו ,והתראה
 ,הרי א7 תאמר שהרגישה, מ�ייעת לה חזקת הד7 היוצאת בהרגשה

                                                 

רטיבות הד7 הקולחת בנרתיק ("זיבת דבר  כ9 חידש בעל הנודע ביהודה (ועוד), שג7  .7
 ).המהדורה קמא, יורה דעה �ימ� נהאו�רת (נודע ביהודה  לח"), היא ההרגשה

י הא א" ) שכתב על כ9יורה דעה �ימ� קנט ,שו"ת חלק ב( החת7 �ופרוראה לשו�   .8
". וראה טהורה� התורה ומ ,תאמר לא הרגשתי ה,חזינ� ד7 שותת ויורד מבי� רגלינמי 

  �יכו7 השיטות בזה, שהובא בפתחי תשובה, כמצוטט בראש המאמר.
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, וכשנענש הבועל, הרי זה צירו: חזקת ההרגשה, לעדות האשה שהרגישה

  לשונו:כ

אחר רת הרגשתי מסייעא לה החזקה, וכשבא עליה כשאומ  מכל מקום
דותה לחוד בעדים והתראה, מלקין אותו על החזקה זו, ולא מפני ע כך

  .�ימ� קנט) (שו"ת חת7 �ופר חלק ב יורה דעה

  כי חזקה שהרגישה: ו,שבשעת ו�תה אפשר לחייב ,ו�י:וה

  דמיירי בשעת וסתה, הידוע לנו שאז חזקה דארגשה.

על תו�פת זו. ומלבד זאת, הלא דברי החת7 והנה לא הביא ראיה 
כאשר א7 הרגישה או לא. אבל �ופר אמורי7 רק באשה שלא ידוע לה 

  שלא הרגישה, מאמיני7 לה, כפי שכותב בפירוש:ידוע לה בבירור 

דכשהיא רואה דם ואומרת לא הרגשתי, מהימנת, דהתורה האמינתה 
  וספרה לה.

פעמיי7 העלה המחבר  שהרימדברי השולח� ערו9.  ג7 לא משמע כ9
, ופע7 אחרת בדיני כתמי7. נדההרגשה, פע7 בראש הלכות הדי� את 

, היה עליו להבהיר אשה נא�רתהבאי7 ללמד כיצד ה, נדהפתיחת דיני וב
רוב רוב7 מאחר ובשעת ו�תה, שהאשה מרגישה חזקה יש א7  בבירור,

אי התייח�ותו לחזקה זו משמעה,  של הדמי7 באי7 בשעת ו�תה.
  מלבד א7 הרגישה. ,שה נא�רת מ� התורההמחבר, אי� הא שלדעת

הרי  ו.חלילה לי ל�תור את דברי, והחת7 �ופר וא: שאני עפר לרגלי
  דברי השולח� ערו9. את לכאורה,  ,תואמי7אינ7 למעשה, דבריו 
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 נחלשו החושי$ה. 

יש מי שכתבו בש7 ה'תשורת שי', שנשי7 הרואות ד7 טמאות מ� התורה, 
שלא הרגישו. כי מה שאומרות שלא הרגישו, הוא בגלל  ג7 א7 טוענות

  :(�ימ� תנז ב�ו: התשובה)שנחלשו החושי7, כמו שכתב 

וכבר הוגד לי מפי נשים זקנות, שעכשיו אין מרגישות פי המקור כלל. 
וכך כתב בשב יעקב ס"מ, דשאל לנשים אם מרגישות פתיחת פי 

ונראה לי משום  .המקור, ואין פותר, רק שמרגישין שזב מהן דבר לח
וכל שכן עכשיו, ואפילו לא יהא אלא ספק , דנחלשו החושים והדעת

  אחד... 

אמנ7 אחר העיו� בדברי ה'תשורת שי' נראה, שאי� כוונתו באמור, 
להחמיר. כי השאלה שהובאה לפניו היתה, לגבי אשה שרואה מראה לוב�, 

לבדוק אבל יחד ע7 ראייתה ג7 מרגישה, פעמי7 רבות. הא7 חובה עליה 
בכל פע7 שמרגישה, שמא זה ד7, או שמא תוכל לתלות את ההרגשה, 

  בזיבת הלוב� היוצא ממנה.
והארי9 לדו� ש7 בשאלה זו בכוחו הגדול, כח דהיתרא, ובתו9 דבריו 
הביא מה שהוגד לו, שנשי7 אינ� מרגישות וה�ביר, כי טע7 הדבר הוא, 

לשאר חלקי בגלל שנחלשו החושי7 והדעת. לפי ההקשר בי� הדברי7 
תשובתו נראה, שמביא זאת כדי להקל ולומר, שלא בטוח שההרגשה 
שלה, היא הרגשה מ� המקור, שהרי הוגד לו, שנשי7 אינ� מרגישות. לכ� 
יש להגדיר את הרגשתה כ�פק, הא7 זו ההרגשה האו�רת מ� התורה, או 

  הרגשה אחרת.

 די הרגשה אלא אצל נשי$ המרגישות נתחדשו. לא 

חדש שתליית טומאתה מ� התורה, של אשה נדה, ביקש להרב אלישיב 
, רק אצלהבאשה שבדר9 כלל מרגישה. רלוונטית רק די� הרגשה, מחמת 

לא הורגלה שמעודה . אבל אשה נדהאות הוא שאינה אינה מרגישה, א7 
בהרגשה, כנשי7 של ימינו שכלל אינ� מרגישות, הרי היא נדה מ� התורה 

  ג7 ללא הרגשה, וזה לשונו:
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 - היא קטנה  לו"ואפי  (פרק ד מאיסורי ביאה)נה הלכה פסוקה ברמב"ם וה

מעשה  , א)לב(שהבת מתטמאה בנדה ואפילו ביום לידתה" ובנדה 
 ?מה שייך הרגשהאחד, ומעתה בקטנה בת יום  .והטבילוה קודם לאמה

אם לא הרגישה  ,אלא להיפך ,בהרגשה הדאין הטומאה תלוי ועל כרחך 
מבשרה עד  ב) ,(נזבנדה  יין שםוע .ורהזה סיבה דהיא טה  ,כדרכה

בבשרה ולא יא ליה שתרגיש בבשרה, ופריך הש"ס האי בבשרה מיבע
 ,)נדה כ"א אין דרכה של אשה לראות דם בחתיכה(ועיין בשפיר ולא בחתיכה 

שפיר מתטמא אחד בקטנה בת יום ולפי זה  שמע מינה.ומשמע תרתי 
שעמד  ת איסורי ביאהפרק ד מהלכופנת פענח צ ייןנדה דבר תורה, וע

הלא חסר  ,תטמא בנדהאחד דבת יום משכחת ליה היאך  על זה,
אבל אם לא  .אז הוה ריעותא ,"רק אם אינה מרגשתותירץ  ?הרגשה

א �ימ� לק (קוב; תשובות הרב אלישיב חלא אכפת לן"  ,שייכא בהרגשה

  .פד)

מבואר כי אשה שאינה שייכת כלל למציאות של הרגשה, נעשית נדה 
ילדה קטנה, בת שג7 ראיה לכ9, התורה, ג7 א7 לא הרגישה כלל. מ� ה
נטמאת מ� אופ� הרגשה, ובכל לא ודאי והיא הרי . , נעשית נדהיומה

נעשית שאינה שייכת למציאות של הרגשה, שאישה מוכח, מכא� התורה. 
ולכ� בימינו, הואיל והנשי7 אינ� חשות  נדה מ� התורה, ג7 ללא הרגשה.

  הוא מ� התורה. כל הרגשה, אי�ור�
משמעות הגמרא שזה חידוש גדול, היפ9 לא אוכל להימנע מלומר 

והשולח� ערו9, שלמדו מגזירת הכתוב שאשה נטמאת דווקא בהרגשה. 
יש לדחות, כפי שמבואר , הנעשית נדה קטנהואת ההוכחה שהביא מ

לא השיב ושהקשה את קושיית הרב אלישיב,  ,משנה אחרונהבפירוש 
  :שונולה ופ� אחר, וז, אלא באכתשובתו

יש פרק ר הר"ב רשכדפי  ,לה נןבת יום אחד מטמאה בנדה. מקרא ילפי 
ומשמע , (פירוש רבנו עובדיה מברטנורא על מסכת נדה פרק ד משנה א)דלעיל 

רק ט פיש הרמב"ם רכן כתב ו .דדרשה גמורה היא מדאורייתא
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 ריךדחייב בועלה כשהגיעה לבת ג' בכרת. וצלכות איסורי ביאה, מה

 (נדה נז, ב) הרואה כתםריש פרק כשמואל לקמן  ימא לןלמאי דקי עיון 

דמדאורייתא אינה טמאה אלא בהרגשה. והכא בת יום אחד מנא 
 ,דהטעם בזהראה לי ונ וכו'. וכן קשה בחרשת ושוטה ,ידעינן דארגשה

(משנה ורובא דאורייתא  ,שרובן רואות בהרגשה ,דלאו ספק הוא

  .נה ג)אחרונה מ�כת נדה פרק ה מש

טומאת נדה, לכ� יכולה תינוקת בת יומה להיטמא בכי בדבריו, מבואר 
אלא שאינה יכולה כי רוב הנשי7 מרגישות,  .שהרגישהמשו7 שאי� �פק 

   לבטא זאת.
שמעתי אמנ7 מפי הרב רימו�, שנית� להוכיח כשיטת הרב אלישיב, 

מובא  ש7. )א ,ג(נדה מדברי הרשב"א. ונראה לי שכוונתו לדברי הרשב"א ב
. כלומר, מטמאות "כל הנשי7 דיי� שעת�"בית שמאי �וברי7 כי  ,בגמרא

משעת הראיה, ולא למפרע. כמה ה�ברי7 הובאו ש7 בגמרא, בטעמ7 של 
  הוא הבא: 7בית שמאי, ואחד מה

  .(נדה ג, א)היינו טעמא דשמאי, הואיל ואשה מרגשת בעצמה 

  מ�ביר רש"י:

הא, מדלא ארגשה מאתמול, כלומר, יודעת בעצמה כשיוצא דם ממנה, ו
  ודאי השתא בבדיקת עד נפק.

  :הגמראאכ� כבר הקשתה 

  והאיכא שוטה! 

  :מתרצתו

  מודה שמאי בשוטה.
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  מ�ביר הרשב"א:

הואיל ואשה מרגשת בעצמה.  ,ואי בעית אימא היינו טעמיה דשמאי
איך אפשר  ,איכא למידק ואם בדקה עצמה עכשיו ונמצאת טמאה

דכיון  ,ותירצו בתוספות ?עכשיו לא הרגישהוהלא  ,לומר מרגשת היתה
דרוב פעמים מרגשת, לא חיישינן למיעוטא, ולא גזרו חכמים לחוש 

משום דכל מחמת זו כלל. ואף על גב דבשוטה מודה שמאי, התם הוא, 
  .(חדושי הרשב"א מ�כת נדה ד: ג עמוד א) ראיותיה לעולם בלא הרגשה

  :93בהערה ש7, שכתב מהדיר וראה ב

  הוה נדה דאורייתא. ,כיואפילו ה

הנה מבואר, כי המהדיר על הרשב"א הוא שה�יק מלשונו שהשוטה 
טמאה מדאורייתא, למרות שתמיד רואה ללא הרגשה. ומוכרח אני 

נראה  'משנה אחרונה'ולפי ה. הרשב"אלהעיר על כ9, שאי� אלו דברי 
שכל אלה, כגו� שוטה וקטנה, אי� הכוונה שאינ� מרגישות, אלא  ,ברור
ו. ובאופ� זה יש להבי� את הרשב"א, כלומר, שהרגישינ� יכולות לבטא שא

"כל ראיותיה לעול7 בלא הרגשה", פירוש, ודאי מרגישות, ובכל זאת לא 
  נית� לדעת א7 אכ� הרגישה, כי אינ� יכולות לבטא את ההרגשה.  

ה�וגיה לא מ�תבר שכוונת הרשב"א לאי�ור תורה, כי  מלבד זאת,
" דיה שעתהכי "כול7 מודי7  ,לגבי בעלהאבל  .נ�בחומרא דרבדנה רק 

 ושניה7 אינ7 חוששי7, שמא אד7 שבא על אשתו שוטה, כמובא לעיל.
  .מעת לעת, אולי נטמאה קוד7 לכ�, מצאה ד7ואחר כ9 

 כתמי$ בעת מחזור    .9

א7 נקבל את דעת הטועני7, שאשה שאינה מרגשת א�ורה מ� התורה, 
להבי� את כל ההקלות שהקילו בגלל טעמי7 כאלה או אחרי7, קשה 

ולא , הרגשה ללאשנמצא  ד7בכתמי7. הרי די� הכתמי7 הוא, כאמור, 
מ� התורה, אלא חכמי7 א�רו7. ולא יתכ� שיקלו בזה חכמי7 אלא  ונא�ר
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בלבד, ובכתמי7 שנמצאו, ודאי  בהרגשההוא מ� התורה משו7, שהאי�ור 

  .אי� הרגשה
א מגופה, כמעט ודאי כל ד7 שיוצ ,א7 אי� לאשה פצעמלבד זאת, 
(אשר כנזכר  דרכי השת�הדבר שמקורו בכי בימינו נדיר  ,יוצא מ� המקור

 ב ,נדה נח(וא: שביארו חכמי7 . ברמב"7 לעיל, זו ה�יבה להקל בכתמי7)

 מקורו, כי נית� להקל בכת7 שאינו בגודל גרי� ועוד, ותולי7 שבמשנה)
  :� קצ �עי: ה)(יורה דעה �ימפ�ק השולח� ערו9  וכ9 מעוכה, בכינה

עוּר וכל זמן שאין בו  ִ זֶה הַשּׁ אנו תולין לומר, דם כינה הוא, אף על פי כְּ
  שלא הרגה כינה.

 כיני7ה אי�ש ,בימינו. אבל 9הכיני7 היו שכיחות מאד בתקופת חז"ל
. ואינו מוב� התלייה בכינה, היא תלייה רחוקה, ובבגדי7 בבתי7 מצויות

הרי כמעט על בגד צבוע או על נייר, נמצא ומה בכ9 ש ,ד7במדוע מקילי7 
  ברור שיצא מגופה.

מ� התורה רק א7 ננקוט בהבנה הפשוטה, שללא הרגשה אי� אי�ור 
במה , ו חכמי7 א�רו, הוא שא�וררק אז מוב� מדוע מה שמדרבנ�, אלא 

  שלא החמירו, אי� אי�ור.
  :)ב ,נדה נזלמאירי, בית הבחירה (כ9 מבואר בדברי המאירי 

דבר שאינו מקבל טומאה אפילו לא היה במה לתלות כתם שנמצא על 
אף  ,ישבה על גבי אבנים או על גבי קרקע ,כיצד .אינה חוששת לו ,כלל

                                                 

לכ� נקבע גודל הכת7 המטמא לפי המקובל בתקופת7. כי בעיד� בו נגזרה גזירת   .9
לכ�, ג7 היו7, שהכיני7 קטנו  כתמי7, היה ד7 הכינה המעוכה עד גודל גרי� ועוד.

  יותר, אי� אי�ור אלא בגודל גרי� ועוד.

ומלבד זאת, מצויות כיני7, אי� בימינו, הבאנו זאת לאפוקי כמה דעות לפיה�, הואיל ו   
ג7 גודל הכת7 המטמא קט� חכמי7, באותו גודל כפי שהיו בתקופת הכיני7 אינ� 

 יורה דעה �ימ� קנ), (שו"ת חת7 �ופר החת7 �ופרבהרבה. אלא שכבר כתב 
כלומר, א7 גודל הכת7 קט� בזמ� התקנה. שתקנת7 נותרה כפי שהיתה בתקופת7, 

 ועוד, הוא אינו מטמא, ורוב הפו�קי7 נקטו בדעה זו להלכה. גרי�מ
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 ,ואחר ישיבתה מצאה עליהם דם ,על פי שבדקה בהם קודם ישיבתה

כל שאינו מקבל , כללאין בה טומאת כתם ,הואיל ולא הרגישה  
  .לא גזרו על כתם הנמצא בו כלל ,טומאה

, שההקלות נדה נז, ב)על מ�כת ( , כגו� הרשב"אראשוני7 עודכתבו  וכ9
מבו��ות על העובדה שהאשה אינה נא�רת מ� התורה, אלא לאחר 

  שהרגישה:

הא דקא מייתי שמואל קרא, לאו למימרא דמדאוריתא בלחוד קאמר. 
אלא הכי קאמר, טהורה מדאוריתא, דכתיב בבשרה, עד שתרגיש 

  .טהורה, לא חשו לה חכמים להחמיר עליהבבשרה. וכיון דמדאוריתא 

  :נדה נז, ב)על מ�כת ( וכ� כתב הר"�

אלא ודאי הכי קאמר, דכיון דמדאורייתא אינה טמאה אלא בהרגשה, 
לא גזור אלא בדבר המקבל טומאה. אבל בדבר שאינו מקבל טומאה, 

  .לא

לפו�קי7 שנקטו כי למרות אי הרגשת�, ה� א�ורות מ� התורה, אבל 
  להקל בכתמי7, הרי זה �פק תורה. נית�כיצד 

ואי� לחלק בי� אשה שראתה הרבה ד7, לאשה שראתה מעט ד7, כי 
ביציאת אפילו א7 הרגישה האשה ביציאת דמה, היא נא�רת מ� התורה, 
רגישה, רב, שרק אז מראיית ד7 ולא מצינו חילוק בי� . זעירהטיפת ד7 

  .רגישהמועט, שאותו אינה מד7 לבי� ראיית 
אמר, הובאה דעתו של הרב רימו� ש�ובר, כי היות ורוב במבוא למ

הפו�קי7 היו7 (לפי דעתו) �וברי7, שבעת מחזור, הרואה א�ורה מ� 
התורה, על כ� יש להחמיר בכתמי7 הבאי7 באופ� �דיר, מידי חודש, 

  לא נראה ד7. ולאו�ר7 מ� התורה, ג7 א7 בבדיקה פנימית
שאמרו רוב המחמירי7,  ולדעתי הענייה, זו חומרא יתירה. כי ג7 מה

אי� זה אלא כשהאישה רואה ד7 רב, כמו שרואה בעת מחזור. רק אז, 
לשיטת ערו9 השולח� ואגרות משה, ודאי הרגישו. ולפי החת7 �ופר, רק 
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אז, חזקה שראתה בהרגשה. אמנ7 לפי הנתבאר, שיש מי שהבי� כ9 

אלא . 10בדברי התשורת שי, וכ� לפי הרב אלישיב, דבריו מ�תברי7 מאוד
  שלפי שיטות אלה, צרי9 לכתוב את הלכות נידה בשולח� ערו9 מחדש.

  :(�ימ� קפז �עי: ה)על זאת יש להו�י: את דברי השולח� ערו9 שפ�ק 

אם יש מכה באותו מקום, תולין בדם מכתה. ואם דם מכתה משונה 
  מדם ראייתה, אינה תולה בדם מכתה.

אפילו בזמ� ו�תה וכפי המבואר בדברי הרשב"א, שהוא מקור די� זה, 
   יש להורות כ�:

 )א ,כג(נדה כיצד תניא בפרק כל היד  - השני בשיש לה מכה במקור 
 .דברי רשב"ג ,הרואה דם מחמת מכה אפילו בתוך ימי נדתה טהורה

לימא  ,חוששת לוסתה. ואיתמר עלה ,אם יש לה וסת ,אומרורבי 
 ,לא .אומר סבר דאוריית ,דמר סבר וסתות דרבנן ,בוסתות קא מיפלגי
רשב"ג סבר  ,והכא במקור מקומו טמא קא מיפלגי .דכולי עלמא דרבנן

אי חיישת  ואמר ליה רבי, .ודם טמא דקאתי דרך מקור ,אשה טהורה
מקור  ,דם נמי טהור ,ואי לא חיישת לוסתה .אשה נמי טמאה ,לוסתה

וכיון  .דוסתות דרבנן ,מקומו טהור הוא. וקיימא לן כאוקמתיה דרבא
 ,ואפילו בשהגיע עת וסתה ,אה דם אפילו בשעת תשמישזו שרו ,שכן

דם זה  ,שאני אומר .ותלינן להקל ,דאשה בחזקת טהרה עומדת .טהורה
ולא נחלקו רשב"ג ורבי בדבר זה. ואם תאמר והלא  .מן המכה בא

 ,ואף על פי שלא ראתה ,בנשים דעלמא חיישינן לעונת הוסת כולה

                                                 

כי לפי הערו9 השולח� האגרות משה והחת7 �ופר ה7 החמירו רק כשראתה ד7 כפי   .10
אי הרגישה אבל לא אמרו זאת בכתמי7. שרגילה לראות בעת המחזור, אז אמרו שוד

אבל לפי התשורת שי שנחלשו החושי7 וכ� לפי הרב אלישיב שאשה שאינה 
מרגישה, א�ורה ג7 ללא הרגשה, אי� מקו7 לאבחנה זו, אלא למעשה בטל די� 
הרגשה. ואכ� נראה כי למעשה, לדעת הרב אלישיב, יש לא�ור כת7, על בגד הצמוד 

  יטתו. לאישה. והוא אכ� עקבי בש
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שהיא  ,אתה מתיר את זווהיאך  .מוהזרתם את בני ישראל מטומאתם

ומשום  ,ההיא דרבנן היא ש לומרשהרי דם לפניך. י ,בשעת וסתה
ואין דנין  ,אבל הכא ליכא למיקם אמילתא .דאפשר למיקם אמילתא

תורת ( שאם כן אף אתה אוסרה לבעלה לעולם ,אפשר משאי אפשר

  .)כג עמוד א - הבית הארו9 בית ז שער ד ד: כב עמוד ב 

  בדי� זה, ואו�ר בשעת וי�תה: המחבר הרמ"א אמנ7 חולק על

דאם בשעת וסתה, או מל' יום לל' יום, אינה תולה במכתה, ומכל מקום 
  לא תיטמא לעולם.לא כן 

א9 ג7 הוא מודה שיש להקל, כי לא נקט לחומרא אלא בשופעת ד7. 
  מה שאי� כ� בראיית כתמי7, כמפורש ב�ו: דבריו:

  .(במרדכי)וכתמים, תולה בה בכל ענין 

צא שלפי הרשב"א, וכ9 פ�ק המחבר, אשה שהיא בחזקת טהרה, נמ
ורואה ד7 בזמ� וי�תה, יכולה לתלות במכה. וא: לרמ"א שמחמיר, לא 

  מחמיר אלא בד7 רב, ולא בכתמי7.
א7 כ� אי9 נבוא אנחנו להחמיר כשאי� הרגשה, ויש חזקת טהרה, רק 

צד משו7 הנחת הי�וד שבשעת ו�ת, האישה טמאה ג7 ללא הרגשה. וכי
  זה �מכו הפו�קי7 על ד7 הפצע, בשעת ו�ת.

לכ� נראה לי שאי� להחמיר אלא יש לה לאשה זו לעשות בדיקה 
פנימית, שהרי זו חובתה, לבדוק בשעת הו�ת, וא7 מצאה ד7 תיא�ר. א9 

  א7 לא מצאה ד7, הרי היא מותרת.
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  בשעת וי�תהפקידה   .10

כיו7 האשה להקשות על כל הטענות המצדדות באמירה, ש בנו�: יש
טמאה מ� התורה בשעת הוו�ת, ג7 ללא הרגשה, כיצד זה חייב אד7 

  :(יבמות �ב, ב)כמבואר בגמרא לפקוד את אשתו, כשיוצא לדר9, 

יוסף  מר רבחייב אדם לפקוד את אשתו בשעה שהוא יוצא לדרך וכו' א
   לא נצרכה אלא סמוך לווסתה.

  מפרש רש"י:

 (שבועות יח, ב)דאמור רבנן  אף על גבלא נצרכה אלא סמוך לווסתה, 
  חייב אדם לפרוש מאשתו וכו', ואפילו הכי, כשיוצא לדרך יפקדנה.

קרובה מאד שהיא למרות מבואר כי חייב האד7 לפקוד את אשתו, 
לשעת וו�תה, וייתכ� שהד7 יצא אל הפרוזדור, טר7 ייראה בחו;, ויש 

תו, התירו את אשבזה חשש כרת. ובכל אופ�, דחו את חובת הפרישה, 
(שאישה  . וזה תמוה לאות7 שיטות מחמירות11וחייבו את הבעל לפקדה

  , הלא נא�רת מ� התורה, ג7 ללא הרגשה, לכל הפחות בשעת ו�תה)
    

                                                 

תשמיש עצמו היתר פקידת האשה �מו9 לוו�תה, נחלקו בו ראשוני7, א7 הכוונה ל  .11
, וכ� רשב"א והראב"ד, המובאי7 בבית יו�: כא�) (רש"י במ�כת יבמות הנזכר לעיל

או לחיבוק ונישוק בלבד. להלכה, נקט המחבר (יורה דעה �ימ� קפד, �עי: י) כי 
אלא שהו�י: הרמ"א, כי יש מחמירי7 הכוונה לתשמיש ממש, וכ� כתב הרמ"א. 

  בתשמיש, כי לא הותר אלא חיבוק ונישוק.

כפי הנראה, המחמירי7 נקטו כי אי�ור הפרישה �מו9 לוו�תה הוא מ� התורה, ולא   
  נית� להקל ולפקדה בתשמיש, כי חובת הפקידה ביציאה לדר9, אינה אלא דרבנ�.

לוו�ת, הוא דרבנ� (ולכ� נית�  אלא שלפי הראשוני7 שנקטו כי אי�ור פקידתה, �מו9  
להקל בתשמיש, כשיוצא לדר9), מאד קשה להבי� קולא זו. הרי למצדדי7 שאשה 

  נעשית נדה מ� התורה ג7 ללא הרגשה, יתכ� שהבעל יעבור על אי�ור מ� התורה.

כבר הבאנו לעיל דברי המאירי שה�ביר שמה שהקילו בכתמי7 על דבר שאינו מקבל   
 תורה היא מותרת כל זמ� שלא הרגישה.טומאה הוא בגלל שמ� ה
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  :(שבועות יח, ב), כמבואר בגמרא חובההפרישה היא 

מְאָתָם  רָאֵל מִטֻּ נֵי יִשְׂ ם אֶת בְּ הִזַּרְתֶּ , אמר רבי (ויקרא טו, לא)תנו רבנן וְ
מיכן אזהרה לבני ישראל שיפרשו מנשותיהן סמוך לוסתן, וכמה, יאשיה 

  אמר רבה, עונה.

אי� לכחד כי מצינו מחלוקת ראשוני7, א7 ו�תות דאורייתא או 
דרבנ�, כלומר הא7 חזקה זו ש'אורח בזמנו בא', היא מ� התורה או 
מדרבנ�. אלא שלהלכה נפ�ק שו�תות דרבנ�, וטע7 ההיתר מו�בר בערו9 

  :רה דעה קפד, ד)(יוהשולח� 

דעיקר מחלוקת בוסתות אי דאורייתא אי דרבנן  ,הטעםוצריך לומר 
מוקמינן  ,אם בדקה ומצאה טהורה ר כך.על הזמן שאח ראנאמרה בגמ 

ובזה שפיר  .א' ףבסעי  כמו שכתוב ,לה בחזקת טהרה אי וסתות דרבנן
ומן התורה אינה טמאה בלא  ,כיון שלא הרגישה א,אין חשש מדאוריית

דאמרינן סבירא ליה  ,וסתות דאורייתאדסבירא ליה ורק מאן  .ההרגש
קיימא לן ואנן  .ולאו אדעתה ,שוודאי ראתה בהרגשה כדרך הנשים

ולאו  ,לחשוש שמא הרגישהאין צריך ומן התורה  ,וסתות דרבנן
 ,וגם אחר זמן הוסת בדקה ומצאה טהורה ,וכיון שלא הרגישה .אדעתה

  . אף כשלא הרגישה ,ששו לזמן הוסתורק מדרבנן ח .שפיר טהורה היא

ששעת למרות נמצא לדבריו כי טע7 ההיתר לפקידת אשתו הוא (
וחזקה שוו�ת בזמנו בא), משו7 שעדיי� לא הרגישה, , קרובה מאד וו�תה

ומ� התורה אי� לחשוש שמא הרגישה ולאו אדעתה, שהרי להלכה קיימא 
  ל�, ו�תות דרבנ�.

כי בזמננו, שאי� האשה  וא7 נ�תמ9 על אות� שיטות הנוקטות
הרגישה, �רה  אמרגישה בשעת הו�ת, היא טמאה מ� התורה למרות של

כל �יבת ההיתר לפקידתה. כי מה לי שלא הרגישה, הלוא כיו7 די� 
  האשה הוא כדעת מי ש�בר ו�תות דאורייתא, בזמ� חז"ל. 
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, כ9 אכ� צרי9 להיות הדי�, ויש להימנע 12כי לדברי הרב רימו� נראה
האשה, בעת יציאה לדר9. שהרי נקט כי א7 רואה כתמי7 באופ� מפקידת 

�דיר, בשעת הו�ת, היא א�ורה מ� התורה. אבל נראה בבירור שלמעשה 
אי� זו ההלכה המקובלת, כי ה�פרי7 כול7 נקטו היתר זה בשפה ברורה 

  ומובהקת, ללא עוררי�. 

  פו�קי$ המקילי$  .11

בכיוו� ההפו9, לכת חיק לעומת כל הפו�קי7 שנקטו לחומרא, יש מי שהר
מחבר �פר  ,הרב יצחק אייזיק כהנאכמו שמבואר בלשו� וצידד לקולא, 
  :ארחות טהרה

ולכן יש לדעת שבזמננו אין מושג של הרגשות, וכל אשה שמרגישה 
לא תשים לב ולא תתייחס כלל  ,זיבת דבר לח או הרגשה אחרת

  .להרגשה זו

ויש  ,ש נשי7 מרגישותשי ,ולמעשה נראה ,אמנ7 זה ויכוח על מציאות
  נשי7 שלא מרגישות.

ש�קר את (מאת הרב זכריה ב� שלמה)  ועיי� ב�פר אורות הטהרה
  ב:כת 101השיטות השונות, ובעמוד 

  . אות מהתורה, בראיית דם בלא הרגשהעל כן רוב הנשים אינן טמ

  :הו�י: 102ובעמוד 

את כי לפי שיטה א, יש להקל בדם הנראה בזמן הוסת, ללא הרגשת יצי 
  הדם, ולדונו בדין כתם.

   

                                                 

עלי להבהיר כא�, כי א: שבדי� זה אי� דעתי כדעת הרב רימו�, אני רוחש לו כבוד   .12
והערצה גדולה, על פועלו הרב להרבצת התורה באהבה, וב�פריו הנפלאי7 

  והמאירי7 ממש.



  

  ד בעקבות המחבר  324

  
  דעת הרב עובדיה יו�&  .12

ראינו אמנ7 רשימת פו�קי7 ה�וברי7, כי בזמננו נא�רת האשה מ� 
התורה בשעת הו�ת, ג7 בלי הרגשה. א9 נראה לי בבירור שלא כל 
הפו�קי7 נקטו בדעה זו, לאור העובדה שהעתיקו את דברי המחבר 

או תיגר או ערערו לומר, שכתב, כי רק הרגשה או�רת אותה, ולא קר
  שדי� זה לא שיי9 בזמננו.

שהרי דנו בדבר  .הפו�קי7 יתרה מזו, דעה זו אינה מו�כמת על רוב
של הרב שלמה לוי.  זכר לעילהנ7 שנה, כמובא במאמרו ימאתילמעלה מ

צידדו . להיפ9, ה7 נקטו ב�פריה7, בחומרה זוכלל לא מה7 רבי7 ו
הרגשה. כזיבת דבר לח ינה של להחמיר בדבר מצד אחר, והוא, הא7 ד

שה, בעת המחזור, יוא7 במציאות, אי� כל צור9 בהרגשה, יכולה א
עליו טרחו, הפלפול ונמצא כי  .א�ר מ� התורה ג7 ללא הרגשהילה

  .לגמרי מיותרלכאורה, 
כתב שלושה �פרי7 ודאי אינה כ9, כי הוא דעתו של הרב עובדיה יו�: 

אי� זיבת דבר לח שהלכה למעשה, בה7, והארי9 להוכיח  ,נדההלכות על 
  א�ורה מ� התורה, ודלא כשיטת המחמירי7 בזה.

הוא לכאורה שבאחד המקומות נראה כי  ,הרב רימו� הראה ליאלא ש
  כתב את הדברי7 הבאי7: ,בחלק ט של יביע אומרשהרי  ,חזר בו

שאם בדקה בעד הבדוק ומצאה דם, אם  מ"שבסימן קפג סעיף ז. 
שתי, טמאה רק מדרבנן. הנה אף שכן העליתי אומרת ברי לי שלא הרג 

בשם האחרונים, אולם  (עמוד כא)בספר טהרת הבית, במשמרת הטהרה 
בזמנינו נודע לנו שיש נשים רבות שלא מרגישות כלל בשעת וסתן, 

קפג  מןמה שהאריך בזה בערוך השלחן (סי  יין[ועואינן יודעות הרגשה מה היא 

י אפשר לסמוך כשאומרת ברי לי . ולאלה א ]םשיין אות סא והלאה). ע
שלא הרגשתי, לכן נכון להורות להן שיעשו שאלת חכם, והיה ה' עם 

  .אורח חיי7 �ימ� קז אות א) - (שו"ת יביע אומר חלק ט השופט 

אלא נראה כי לא נית� להוכיח מכא� שחזר בו מדעתו, לאור העובדה 
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ומר, שאינו ד� ב�ת7 אשה שיש לה ו�ת, אלא בקולא גדולה יותר. כל

באשה שעשתה בדיקה פנימית, וטוענת שלא הרגישה. דווקא במקרה זה 
, כדברי הערו9 השולח�. המדקדק בלשונו ג7 ראמר שיש מקו7 להחמי

יש להתחשב יבחי�, שלא התכוו� לחזור בו מהוראתו, אלא להורות, כי 
כל ומשנה ראשונה לא זזה ממקומה,  ,ובכל זאת .בדעת ערו9 השולח�

לכ� כתב "נכו� להורות שיעשו שאלת חכ7 והיה לגופו.  יש לבוחנומקרה 
ה' ע7 השופט", כי המציאות אינה שווה בכל המקרי7, ותמיד מצטרפי7 
פני7 נו�פות לשאלה ה�פציפית, לכ� נתו� הדבר לשיקול דעתו של 

  החכ7, א7 להתחשב בעיקר הדי�, או להחמיר כדברי ערו9 השולח�.
אי� למחוק מדברי הגמרא ו ,ההאמת תורה דרכאי� לי אלא לומר כי 

והשולח� ערו9 את ההלכה הברורה, שאשה נא�רת מ� התורה רק א7 
  .הרגישה

  �ו& דבר  .13

כל אשה בשעת יש לדו� שלא בשעת הדחק,  ,כי לכתחילהאשוב ואדגיש, 
משו7 שלחלק מ� מ� התורה, ג7 א7 לא הרגישה.  נדה, כמחזורה

דעת ג7 ": והרא"ש, וזו הריהפו�קי7, כפי שציטטנו לעיל, כ9 �בורי7 
את יש לצר:  ,שולח� ערו9 כמות7כי לא פ�ק בהתו�פות רי"ד. וא: 

, ג7 א7 לא הרגישה ,מ� התורהבזמננו אשה נא�רת הדעות לפיה7 ה
כי מחויבי7  ,זה לא משנה ,. וא: א7 נאמר שזה מדרבנ�ולחוש לדעת7

  .13תורההדיני את כמו  ,דיני דרבנ�בשמירת אנו 
להרחיב את החומרה ולא�ור אשה שיש לה כתמי7 יחד ע7 זאת, אי� 

                                                 

באי�ור לזלזל  ויתכ� כי הפו�קי7 שהחמירו, נקטו בשיטה זו כדי שחלילה לא יבואו  .13
מדוע לכל אחרו� יש טע7 אחר. כי א7 אכ� היה האי�ור ברור, היה נידה. וזה מ�ביר, 

מקור ברור, שכול7 היו נוקטי7 בו כאחד. על כ� נראה לי, שג7 ה7, א7 היתה 
מזדמנת לפונדק7 שאלה שיש בה ממש שעת הדוחק גדולה, היו מתחשבי7 בדעה 

ינה א�ורה מ� התורה. וג7 המפורשת בשולח� ערו9, שאשה שאי� לה הרגשה א
אלא בשעת הדחק.  זכרי7 לעילאנחנו נצעד אחריה7, כי לא נאמרי7 דברינו הנ

  אמנ7 יודע אני, שאי� לי ראיה להשערה זו.
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בעת וי�תה, כי אי� לזוז מפ�יקת השולח� ערו9, שכתמי7 שהופיעו, לא 
משנה באיזה זמ�, אינ7 או�רי7, מלבד א7 היו בגודל גרי�, ובבגד לב� 

  המקבל טומאה.
בשעת הדחק, עלינו לפ�וק כפשט השולח� ערו9, שאשה שלא 

. וא: שא�ורה , ג7 בשעת המחזורהרגישה, אינה א�ורה מ� התורה
מדרבנ�, יוכל מורה הצדק לדו� בדבר, כאשר יצטרפו לדיו� �פיקות 

  . 14נו�פי7, ויוכל להורות כדי�, ולא לא�ור את המותר

 

                                                 

  ועיי� חזו� עובדיה פ�ח מעמוד קי על הזהירות שלא לא�ור המותר.  .14
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  מבוא    .1

  שאלה

שלו7 כבוד הרב: הארגו� שלנו מתע�ק בקירוב יהודי7 רחוקי7, להשיב7 
לצור מחצבת7. כחלק מפעילותנו, הננו שולחי7 בני זוג להתגורר בכל 

ונה התעוררה שאלה אצל אחת הזוגות, שנשלחו קצוות העול7. ולאחר
לפעילות קירוב בעיר באטומי שבמדינת גיאורגיה. במקו7 מגוריה7 של 
בני הזוג, אי� מקווה טהרה בנמצא, כלל וכלל. כדי לטבול מנידתה, זקוקה 
האישה להטריח עצמה בנ�יעה ארוכה בת שש שעות אל עבר הבירה 

ה. אחר הטבילה, עליה לשוב באותה , ש7 מצוי לה מקווה טהרטְִ]ילִיִ�י
דר9, האורכת שש שעות. נקל להבי� כי עובדה זו, מקשה מאוד על חיי 
הזוג, ומערימה מכשולי7 גדולי7. ואכ�, למרבה הצער, שלו7 הבית שלה7 
התערער. והנה שמענו, כי הכריע כבוד הרב שליט"א, שא7 יש שעת 
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לאשה טבילה הדחק גדולה, כמו במציאות שלנו, יש מקו7 להתיר 

בבריכה. ואמנ7 שמחנו על פ�יקה זו כמוצא שלל, כדי להשכי� שלו7 בי� 
איש לאשתו, ובכל זאת, היא נראית לנו תמוהה מאד. לכ� נפשנו 

נודה  .1בבקשתנו, הא7 יוכל כבוד הרב שליט"א, לה�ביר את דעתו בנושא
  לכבודו מאד.

  תשובה

שעת דוחק גדולה. אכ� הכרעתי למעשה, כי יש להתיר טבילה בבריכה, ב
אכ� הלו7 שמעתי, כי יש חו: י7 �מו9 וקרוב לעיר באטומי, וכאשר 
קיימת אפשרות לטבול בי7, אי� מקו7 להתיר את הטבילה בבריכה. 
אמנ7 כשהדבר נמנע, �בורני כי יש מקו7 להתיר, בשעת דחק כזו, לטבול 
בבריכה. בשורות להל� א�ביר את טעמי ההיתר, א9 לפניה� אציג את 

יבות מחמת� קשה להכשיר את הטבילה בבריכה. וברצוני להבהיר ה�
  ולהדגיש מראש, כי איני מתיר זאת אלא בשעת דוחק גדולה.

כעת אפרט את ה�יבות מחמת� קשה להכשיר, מבחינה הלכתית, את 
  :הטבילה בבריכה

צינורות ברזל, שלכאורה באמצעות  מקוההמי7 מגיעי7 ל: צינורותא. 
כלי המקבל על ידי יתהווה  מקוההגורמי7 ש כי ה7מקבלי7 טומאה. 

 .מקוה, וזה פו�ל את הטומאה

עוברי7 דר9 , טר7 כני�ת7 אל הבריכה ,המי7: מי$ שאובי$ב. 
כלי7 אלה  .לפי מציאות כל מקו7 ומקו7 ,כלי7 מ�נני7 ומשאבות, ושאר

מתחלק ויש לדעת שנושא זה . "שאובי7מגדירי7 אות7 לכאורה "מי7 
 .מ� התורה או מדרבנ� מקוהובי7 פו�לי7 את הא7 מי7 שאהלשני7: 

 אכ� נחשבי7 שאובי7.מי בריכה א7 הו

באשבור�, במי7 מטהרת אלא טבילה : אי� זורמי$ -זוחלי$ מי$ ג. 
הנקראי7 בהלכה  ,מי7 זורמי7ב, ולא כלומר במי7 מכונ�י7 ועומדי7

                                                 

מקרבי7 לה זו שנשאלה על ידי אנשי7 הנו�עי7 רבות למקומות נידחי7 אלה ושא  .1
לבבות ישראל לאביה7 שבשמי7, בחיזוק יהדות7. יברכ7 הש7 על המצוה הגדולה, 

  של קירוב רחוקי7.
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לכאורה אינ7 אשבור� אלא "מי7 זוחלי7", בריכה מי ה. ו"זוחלי7"מי7 

 מי7.ת תדירות כני�ת ויציאת המפא

מטהרת כאשר יש חציצה בי� המי7 לבשר הטבילה : אי� חציצהד. 
 , והוא חוצ; לכאורה.בגד י7הרי רוחצי7 ע7 ובבריכה הטובל. 

  הווייתו על ידי דבר המקבל טומאה –צינורות     .2

א7 היו המי7 מובלי7 אל הבריכות באמצעות כלי קיבול, היו המה 
מנ7 כיו� שאינ7 מגיעי7 אל הבריכות באמצעות כלי7, נטמאי7 בוודאי. א

מערכת המי7 העירונית, השואבת מי7 מאגמי7 או ממי  צינורותאלא ב
יש להגדיר7, מחמת א7 ה לפיכ9 יש לשאול, תהו7 או ממי גשמי7.

  או לא. ",הווייתו על ידי כלי המקבל טומאההצינורות, כמי7 ש"
אינ7 הקבועי7 בקרקע צינורות כי ה אנו למדי7, לכהממקורות הה

מדי�  מקוהפו�לי7 את האינ7 מי7 הזורמי7 בה7 המקבלי7 טומאה, ו
  :", כפי שמפורש בלשו� הטורהוויתו על ידי דבר המקבל טומאה"

יךְ מַיִם לְ  א לְהַמְשִׁ ל טֻמְאָהמִקְוֶההַבָּ דָבָר הַמְקַבֵּ לּאֹ יְהֵא בְּ  ., צָרִיךְ שֶׁ
רוֹצֶה לְ  מִים שֶׁ שָׁ גוֹן מֵי גְּ יכָם לְמָקוֹם אַחֵר לַעֲשׂוֹת כְּ , לאֹ מִקְוֶההַמְשִׁ

ף יָדוֹ דַּ רְקַע 2יֹאחַז בְּ קַּ ף בַּ יח הַדַּ נִּ א יַ ם ,וְיַעֲבִירֵם עָלָיו, אֶלָּ ָ יָסִיר יָדוֹ מִשּׁ  ,וְ
ל יִם עָלָיו. וְכֵן הַסִלּוֹן שֶׁ רֶם יַעַבְרוּ הַמַּ טֶּ כֶת, אָסוּר  אוֹ 3אֲבָר בְּ ל מַתֶּ שֶׁ

יךְ  ל טֻמְאָה; מִקְוֶהבּוֹ מַיִם לְ  לְהַמְשִׁ קַבֵּ מְּ רְקַע, שֶׁ ר לַקַּ  וְאִם הוּא מְחֻבָּ
מִי יר דָּ פִּ אָ , שַׁ ב קַרְקַעז שֶׁ טֵל אַגַּ הוּא בָּ ל טֻמְאָה, לְפִי שֶׁ (טור  4אֵינוֹ מְקַבֵּ

  .יורה דעה הלכות מקואות, �ימ� רא)

   

                                                 

 קרש, לוח ע;.  .2

 צינור עופרת.  .3

ואמנ7 מצינו פו�קי7 שהחמירו, ולפיה7 די� זה רלוונטי רק א7 הצינורות נעשו    .4
לנידו� זה עדיי� לכתחילה כדי לקבע7 בקרקע. וע7 זאת הראיה מדברי גידולי טהרה 

 רלוונטית, מאחר וזו כמוב� המציאות של צינורות שמביאי7 מי7.
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  וכ9 פ�ק השולח� ערו9:

יךְ מַיִם לְ  א לְהַמְשִׁ ל טֻמְאָההמִקְוֶ הַבָּ דָבָר הַמְקַבֵּ לּאֹ יְהֵא בְּ  ., צָרִיךְ שֶׁ
יכָם לְמָקוֹם אַחֵר לַעֲשׂוֹת  רוֹצֶה לְהַמְשִׁ מִים שֶׁ שָׁ גוֹן מֵי גְּ , לאֹ מִקְוֶהכְּ

רְקַע קַּ ף בַּ יח הַדַּ נִּ א יַ ף וְיַעֲבִירֵם עָלָיו, אֶלָּ יָדוֹ דַּ ם ,יֹאחַז בְּ ָ  ,וְיָסִיר יָדוֹ מִשּׁ
עַ  רֶם יַ טֶּ יךְ בּוֹ מַיִם בְּ כֶת, אָסוּר לְהַמְשִׁ ל מַתֶּ יִם עָלָיו. וְכֵן סִלּוֹן שֶׁ בְרוּ הַמַּ

בָר מִקְוֶהלְ  יִם נוֹפְלִים לְהֶדְיָא מִדָּ יִּהְיוּ הַמַּ ל טֻמְאָה; וְהוּא שֶׁ קַבֵּ מְּ , שֶׁ
ל טֻמְאָה לְתוֹךְ הַ  חוּץ, מִקְוֶההַמְקַבֵּ פָתוֹ בַּ , אֲבָל אִם נוֹפְלִים עַל שְׂ

ל עֵץ אוֹ וְנִ  ל אֲבָר צִנּוֹר קָטָן שֶׁ ר לְפִי הַסִלּוֹן שֶׁ חַבֵּ מְּ כִין לְתוֹכוֹ, אוֹ שֶׁ מְשָׁ
ל חֶרֶס נּוּ לַ  ,שֶׁ חִין מִמֶּ יִם מְקַלְּ הַמַּ כֶת מִקְוֶהשֶׁ ל מַתֶּ ר. וְאִם הַסִלּוֹן שֶׁ שֵׁ , כָּ

ח לְהֶדְיָא לְתוֹךְ הַ  רְקַע, אֲפִלּוּ מְקַלֵּ ר לַקַּ הֲרֵי אֵינוֹ  ,מִקְוֶהמְחֻבָּ ר, שֶׁ שֵׁ כָּ
ל טֻמְאָה,  ב קַרְקַעמְקַבֵּ טֵל אַגַּ הוּא בָּ (שולח� ערו9 יורה דעה,  .לְפִי שֶׁ

  .הלכות מקוואות, �ימ� רא, מח)

כלי מבואר כי הצינורות המובילי7 מי7 אל הבריכה אינ7 מוגדרי7 
על ידי  והוויתמטע7 "לפ�ול את הבריכה וממילא אי�  ,המקבל טומאה

 ."המקבל טומאהצינור 

  די מי$ שאובי$    .3

כמו  הוא תקנת חכמי7,מי7 שאובי7 עיקר פ�ול7 של  ,הרמב"7לדעת 
  פרק ד: ,בהלכות מקוואותשכתב 

הֶן ,דִין תּוֹרָה הלכה א: סִין טוֹבְלִין בָּ ל מַיִם מְכֻנָּ כָּ אֱמַר  ,שֶׁ נֶּ  (ויקרא יא)שֶׁ
יִּהְיֶ  ",מַיִם מִקְוֶה" ל מָקוֹם. וְהוּא שֶׁ דֵי מִכָּ הֶן כְּ דֵי לְהַעֲלוֹת בָּ הֶן כְּ ה בָּ

ה ,טְבִילָה לְכָל גּוּף הָאָדָם ה עַל אַמָּ עֲרוּ חֲכָמִים אַמָּ בַת אַחַת. שִׁ רוּם  ,בְּ בְּ
עִים סְאָה מַיִם עוּר זֶה הוּא מַחֲזִיק אַרְבָּ לשֹׁ אַמּוֹת. וְשִׁ ין  ,שָׁ אוּבִין בֵּ ין שְׁ בֵּ

אוּבִין אֵינָן שְׁ   .שֶׁ
סוּלִין לִטְבִילָה. וְלאֹ עוֹד מִ  הלכה ב: אוּבִין פְּ ְ יִם הַשּׁ הַמַּ בְרֵי סוֹפְרִים שֶׁ דִּ

א  אוּבִין מִקְוֶהאֶלָּ ה לוֹגִין מַיִם שְׁ לשָֹׁ פַל לְתוֹכָן שְׁ נָּ אוּבִין שֶׁ אֵינָן שְׁ  ,מַיִם שֶׁ
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בְרֵי סוֹפְרִים אוּבִין מִדִּ סּוּל מַיִם שְׁ פִּ י שֶׁ סְלוּ הַכּל. אַף עַל פִּ לְמָדוּהוּ  ,פָּ

שׁ  הֶקֵּ הֲרֵי הוּא אוֹמֵר  ,בְּ מַיִם יִהְיֶה  מִקְוֶהאַךְ מַעְיָן וּבוֹר " (ויקרא יא, לו)שֶׁ
לָל"טָהוֹר פִיסַת יַד אָדָם כְּ עְיָן אֵין בּוֹ תְּ ידֵי אָדָם ,, הַמַּ לּוֹ בִּ  ,וְהַבּוֹר כֻּ

אוּבִין, אָמְרוּ חֲכָמִים הַ  לּוֹ מַיִם שְׁ הֲרֵי כֻּ אוּב לֹ  מִקְוֶהשֶׁ לּוֹ שָׁ א יִהְיֶה כֻּ
בוֹר ן ,כְּ מַעְיָ מַיִם כְּ ידֵי שָׁ לּוֹ בִּ פִיסַת  ,וְאֵין צָרִיךְ לִהְיוֹת כֻּ א אִם יֵשׁ בּוֹ תְּ אֶלָּ

ר שֵׁ    .יַד אָדָם כָּ

מַי7ִ יִהְיֶה טָהOר  מִקְוֶהפ�וק שהרמב"7 מצטט הוא: "אfַ מCְַיָ� NבOר ה
את הטובל  י7מטהרמי7 מכונ�י7  ממנו למדנו כי, (ויקרא יא לו)" וגו'

ממנו נובעי7  ",מעיי�והפ�וק מציי� שני �וגי מקוואות, האחד ". 5בה7
שמימיו  ",בורהאחר הוא " מי7 היישר מ� האדמה, ונקווי7 באופ� טבעי.

נשאבי7 ממקור כלשהו אל כלי7, ומתוכ7 מועברי7 אל הבור, בשפיכה 
  . ובעירוי

בפ�וק, אלא כדי ללמד, לשיטת לא לחינ7 צורפו המעיי� והבור יחד 
יחד ע7  .ממי7 שאינ7 שאובי7להתמלא דווקא  מקוהעל כל , שהרמב"7

נתמלא שאובי7. על כ� לאחר שיהיו שאינ7 מי7 שכל האי� צור9 זאת, 
 ,מי7 שאובי7אל תוכו להו�י: נית�  ,ארבעי7 �אה של מי גשמי7המקוה 

כ� הפ�ול הוא , ועל 6א�מכתאאינו אלא לימוד זה אמנ7  ככל שרוצי7.
  מדרבנ�.

ולדעתו מי7 שאובי7 אמנ7 פ�ולי7 אמנ7 הרא"ש חולק על הרמב"7, 
כשרובו מלא , אבל מלא בה7 מקוהמחצית הכאשר רק מדרבנ�, אבל 

  לשו� הטור:כמבואר ב ,פ�ול מ� התורהזהו  בשאובי7,

ין ועומדין במקום אחד, וגם לא וִ קנִ ואלו ארבעים סאין צריכים שיהיו 

                                                 

 ,א7 יבא הטמא במעי� ובור מקוה מי7 ,והכי קאמר :כ9 פירש רש"י (פ�חי7 טז, א)  .5
  .הואיל וטבל ,יהיה טהור

והא דתניא : , לשיטת ר"י (פ�חי7 יז, ב ד"ה אלא)פותוכמו שמפורש בדברי התו�  .6
מה מעי�  ,תלמוד לומר מעי� ?יכול אפילו מִלא בכת: ,א9 מעי� ובור בתורת כוהני7

 .דא�מכתא בעלמא הוא ומרלרי% צ ,בידי שמי7 א: מקוה בידי שמי7
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 ,אלא שיתקבצו מי גשמים בגומא אחת. אבל אם נשאבו ,יהיו שאובין

או אפילו לא נשאבו ואינם עומדים במקום אחד, אלא זוחלין על הארץ 
שמן התורה  ,ר"י דשאיבה אינה פוסלת אלא מדרבנןירש פסול. ומיהו פ 

הוא ספק אם אפילו  ,כולו שאוב כשר. הילכך כל ספק שאירע בואפילו 
שכולו שאוב פסול מן  ,שמשון פירשהר' ל אב  .כשר ,כולו שאוב אם לאו

משם  ,אבל לאחר שיהיה רובו בהכשר .עד שיהיה רובו בהכשר ,התורה
הלכך כל ספיקא שיארע בו ואילך אין שאיבה פוסלת בו אלא מדרבנן. 

אבל משידוע שנעשה  .אזלינן לחומרא ,קודם שיהיה רוב בלא שאיבה
דוני אבי מסקנת א וא ן ה מקילינן בספיקא שיארע בו, וכ  ,רובו בהכשר
  .(טור יורה דעה, הלכות מקוואות �ימ� רא)הרא"ש ז"ל 

בתו9 הדברי7 הביא הטור את שיטת הר"י מבעלי התו�פות, שהיא ג7 
, והה�בר מדרבנ�פ�ול רק  ,שכולו שאובג7 מקוה  שיטת הרמב"7, ולפיה

  :לכ9 הוא חשש7 של רבנ�, מאי�ור דאורייתא, כלשו� הבית יו�:

"י דשאיבה אינה פוסלת אלא מדרבנן שמן התורה אפילו ומיהו פירש ר
(יז: כולו שאוב כשר. כן כתבו התוספות בשמו בסוף פרק קמא דפסחים 

גזירה דילמא אתי לאטבולי  ,וטעמא דאסרו רבנן שאובה וכו' ד"ה אלא)
 ,דבתוך הכלי ודאי אסור לטבול מדאורייתא, דבור דומיא דמעין ,במנא

  .�: יורה דעה, הלכות מקוואות �ימ� רא)(בית יוע"כ  ,שיהא בקרקע

היא  , לדעת ר"י,שאובי7מבואר כי ה�יבה שגזרו חכמי7 פ�ול על מי7 
שיטבלו אנשי7 חכמי7 וחששו  .בכליה הטבילה מ� התורה א�ורמשו7 ש

על כ� פ�לו את השאובי7. ולדעת כלי7. בתו9 מי7 שאובי7, בעוד7 ב
בי� מ�תבר שאי� הבדל , 7)(רמב"7 ר"י ו�יעתהנוקטי7 שזהו פ�ול דרבנ� 

הפ�ול כי , מי7 שאובי7 רק חלקולמקוה ש ,מי7 שאובי7שכולו  מקוה
  דרבנ�.תמיד הוא 

א: האי�ור הוא מדרבנ� ש ,רוב הפו�קי7כדעת המחבר למעשה, נקט 
לעומתו :. הרמ"א "כדרכו לפ�וק כשיטת הרמב"7 והריובכולו שאוב, 
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, י7 פ�ול מ� התורהשכולו מי7 שאוב מקוהולפיו פ�ק כדעת הרא"ש, 
  : כמובא בשולח� ערו9

אוּבִים,  אִם הֵם שְׁ אוּבִים; שֶׁ לּאֹ יִהְיוּ שְׁ אָמְרוּ, צָרִיךְ שֶׁ עִים סְאָה שֶׁ אַרְבָּ
סוּלִים.  סוּל מִן הַתּוֹרָה, וּסְפֵקָא פְּ אוּבִין, פָּ קְוֶה הוּא שְׁ ל הַמִּ הגה: וְאִם כָּ

שֵׁ  קְוֶה כָּ א לְחֻמְרָא; אֲבָל אִם רֹב הַמִּ אוּבִין, אֵינוֹ אֶלָּ עוּט הוּא שְׁ ר וְהַמִּ
א נָן, וּסְפֵקָא לְקֻלָּ רַבָּ (שולח� ערו9 יורה דעה, הלכות מקואות �ימ� רא,  מִדְּ

  .7ג)

  המשכה    .4

למרות שמקוה שכולו מי7 שאובי7 פ�ול לרמ"א מ� התורה, הרי בנידו� 
 ,כלי7ב מי הבריכה אינ7 מגיעי7 אליהכי  שלנו, א: לשיטתו, אי� חשש.

ולחלק מ� . "המשיכו אות7"מי7 שאובי7 שוה7  .צינורותרק באמצעות 
למלא נית�  הומשכו יצאו מכלל "שאובי7",מי7 שהואיל ו ,ראשוני7ה

לדעת7 אי� ועל כ9, . אמנ7 רוב הפו�קי7 חולקי7 כולו מקוהבה7 את ה
   :וכ9 פ�ק השולח� ערו9 ,כשר מקוההרוב אלא כשמי7 שאובי7 להכשיר 

אוּבִים פּוֹסְלִים אֶת הַ אֵין הַ  יִם שְׁ לוּ לְתוֹךְ  מִקְוֶהמַּ יִּפְּ ין עַד שֶׁ ג' לֻגִּ בְּ
אוּבִים חוּץ לַ  מִקְוֶההַ  ְ יִם הַשּׁ לִי, אֲבָל אִם נִגְרְרוּ הַמַּ כוּ  מִקְוֶהמֵהַכְּ וְנִמְשְׁ

יָרְדוּ לַ  יִּהְיוּ מֶחֱצָה עַל  מִקְוֶה, אֵינָם פּוֹסְלִים אֶת הַ מִקְוֶהוְ מֶחֱצָה; עַד שֶׁ
רִים, הֲרֵי הַ  שֵׁ יצַד,  מִקְוֶהאֲבָל אִם הָיוּ רֹב מֵהַכְּ ר. כֵּ שֵׁ יֵּשׁ בּוֹ  מִקְוֶהכָּ שֶׁ

א וְשׁוֹאֵב חוּץ לַ  רִים, וְהָיָה מְמַלֵּ שֵׁ הוּ מַיִם כְּ ֶ רִים סְאָה וּמַשּׁ  מִקְוֶהעֶשְׂ

                                                 

הַָ]א לְהַכTְִיר מִקְוֶה שָאNב מZִִקְוֶה Tָל7ֵ וזה לשונו  ב�עי: נגראה מה שכתב המחבר   .7
רָה, TֵQָר TֶאֵינO שָאNב, אַ: Cַל Iִי TֶאֵינO מִַ\  BCMַQְ אVֶָא Oהש"9 וכו' וכמו שפירשו יק

ויש מקוה  ,יש כא מקוה שלימה אלא שהיא שאובהד) וזה לשונו �"ק קטז(ש7 
  ע"כ. הואיל והשאובה מדבריה$ ,הלכ9 �גי בכשערה לעירוב מקואות ,שלימה בצדה

יחO רֵיקָ� Nבָא NמְצָאO מִקְוֶה Tֶהcִִ  )ב�עי: �טעוד בעני� זה, ראה לשו� המחבר שכתב (  
 ,דעת המחברבמפורש , ע"כ. הרי מIְִנֵי PֶTֶה ְ�פֵק מַיTְ 7ִאNבִי� לZִַקְוֶה ,מָלֵא, TֵQָר

  דרבנ�. הוא פ�ול ה ,ג7 כאשר כל המקוה שאובש
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כִים וְיוֹרְדִים לַ  יִם נִמְשָׁ הָיוּ נִמְשָׁ מִקְוֶהוְהַמַּ ין שֶׁ י קַרְקַע אוֹ , בֵּ בֵּ כִים עַל גַּ

אֵינָם פּוֹסְלִים אֶת הַ  בָרִים שֶׁ כַיּוֹצֵא בּוֹ מִדְּ תוֹךְ הַסִלּוֹן וְ , הֲרֵי הוּא מִקְוֶהבְּ
רָה אִם  שֵׁ יכוּהָ, כְּ הִמְשִׁ אוּבָה שֶׁ ְ הַשּׁ לִימוֹ לְאֶלֶף סְאִין, שֶׁ ר וַאֲפִלּוּ הִשְׁ שֵׁ כָּ

ם רֹב  עִים הָיָה שָׁ ר סְאָה מִןאַרְבָּ שֵׁ   .(שולח� ערו9 רא, מד) הַכָּ

מי7 שאובי7 כולו שזה,  מקוהופו�לת לשיטה המחמירה בר7 ג7 
הרמ"א שפ�ול מי7 שאובי7 הוא לפי ג7  ,אי� זה אלא מדרבנ� הומשכו,ש

  :החזו� אישוכמו שכתב  ,8מ� התורה

כמבואר בתוספות  ,אינו אלא מדרבנן ,ואף לדעת הפוסלים כולו משוך
(חזו� איש יורה דעה קלא ובר"ש פ"ב ובר"ן שבועות  )ב ,בבא בתרא סו(

  .אות יד)

א7 נמשכו אפילו  לכתחילה, מקוהאינו מכשיר הרמ"א מצינו שאמנ7 ו
, יש בולע מי7הדבר ורק א7 נמשכו על  .צינור מתכתקצת מימיו ב

   :לכתחילהועדיי� אי� בכ9 לפ�ול, כמו שכתב בעצמו, שזה רק  להכשיר.

כָה מוֹעֶ  לּאֹ הָיָה אֵין הַמְשָׁ י צִנּוֹר שֶׁ בֵּ י קַרְקַע אוֹ עַל גַּ בֵּ א עַל גַּ לֶת אֶלָּ
לָלִים  לֵי גְּ לִים, אֲפִלּוּ כְּ י כֵּ בֵּ יךְ עַל גַּ תָלוּשׁ, אֲבָל אִם הִמְשִׁ לִי בְּ ם כְּ עָלָיו שֵׁ

כָה  י הַמְשָׁ כַיּוֹצֵא בָהֶם, לאֹ הָוֵ אֵין . (הראב"ד)וְ הגה: וְיֵשׁ אוֹמְרִים דְּ
כָ  הּ, אֲבָל אִם הַמְשָׁ י לִבְלעֹ בָּ י קַרְקַע הָרָאוּ בֵּ וְקָא עַל גַּ א דַּ ה מוֹעֶלֶת אֶלָּ

י  בֵּ ן עַל גַּ כֵּ הּ, וְכָל שֶׁ י לִבְלעֹ בָּ אֵין רָאוּ ת אֲבָנִים שֶׁ י רִצְפַּ בֵּ יךְ עַל גַּ הִמְשִׁ
אֵינוֹ פּוֹסֵל הַמִקְוֶה, לאֹ מְהָנֵי י שֶׁ לִי, אַף עַל פִּ ף אוֹ כְּ בשם מרדכי פ"ב  (ב"י דַּ

חִילָה ,דשבועות שכ"כ בשם הרוקח)  (�ימ� רא, �עי: וְטוֹב לְהַחְמִיר לְכַתְּ
  .מו)

הרי כי זו חומרה לכתחילה, אבל בדיעבד יש להכשיר מי7 שעברו 
, רק נמשכי7 כלי7מגיעי7 מ אינ7המי7 הואיל ו ,בבריכה"המשכה". ו 

                                                 

 � אישיז; חזו רה דעהט יו"; ג, יב; מהרי"�ו, ב; תשב בבא בתרא פותתו�ראה עוד ב  .8
  .תניינא ד, יד
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בה7 אי� וממילא  , בטל מה7 די� "שאובי7", כי נעשו "משוכי7".צינורותב

  .של "מי7 שאובי7", ג7 לדעת הרמ"אחשש אי�ור תורה 
להו�י: שבשעת הדחק אפשר ל�מו9 על הפו�קי7 על כ9 נית� 

כפי שכתב לטבילה, כשר  ,בהמשכהג7 מקוה שכל מימיו באו �וברי7 שה
   :החזו� איש

יש  ,אף אם אין כלי בפלימף (משאבה)למים בפלימף  מקוההיה שופך ה 
כמו שיש איסור בהוויתו על ידי דבר המקבל  ,(פירושל ידי אדם כאן משום ע

 ,שהאדם דוחף את המים בידיו למקוה ,יש איסור של הוויתו על ידי אדם ,טומאה
יש איסור משום האדם שמפעיל את  ,וכשמפעיל משאבה אפילו אם אינו כלי

ברחוק ג' טפחים, הוה ליה  מקוה, ואף אם שופך על שפת ה המשאבה)
יש  ואם אי אפשר לתקן בענין אחר, והרבים ודאי יכשלו .שכהכולו בהמ 

דאפילו  ,ועל דעת הראב"ד .לסמוך על המתירים כולו בהמשכה
ולכל הפוסקים  .על ידי אדם בהמשכה כשר ,להפוסלים כולו בהמשכה

 ,כשר דאורייתא מקוהופעמים שצריך לתקן  ,אין כאן רק פסול דרבנן
אלא  ,את הרבים מאיסור דאורייתאכדי להציל  ,אף שודאי פסול דרבנן

(יורה דעה �ימ� קל אות שבזה צריך לשקול שלא יצא שכרו בהפסדו 

  .יז)

הרי  ",�פק שאובי7"ה7 רק נראה שגדר מי הבריכה מש9 הבוכיו� ש
כולו מקוה ששזו, ל�מו9 על שיטה יש הרבה מקו7 בשעת דוחק גדול ש

  .כשר� הוא אלא א: מדרבנ ,לא רק שאינו פ�ול מ� התורה ,בהמשכה

  ?הא$ המי$ של הבריכה שאובי$    .5

עתה  בטבילה בבריכה. שאי� חשש אי�ור תורה נמצינו למדי7 עד כה,
נותר ו ,נקראי7 שאובי7אכ�  מקוהא7 המי7 שמגיעי7 ל ,עלינו לעיי�

או שיש מקו7 לומר שאי�  ,אי�ור דרבנ�בגדר בבריכה הטבילה אי�ור 
  מי7 שאובי7.אפילו כא� 

 ,המי7הותקנו להעברת שכלי7 שלכאורה, ערו9 ברור מדברי השולח� 
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  הופכי7 את המי7 לשאובי7: 

אֵין לוֹ  לִי וְרָאוּי לְהָבִיא עַל יָדוֹ מַיִם ע בַּ רְ אַ צִנּוֹר שֶׁ פוֹת אֵינוֹ חָשׁוּב כְּ שָׂ
בָעוֹמִקְוֶהלְ  קְּ ה קֹדֶם שֶׁ ל עֵץ 9; וְאִם חָקַק בּוֹ גּוּמָא אַחַת קְטַנָּ , אִם הוּא שֶׁ

הוּאאֲפִ  ל שֶׁ א כָּ לִי ,לּוּ אֵין הַגּוּמָא מַחֲזֶקֶת אֶלָּ הּ עַל יָדָהּ כְּ לָּ ה כֻּ וְכָל  ,נַעֲשֶׂ
ל חֶרֶס, אֵין הַחֲקִיקָה  אוּבִים; וְאִם הוּא שֶׁ עוֹבְרִין עָלָיו חֲשׁוּבִין שְׁ יִם שֶׁ הַמַּ

ן הִיא מַחֲזֶקֶת רְבִיעִית, וְאִם נָפְלוּ צְ  ,פּוֹסַלְתּוֹ א אִם כֵּ רוֹרוֹת אוֹ עָפָר אֶלָּ
ן יִהְיוּ  א אִם כֵּ לָה, אֶלָּ לוֹ מִתּוֹרַת קַבָּ גּוּמָא, אֵינוֹ חָשׁוּב סְתִימָה לְבַטְּ בַּ

קִים לְתוֹכָהּ    .(יורה דעה רא, לו) מְהֻדָּ

באדמה, טר7 קביעתו כלי צינור אשר הוגדר ש בדבריו,מפורש הרי 
המציאות היא ובמערכות המי7 של ימינו . קיבועוכלי ג7 לאחר נותר 
וכול7 מוגדרי7  השאיבה,מערכות שאר כלי7 בו 7ומ�נני 7שעונישיש 

המי7 מה שמביא אותנו למ�קנה ש, טר7 קובעו באדמהכלי7 עוד 
  שאובי7.לכאורה כמי7 העוברי7 בה7 נחשבי7 

א7 בעת רק שכל זה נכו� ביאר,  )�ימ� ה(אמנ7 ב�פר גידולי טהרה 
נעשו בעת עשיית7 כלי7 של בקרקע; אבלקבע7 עשיית7 לא התכוונו 

כלי7 אי� לה7 תואר "רק בקרקע, יהא וכל שימוש7  ,בקרקעכדי לקבע7 
מי7 גורמי7 לאינ7 ואלה  –, אלא כלי7 שנעשו במחובר לקרקע "שנקבעו

  ."שאובי7היעשות "מי7 העוברי7 בתוכ7 ל
נעשי7 מי7 שאובי7 הרי  .ה�ברנוכבר כפי ש ,שבדבריו הוא  ההיגיו� 

אבל בכלי7 יבואו לטבול בכלי7; שמא רת חכמי7, גזמשו7 פ�ולי7 
לשימוש ככלי נפרד, אלא כמערכת מחוברת לקרקע, נעשו לא שמעיקר7 

   .10עליה7אי� מקו7 לגזור 

                                                 

לא מנה המחבר מתכת בי� הכלי7 הנמני7 כא�, כי היא פ�ולה להעברת מי7 ג7 ללא   .9
  בית קיבול, כל עוד לא נקבעה בקרקע.

יתכ� שנית� להכשיר כלי7 אלה אפילו ל�וברי7 שכולו שאוב פ�ול מ� התורה,   .10
מאחר וכלי המיועד להקבע בקרקע כלל לא נקרא כלי. על כ� ג7 לדעה זו, המי7 

 בכלי7 מחוברי7, אינ7 נעשי7 שאובי7.העוברי7 
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  במשנה:  פ�יקה הלכתית זו של הגידולי טהרה הואמקור 

לֶ  פְנֵי עַצְמוֹ, טָמֵא, חוּץ מִן הַדֶּ ם בִּ יֶּשׁ לוֹ שֵׁ כוֹת שֶׁ לִי מַתָּ ל כְּ ת, וּמִן כָּ
יר יר, וְהַצִּ חַת הַצִּ תַּ נְעוּל, וְהַפּוֹתָה שֶׁ גֶר, וּמִן הַמַּ נּוֹרוְהַקּוֹרָה,  ,הַנֶּ , וְהַצִּ

רְקָע  עֲשׂוּ לַקַּ נַּ   .(משנה מ�כת כלי7, פרק יא משנה ב)שֶׁ

  וכ9 פ�ק הרמב"7 בהלכות כלי7:

פְנֵי עַצְמָן מְקַבְּ  ם בִּ יֵּשׁ לָהֶן שֵׁ כוֹת שֶׁ לֵי מַתָּ ל כְּ חוּץ מִן  ,לִין טֻמְאָהכָּ
יר וְהַקּוֹרָה  יר וְהַצִּ חַת הַצִּ תַּ נְעוּל וְהַפּוֹתָת שֶׁ גֶר וְהַמַּ הַנֶּ לֶת וְ נּוֹר הַדֶּ וְהַצִּ

אֵלּוּ עֲשׂוּיִין לְקַרְקַע  נֵי שֶׁ שׁ אֶת הָעֵץמִפְּ מֵּ לִין טֻמְאָה ,אוֹ לְשַׁ  ,אֵינָן מְקַבְּ
בְעוּ  קָּ יִּ אֲפִלּוּ קֹדֶם שֶׁ   . תורה, הלכות כלי7, פרק ט הלכה א)(משנה  וַ

הרי כי הואיל ונעשו כלי7 אלה כדי להיקבע בקרקע, אי� ה7 בכלל 
  הכלי7 המקבלי7 טומאה.

שהכלי מדוע לא נאמר הגידולי טהרה עצמו, אלא שכבר הקשה על כ9 
כלי לעניי� מי7 שאובי7; ובכל זאת ייחשב אינו מקבל טומאה, אמנ7 

בכל ה7 אינ7 מקבלי7 טומאה, ש : על פישא ,11כלי אב�שמצינו בכמו ו
  כלי7 לעניי� מי7 שאובי7.נחשבי7 זאת 

כי בעוד שכלי : בר7 יש לחלק בי� כלי אב� לכלי7 המחוברי7 לקרקע
לעומת  טומאה. כלי מתכותאינ7 מקבלי7 , 7כליאבני7 למרות היות7 

ת וכלי מתכובמקרה שלנו, אי�  .קיבולא: ללא בית מקבלי7 טומאה זאת, 
וברור  ,קרקענעשו לצור9 קיבוע7 וחיבור7 בטומאה מפני ש7 מקבלי

כל בוהוא הדי� לקרקע.  י7מחובראיפה, שה7 נחשבי7 כבר מתחילה כ
 ,כאילו כבר חוברושיש להגדיר7  ,קרקעלצור9 קיבוע7 בכלי7 שנבנו ה
  .12נחשבי7 כלי7 אינ7ו

                                                 

 ואפילו כלי אבני7, פו�לי7 את המקוה. –ראה במ�כת שבת ד: טז, ב   .11

משנה י), שהקשה מדוע אביק (כלי מקוואות פרק ו כ9 הבי� התו�פות יו7 טוב (  .12
שמחובר למקוה) הנמצא בתו9 מקוה, מי7 שעוברי7 עליו הופכי7 לשאובי7, הלא 

 ות פרק ה הלכה ז) שהאביק היה מיועד לקרקע מראשיתו.מובא בתו�פתא (מקווא
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תפארת כגו� מה שכתב בעל  ,חולקי7 על הגידולי טהרהאכ� רבו ה

וחיברו  ,שג7 א7 הכלי מיועד לקרקע ,קוואות פרק ו משנה י אות עו)(מישראל 
בשו"ת וכמו מה שכתב כשאובי7. נידוני7 אותו, המי7 שעוברי7 עליו 

 ,חידוש הגידולי טהרהאחר הבאת  יורה דעה �ימ� עד) לק ב(חמלמד להועיל 
7 ש ,בפניני הלכה, ראה מה שכתב וא: על פי כ�שרבי7 חולקי7 עליו. 

 .13מחברי7 צידדו בפ�יקת הגידולי טהרהכי רבי7 מ� הרה הביא בהע
�וברי7 העשרות פו�קי7 ש7 הביא ועיי� ב�פרו של הרב חיי7 אמ�ל7 

  .14גידולי טהרהדעת כ
את הטבילה כדי להתיר  ,על כ� ודאי שאי� ל�מו9 על שיטה זו

אלו שאי� , להקל ולומראותו נית� לצר: כדי  ,�ני:אבל יש כא�  .בבריכה
נשי$  עלדני$  איננוכי , חשיבות רבה יש לכ9שלנו בנידו� 7. ו מי7 שאובי

שיכולות לטבול כדי, אלא במציאות של שעת דוחק גדולה, ולאחר 
  שהתעוררו קשיי$ בשלו$ הבית.

  �תימת נקב על ידי דבר המקבל טומאה    .6

המי7 בדבר �תימת מלבד החששות הנזכרי7, קיי7 חשש נו�: והוא, 
פקק קיו� מאגרי המי7 מצרי9 את ה�רת המקבל טומאה. כלומר, נ

 ,למקומומושב הפקק  ,הניקיו�בתו7 פעולת  ממקומו הקבוע. מתכתה
הוא פקק מאחר וה ,בעיהפעולה זו יוצרת  נאט7. המי7נתיב יציאת ו

כיו� שהוא העוצר בעד7, נחשבי7 ו .המי7 החוצההמונע את זרימת 
בר המקבל ודי� מי7 אלה, שד דבר המקבל טומאה. במוחזקי7 המי7 כ

  וזו לשונו: כמובא בטור מחלוקת, טומאה מחזיק אות7, שנוי ב

הרא"ש ז"ל כתב ודאי אם ישארו בו מ' סאה אחר שיצאו  ואדוני אבי
                                                                                                            

מי7 עני� ג7 ל ,מכא� שהתו�פות יו7 טוב הבי� שהמיועד לקרקע אינו נחשב כלי
 קושיה זו.מה שהשיב על שאובי7. ועיי� בגידולי טהרה 

אמנ7 הוא לא פ�ק  פניני הלכה טהרת המשפחה (מקוואות הלכה יב, הערה יג).  .13
  הרבה חולקי7.  כדעה זו, כי הביא ג7

  קונטר� תורת חיי7, ב�ו: ה�פר "ובחרת בחיי7".  .14
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קצתן דרך הסדק כשר, אבל אם לא ישארו בו מ' סאין פסול. ואם בא 

לא יסתום לסתום הסדק כדי שישארו בו מ' סאין, לפי' ה"ר שמשון 
הרא"ש ז"ל כתב  ואדוני אבי. ל דבר המקבל טומאהאותו בידו ולא בכ 

צריך  מקוה, דודאי הבאת המים ל שיכול לסותמו בדבר המקבל טומאה
אין צריך  ,אבל מניעת המים שלא יצאו ממנו ,שיהא על ידי טהרה

 ,מקוהשיהא על ידי טהרה. לפיכך נקב העשוי להוציא בו המים מה 
(טור יורה דעה, הלכות יכולים לסותמו במטלניות שיש בהם ג' על ג' 

  .מקואות �ימ� רא)

לי7 בש7 יהמחבר הביא את דעת המחמירי7, ואחר כ9 את דעת המק
  'יש מי שמתיר':

ואם בא לסתום הסדק כדי שישארו בו מ' סאה, לא יסתום אותו בידו 
ולא בכל דבר המקבל טומאה; ויש מי שמתיר לסתום בכל דבר שמקבל 

  .ות מקואות �ימ� רא �עי: נ)(שולח� ערו9 יורה דעה, הלכטומאה 

יודה המחבר שבנידו� שלנו  למרות זאת שהלכה כדעה ראשונה נראה,
 ,לקרקעלהיות מחובר כבר ראינו שכלי המיועד מאחר ו .שאפשר להקל

הודק מאד לעיתי7 נדירות, ומהנפתח רק אינו פו�ל את המי7; ופקק זה 
, כמחובר לקרקעיש להחשיבו תחו, פָ ליכול אד7 מיומ� בחיבורו, עד שרק 

  בריכה לפ�ולי7. המי וממילא אי� בו כדי לשנות את די� 

  מי$ זוחלי$    .7

בטבילה הלכתית גדולה מאד בעיה מלבד החששות הנזכרי7, תיתכ� 
היות7 של מימיה מי7 זוחלי7 לכאורה. מאחר ואינ7  ,בבריכה, והיא

כה, אלא זורמי7 וזזי7 כל הזמ�. כי יש צינור שמכני� מי7 לברי, עומדי7
ומצד שני, המשאבה שואבת כל הזמ� את המי7, כדי להוציא7 מש7. 

אינו  מקוהו )כלומר מי7 זורמי7( "מי7 זוחלי7"חשש בה7 יש נמצא כי 
  מובא פי שבבור. וככגו� , כלומר כשהמי7 עומדי7מטהר אלא באשבור�, 
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  בשולח� ערו9:

בֹּרֶן  אַשְׁ א בְּ מִים אֵין מְטַהֲרִין אֶלָּ שָׁ סִים בּוֹ (פֵּ מֵי גְּ נְּ תְכַּ מִּ שׁ מָקוֹם עָמֹק שֶׁ רוּ
רֶן) ֹ בּ יִם וְנִקְרָא אַשְׁ מַּ סוּלִין מִן הַתּוֹרָה( ,הַ י זְחִילָה פְּ (שולח� ערו9 יורה  )אֲבָל עַל יְדֵ

  .דעה, הלכות מקואות �ימ� רא �עי: ב)

מבואר ברמ"א שמי7 זוחלי7 (זורמי7) פ�ולי7 מ� התורה. ע7 זאת 
 .הכלרות שזו דעת רבי7 מ� הראשוני7, אי� זו דעת כי למ ,חשוב להדגיש

�בור המרדכי וכתב, שבפירוש א: הביא את הדעה החולקת בית יו�: וה
   .15דרבנ�שדי� זה מקורו ב

מצאתי, כי במי הבריכה  בריכותבהזחילה בבדיקה שערכתי בנושא 
מפאת יציאת המי7,  הוא, : החשש הראשו�של זחילה שני חששותייתכנו 

דרכה נשאבי7  ,רשתממוקמת  מקוהבתחתית הקוי. כלומר, למטרות ני
אחר הלי9 מ�וי7 של ניקוי, מושבי7  ניקוי.המערכת ומוזרמי7 אל המי7 

מוחלפי7  הבריכותנמצא כי אי� מי צינור. באמצעות  המי7 אל הבריכה,
 זה.מ�וי7 בניקיו� מפעילי הבריכות ובדר9 כלל מ�תפקי7 כמעט, 

ק יוצאי7 מ� הבריכה, נראה שיש לה7 ומחמת שהמי7 אינ7 עומדי7 ר
  לכאורה, די� מי7 זוחלי7, ואי� לבריכה די� "אשבור�".

  זחילהלהקל בכ9, מאחר ואי� זו יש מקו7 גדול ע7 זאת נראה כי 
  

                                                 

 מ�כתב המרדכי בפרק במה אשה (�י): "יורה דעה �ימ� רא(בית יו�: ראה לשו� ה  .15
שבא  ,שנח) שיש קורי� תגר על דברי רבינו מאיר שאו�ר לטבול בנהרות - שנז 

דאפילו בנולד  .7וטועי7 ה ,כל הנולדי7 מטבילת הנהרות ,לעשות ממזרי7 למפרע
כדאמרינ� ב�ו: פרק החול; (יבמות  ,אי� הולד ממזר ,מ� הנדה בלא שו7 טבילה

אלא דגזירה דרבנ� היא  ,וכל שכ� הכא דעלתה לה טבילה מדאורייתא .מט.)
וא7 כ� א: הנולדי7 דמעיקרא  .כדפרישית ,אטו חרדלית של גשמי7 ,לכתחלה

  .עכ"ל "רבינו מאירא: לדברי  ,כשרי7 גמורי7 בלא שו7 פג7 בעול7

אמנ7 יש פו�לי7 מ� התורה, והיא דעת מהרי"ק (�ימ� קטו), ותרומת הדש� שכתבו,   
דייק בדעת  )רבתשובה  יורה דעה( החת7 �ופרשפ�ול זוחלי7 הוא דאורייתא. 

בדעת  )שבת �ה ב(פני יהושע דייק ה וכ� ,רבי7, שפ�ול זוחלי7 הוא דרבנ� ראשוני7
  .ר"י
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  :מדברי המחבר והרמ"איש להוכיח האו�רת, וכפי ש

יִם יוֹ מִקְוֶה תָלָיו וְהַמַּ פְרַץ אֶחָד מִכְּ נִּ מִים שֶׁ שָׁ ל מֵי גְּ רֶךְ הַסֶדֶק, שֶׁ צְאִים דֶּ
ר; וְאִם לָאו,  שֵׁ עַד הַסֶדֶק, כָּ יֵּצְאוּ קְצָתָן שֶׁ אֲרוּ בּוֹ מ' סְאָה אַחַר שֶׁ ָ שּׁ אִם יִ

הָוֵי לֵהּ זוֹחֲלִין וְאֵין  וּם דְּ סוּל מִשּׁ זוֹחֲלִין.  מִקְוֶהפָּ הגה: וְיֵשׁ מְטַהֵר בְּ
אֲרוּ מ' סְאָה עַ  ָ שּׁ יֵשׁ לָחוּשׁ לְדִבְרֵיהֶם מַחֲמִירִין אֲפִלּוּ אִם יִ דֶק, וְ ד הַסֶּ

דֶק ם הַסֶּ ה לִסְתֹּ חִלָּ וְקָא י"א וב"י בשם המרדכי)ם (טור בש לְכַתְּ . וְכָל זֶה דַּ
עְיָן, אֵין לָחוּשׁ  אָה מִמַּ עְיָן, אֲבָל אִם הִיא בָּ אָה מִמַּ אֵינָהּ בָּ מִקְוֶה שֶׁ בְּ

יִם קָרוּי זוֹחֲלִין, וְאֵ . (ב"י בשם מהרי"ק שורש קנ"ו) לִזְחִילָתָהּ  צִיאַת הַמַּ ין יְ
ם, לאֹ מִקְרֵי  יּוֹצְאִין מְעַט וְחוֹזְרִין שָׁ שֶׁ אֵין חוֹזְרִין לַמִקְוֶה אֲבָל כְּ שֶׁ א כְּ אֶלָּ

(שולח� ערו9 יורה דעה הלכות מקואות �ימ� רא  )"בש סִימָן רצ"(ריב זְחִילָה

  .�עי: נ)

יוגדרו המי7 �אה  40כי רק א7 לא יישארו  ,מדברי המחבר נראה
לפי זה יש לומר, שמי7 אלה שאינ7 נאבדי7 מ� הבריכה, מאחר  .זוחלי7

כתב, הרמ"א , יש מקו7 להקל בה7. מה ג7 שמערכתוה7 �גורי7 בתו9 ה
 .אי� כא� זחילה אל מקו7 כינו�7, א7 המי7 חוזרי7ש

 אfַ מCְַיָ� NבOר" (ויקרא יא, לו)אומר פ�וק ההיגיו� בדבר הוא, כי הנה ה
 מקוהבור ו  ,מעיי�". שני �וגי מקוה נמנו בפ�וק, מַי7ִ יִהְיֶה טָהOר מִקְוֶה
ומימיו מטהרי7 את  ,מ� האדמהנובע מעיי� ההבדל בינ7 הוא, שמי7. 

הוא מקו7 התא�פות מי  מַי7ִ מקוהNבOר הטובל בה7, ג7 בעוד7 זורמי7. 
 Cָהרזורמי7 בנ. אבל מי גשמי7 המקוהמד7 בגשמי7, המטהרי7 רק ב, 

ובנוגע למי הבריכה,  ., ואינ7 מטהרי7 את הטובל בה7בורעומדי7 באינ7 
ושבי7 אל הבריכה, אי� מעגל �גור הרי ברור הדבר שכיו� שמצויי7 ב

מי7 זוחלי7 כמו מי הנהר, הא�ורי7 מ� התורה, אלא למי7 ללדמות7 
  בור.המצויי7 ב

והנה מה שהו�בר בפ�וק, הוא לדעת הפו�לי7 זחילה מ� התורה. 
לפ�ילת מקוה הטע7  ,(הובאו בהערה לעיל) מדרבנ�זאת או�רי7 שיטת הלו

שמימיו יוצאי7 ממנו הוא משו7 שא7 יתרוק�, לא יוותרו בו מי7 כשיעור 
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אכ�  , לכ� א�רו את הטבילה במימיו.ארבעי7 �אההנדרש למקוה, שהוא 

כי בבריכה, המערכת אכ�  ג7 לשיטת7 עדיי� יש הבדל בי� מקוה לבריכה.
מעיקר ה את המי7, אבל ג7 מכני�ת7 אל הבריכה. הלכ9 אי� לה7 מוציא

  . , פ�ול מי7 זוחלי7הדי�
במציאות כי לדעת7 אי� להקל אלא יש מחמירי7, למרות האמור 

ומיד  ,המי7 יוצאי7 קצתכלומר, במקוה בו  .רמ"אבדברי המפורשת 
(יורה כתב שהרב אגרות משה ובכל זאת, ראה בדברי  .מקוהה לשבי7 א

מי7 הנכנ�י7 ויוצאי7 כי  א7 מותר לטבול בבריכה) –חלק א �ימ� קי דעה 
 לנקיו�, ג7 לרמ"א אינ7 מוגדרי7 זוחלי7.

ומש7 עד שפת הבריכה, מימיה7 מגיעי7 החשש השני: ישנ� בריכות ש
מציאות כזו לכאורה מעניקה למי7 גדר של ביוב. ה לאזורמי7 ויוצאי7 

ג7 . אבל לאמיתו של דבר "מי7 זוחלי7", על כל פני7, לשיטת הרמ"א
חשש של במקרה שיש אי� חשש, כי פ�ול זחילה שיי9 דווקא בזה 

עד בריכה מלאה מתו9 יוצאי7 רק המי7 וכא�  ,כאמור מקוההתרוקנות ה
מפורש בדבריו שזו רק אבל , כזו מקוהלדברי הרמ"א אי� לטבול בו. הקצה

  כלשונו "ויש לחוש לדבריה7 לכתחילה".  ,זהירות לכתחילה
פו�לי7 במקרי7 אלו משו7 הצרי9 לדעת שיש אחרוני7 מרות זאת, ל

יש מקור ל�מו9 עליו. א7 כ� בשעת למקילי7 , אלא שכאמור ג7 7זוחלי
  .יש לומר שאי� פ�ול מי7 זוחלי7 בבריכה ,דוחק גדול

  חציצה     .8

חוצ; בי�  י7בטבילה בבריכה יש מקו7 לחשוש שלא תועיל, א7 בגד ה
מ� התורה, כי  .מדרבנ�הוא הבגד חוצ;, הפ�ול ג7 א7 אכ�  המי7 לגו:.

מקפיד על החציצה כשהטובל ו ,רוב הגו:אי� החציצה פו�לת אלא ב
חלק מועט י7 מכ�ה הבגד אמנ7 במקרה שלנו,  .)כלומר, חפ; בה�רתה(

  וממילא אי� כא� אי�ור תורה. ,הגו:מ� 
הבגד אינו מאחר ו ,שאי� כא� חציצה כלל יש מקו7 לומריתירה מכ9, 

  פ�קכבר וובשר הטובלת בהכרח נרטב לחלוטי�,  ,המי7את חדירת ונע מ
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  :טבילהבדיעבד עלתה לה  ,שהטובלת בבגדיה ,רמב"7ה

ל גּוּפוֹ טְבּל כָּ יִּ ל הַטּוֹבֵל צָרִיךְ שֶׁ הוּא עָרוּם ,כָּ שֶׁ בַת אַחַת. וְאִם הָיָה  ,כְּ בְּ
עָר עַל שֵׂ עַר רֹאשׁוֹ ,בַּ ל שְׂ יל כָּ גוּפוֹהוּא  וַהֲרֵי ,יַטְבִּ ין תּוֹרָה. וְכָל  ,כְּ דִּ

בִגְדֵיהֶן בְלוּ בְּ טָּ מֵאִין שֶׁ אִין  ,עָלְתָה לָהֶן טְבִילָה ,הַטְּ יִם בָּ הַמַּ נֵי שֶׁ מִפְּ
הֶן אֵינָן חוֹצְצִין.  ,בָּ בְגָדֶיהָ וְ בְלָה בִּ טָּ ה שֶׁ דָּ רֶת לְבַעֲלָהּ  ,וְכֵן הַנִּ (משנה מֻתֶּ

  .ז) תורה, הלכות מקוואות פרק א הלכה

  :וכ9 פ�ק השולח� ערו9

בְגָדֶיהָ  בְלָה בִּ טָּ ה שֶׁ רֶת לְבַעֲלָהּ  ,נִדָּ  .(קצח, מו) מֻתֶּ

הואיל ואי� הטבילה מועילה.  ,גופהלבגדי7 מהודקי7 אלא שא7 ה
חוצצי7 אטומי7 מטבע7, והדוקי7 על הגו:, נמצא שה7 י7 הבגדי ו 

ובלת לטצרי9 להזכיר לכ� ומקפיד. וזו חציצה של מיעוט  ,מדרבנ�
לאפשר את חדירת כדי בבריכה, שתרפה את בגד הי7, בעת טבילתה, 

  .16, בטר7 תטבולי7הכובע ג7 תקפיד על ה�רת ו ,כל מקו7להמי7 

  ו�יכו$ מ�קנה    .9

כשר  מקוהלטבול בו ,לקיי7 את המצווה כראויכל אשה צריכה ברור ש
. לדעות , כפי שראינובריכה רבו המכשולי7מאחר ובטבילה ב, לכתחילה

 ,המשכהאמנ7 מתבצעת בה7 ו .שאובי7מוגדרי7 מי7  בות, מי הבריכהר 

                                                 

ירו כי הלכה זו, שא7 טבלה בבגדיה טבילתה כשרה בדיעבד, המפרשי7 כול7 ה�ב  .16
נאמרה בבגד לא הדוק. ובטעמ7 נראה שהבגד אכ� נחשב חציצה, מאחר והאד7 
אינו רוצה להרטיב את בגדיו כשהוא מתרח;, ומטע7 זה רגילי7 לפשט7 טר7 
הרחיצה. לכ� מוכרח להיות שדברי המחבר נאמרו דוקא בבגד לא הדוק, דרכו יכולי7 

מי7 להכנ� לכל מקו7. אמנ7 עלתה בדעתי �ברא, שיתכ� ושונה בגד י7 משאר ה
בגדי7 הדוקי7, מאחר וכל מהותו שהוא נמצא על האד7 בעת הרחיצה, כשהול9 

להתכ�ות בבגד י7. ויש מקו7 לומר, שבגד י7,  ד7לבריכה או לי7, ש7 משתדל הא
פרשי7, ולא למרות היותו מהודק, לא יחשב כדבר המקפיד. אמנ7 חיפשתי במ

  ראיתי �ברא זו, על כ� נמנעתי מהבאתה. 



  

  ד בעקבות המחבר  344

  
המי7 טוב, מאחר ואינו  "כולו בהמשכהאבל כבר הו�בר שמקוה אשר "

חובה עלינו וא דרבנ�, ה. וא: שהפ�ול אינ7 נעשי7 כשרי7 בכ9השאובי7 
מצוות מ� התורה. שמקיימי7 באותה אדיקות , לקיי7 מצוות מדרבנ�

 ,חשש חציצהג7 , ובמי בריכה זחילהות שקיי7 חשש דע, יש על כ9 נו�:
  בטבילה בבגד י7.

ובשאלה שבאה לידי, זו  .יש על מי ל�מו9 ה,שעת דחק גדולבאמנ7 
ודאי שעת הדחק גדולה, מאחר ובמקרה זה במיוחד, אי� מקוה בקרבת 
מקו7, מלבד במרחקי7 גדולי7. ויש כא� בעיה של שלו7 בית, וחשיבות 

אינ� שהדעות יש מקו7 ל�מו9 על  ,כאמורו צוות.ל�ייע למתחזקי7 במ
וג7 בקרקע. הכלי7 נבנו להיקבע כיו� ש ,שאובי7להמי7 מחשיבות את 

אי� כא� זחילה צינורות. מלבד זאת, בכשה7 חולפי7  ,יש המשכה
טבילה רפוי, הרי זו  בבגד י7ולא חשש חציצה, כי הטובלת  ,האו�רת
יטול על כתפיה7 משימה ועל העו�קי7 בדבר ל ג7 מדרבנ�. ,בדיעבד

יקרה וחשובה לפעול למע� הקמת מקוה כשר ונוח במקו7, והוא יחזק 
עוד נשי7 רבות בקיו7 מצווה חביבה זו. לאחר שהכרעתי בדבר להיתר, 
שמעתי כי רוב הנשי7 אכ� מעדיפות לנ�וע למרחקי7 (נ�יעה כפולה 
. האורכת יותר משש שעות), כדי שהטבילה שלה� תהיה כשרה למהדרי�

  אשריכ7 ישראל!
  שאול דוד בוצ'קו
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אחר כותבי דברי7 אלה, קיבלתי מ�פר תגובות מרבני7 חשובי7 ונכבדי7, 
תלמידי חכמי7 וגאוני7, ולדוגמא אציגה נא את תגובת הרב רפאל דלויה 

  שליט"א על האמור לעיל:
  

  מוצ"ש פ' שמיני תשפ"ג
  לכבוד 

  שליט"א שאול דוד בוצ'קוהרה"ג מעו"מ כמוהר"ר 
  כוכב יעקב –ראש ישיבת היכל אליהו 

  שלו7 וישע רב.
  

  קיבלתי בתודה את מאמרו אודות טבילה בבריכה בשעת הדחק.
נהניתי מאוד מהמאמר של כבודו, שג7 מ�ביר ופורש את כל ה�וגייא 

  בצורה בהירה כדרכו בקודש. דבר דבור על אופניו. 
ע�קינ�) כפי שכתב לי כת"ר, אכ� ישנ� הרבה נקודות השקה (במקוה 

ע7 השיטה שהיתה נהוגה בכל רחבי מרוקו, כפי שהבאתי ב�פרי "זוכר 
 על פי שיטת חכמי מרוקו, להל� הרחבות .(מהדורת תשפ"ג)ברית אבות" 

  בכמה נקודות בה� ד� כת"ר:

 מי ברז אינ$ נחשבי$ מי$ שאובי$ על פי שיטת חכמי מרוקוא. 

, על פי אות7 מי ברז על ידיבמרוקו, נהגו למלא את כל המקוואות 
הנימוקי7 שהביא כבודו, לא רק בשעת הדחק אלא לכתחילה, ולא �ברו 

  שדי� מי הברז כדי� מי7 שאובי7. 
כמוהר"ר חיי7 שושנה זצ"ל בשאלתו לכמוהר"ר משה  מה שכתבראה 

: ה לשונו�ימ� יז וז רה דעהג, יולק מלכה זצ"ל בשו"ת 'מקוה המי7' ח
אשר לשאלתו התורנית בעני� מלוי "לידידי... כמוהר"ר חיי7 שושנה... 

מקוה טהרה מ� הברז אשר נהגנו להתיר בכל ערי מארוקו, ולכל היותר 
עשינו המשכה ד' טפחי7". וה�כי7 עמו כמוהר"ר משה מלכה זצ"ל שכ9 

: "ידוע לכולנו שכל שונולה המנהג, ובי�� את המנהג בהלכה, וזהיה 
7 שהיו קבועי7 הערי7 הגדולות בערי מארוקו ה�תפקו ממימי הברזי
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בבתיה7. המי7 הללו מקור7 מהבריכות הגדולות הנמצאות מחו; 
לערי7... ומאות� הבריכות נמשכי7 המי7 לכל הבתי7 דר9 צנורות 
ממתכת, ומה7 מביאי7 מי7 ג7 לתו9 מקוה טהרה לטבילת אנשי7 
ונשי7, וכל זה היה כמוב� בה�כמת רבני העיר ואי� פוצה פה ומצפצ:. 

החדש בעיר קזבלנקא בשנת התשי"ג נעשה ש7 מקוה  וכאשר נבנה בה"ד
מפואר במי7 מהברז של המשכה כמה טפחי7, א9 לא במי גשמי7. עד 

: זה לשונו. וב�ו: תשובתו כתב ו7שיי� ..." וכו' עאשר חדשי7 מקרוב באו
לעשות מקוה מהברז י�ודו בדברי  אר;ל; "לאור כל זה הרי מנהגנו בחו

י הכל שפיר לפי ההלכה הברורה... לעני� חז"ל ויש לנו על מי ל�מו9, כ
הכשר ודאי שג7 מקוה מהברז מטהר, אלא שצרי9 שיהיו בו אופני 
ההכשר וה7: המשכה ארבעה טפחי7, ופתיחת הברז בשעת הטבילה, כ9 
שיהיה מחובר לבריכה הגדולה, ובכ9 יהיה דינו כמעי�". [לא ברור למה 

לא ג' טפחי7, כמוהר"ר משה מלכה זצ"ל כתב המשכה ד' טפחי7 ו
  ודו"ק]. 

וכ� השיב כמוהר"ר יצחק חז� זצ"ל לכמוהר"ר חיי7 שושנה זצ"ל 
ז, והארי9 לבאר שלדעת מר"�  מ��י יורה דעה לק אבשו"ת 'יחוה דעת' ח

המקוואות הללו כשרי7. והו�י:, שכ� הייתה דעת כמוהר"ר שאול אב� 
ר אחר דנא� זצ"ל (הרה"ר למרוקו) שהמקוואות הללו כשרי7 ואי� להרה

  מנהג7 של הראשוני7. 
כמוהר"ר שלמה הכה� אצבא� זצ"ל בשו"ת 'ל9 שלמה',  � כתבוכ

העיד  ו מ��י לאורח חיי7ה, וש7 בהשמטות  מ�י עהדורה השמטות לי
"שהרי נתפשט המנהג היו7 בכל ערי ומדינות המערב לעשות כל מקואות 

  הברזות".  דייל מימות היוצאי7 ע דייל הטהרה ע
 חיי7 חרר"ר יו�: משאש זצ"ל בשו"ת 'מי7 חיי7' אווכ� כתב כמוה

  להכשיר מקוה העשוי ממי ברז.  צח, אות ב מ�ב, �ילק ח
באריכות כמוהר"ר רפאל ברו9 טולידאנו זצ"ל ב'שו"ת רבי  � כתבוכ
  ג. י מ��י חלק יורה דעהברו9' 

זצ"ל בשו"ת 'ויאמר יצחק'  וכיוצא בזה כתב כמוהר"ר יצחק ב� וואליד
ב, שיש להתיר מקואות כאלו, מכיוו� שהצינור אינו עשוי � מ�א �ילק ח
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לקבלה, אלא רק שיעברו בו מי7, ועוד, שהברז ש�ות7 את פי הצינור, 

  .7שיי� נקבע בצינור רק לאחר שהוקבע כבר בקרקע, ע
תקנתו של כמוהר"ר רפאל אהר� ב� שמעו�  יפל וכ� נהגו במצרי7 ע

מבואר בשו"ת 'ומצור דבש' זצ"ל, שתיק� לה7 מקוה העשוי ממי ברז, כ
כתובות �עי:  כותב�פרו 'נהר מצרי7' הל מו כ�ד. וכ מ��י חלק יורה דעה

ז. וכ� ה�כי7 -. וה�כימו עמו חכמי ירושלי7 כמבואר ש7 ב�ימני7 הי
לד,  מ�ג �ילק עמו כמוהר"ר אליהו בכור חז� זצ"ל בשו"ת 'תעלומות לב ח

רוב הפו�קי7 שמי וכתב לצר: �פק �פיקא, ש�פק אולי הלכה כדעת 
הברז אינ7 שאובי7. ואפילו א7 נאמר שמי הברז דינ7 כשאובי7, אולי 
הלכה כדעת ה�וברי7 ששאובה שהמשיכוה כולה טהורה (הרי": וחכמי 
המערב הקדמוני7 ועוד), וכיוו� שמי הברז נמשכי7 בצינור על הקרקע עד 

י7 לדעת המכשיר �כ7 שמגיעי7 לבתי7, נחשבי7 המי7 כמי שנמשכו, וא
שאובה שהמשיכוה כולה, כשר. וכיוו� שיש כא� �"� המתהפ9, יש 

 להתיר. 

 י טומאהעל ידפ�ול הווייתו  בענייב. 

לק א חלק זצ"ל בשו"ת 'יחוה דעת' ח יצחק חזכמוהר"ר ציי� מ"ש יש ל
שלדעת הרמב"7 אי� צור9 שתהיה הויה על ידי טהרה ז,  מ��י עהדרה יו

טהרה נאמר דווקא במעי�, לעני�  דייל במקווה. שכל הדי� של הויה ע
טהרת זב ומצורע וקידוש מי חטאת, אבל במקוה המכשיר נדות ושאר 

טהרה. וא: לדעת הרא"ש והר"ש  דייל טמאי7, אי� צור9 שיהיה הויה ע
טהרה ג7 במקווה לטהרת נדות  דייל ה�וברי7 שצרי9 שתהיה הויה ע

דעת המחמירי7 משמע שג7 ל ת יו�:ושאר טמאי7, הנה מדברי מר"� בבי
לא כתב שהפ�ול דאורייתא אלא  � אישמדובר בדי� דרבנ�. [וא: החזו

לדעת הר"ש בלבד. שג7 מהרמב"� ומהרשב"א אינו מוכח להדיא שהוא 
. ולדעת הרמב"7 ור"י מותר לגמרי, ולדעת הרא"ש שמחמיר, רייתאמדאו

  .7שיי� ע פ�ול דרבנ� ליכא]. לוב�ילונות של מתכת אפי
טומאה,  דייל אי� בעיה של הווייתו עתב כת"ר, בפועל ובנו�:, כפי שכ

שפשוטי כלי מתכות מקבלי7 טומאה, זה דווקא א7  שא: על פימשו7 
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אינ7 מקבלי7 טומאה,  –לא מחוברי7 לקרקע. אבל א7 מחוברי7 לקרקע 

 .שכל המחובר לקרקע כקרקע דמי

 פו�לי$ את המקווה משו$ מי$ שאובי$ תהא$ הצינורוג. 

חלק א לק זצ"ל בשו"ת 'יחוה דעת' ח יצחק חזכמוהר"ר  ה שכתבראה מ
 א: על פי קיבולהצינורות אינ7 נחשבי7 כלי שז,  מ��י יורה דעה

ברז או שכופפי7 אות7 כלפי מעלה, מכיוו�  דייל ש�וגרי7 אות7 ע
שהכלי פו�ל רק א7 היה חשוב כלי קוד7 שיקבענו, ואילו הצינורות הללו 

מר"�  כמו שכתב. ולכ� אינ7 חשובי7 כלי נקבעו לפני שחיברו אות7 לברז
וכ טע$ נו�&, משו$ שייעוד הצינור הוא רק ד. ל י:רא �ע מ�ב�י

להעביר מי$ ממקו$ למקו$ ולא לשמש כבית קיבול, ולכ אינו מקבל 
מה שביאר בב"י  יפל ו, עש7 �עי: ל בשולח� ערו9. וכמבואר טומאה

הביא נעשו לקבלה. ושצינורות אינ7 פו�לי7 את מי המקוה כיוו� שלא 
א �ימ� לק בשו"ת 'ויאמר יצחק' חזצ"ל  ב וואלידיצחק כמוהר"ר כ"פ ש
 שלמהכמוהר"ר  מו כ�. וכעיללזכרי7 שני הטעמי7 הנ יפל ב שהיקל ע�

 אצבאהכה  .בשו"ת 'ל9 שלמה' �ימ� דזצ"ל  

ע$ בית קיבול פו�לי$ את המקווה משו$ מי$  תהא$ הצינורוד. 
 שאובי$

חלק א לק זצ"ל בשו"ת 'יחוה דעת' ח יצחק חזכמוהר"ר  כתבשה ראה מ
זצ"ל קוק  ש7 הביא את חששו של הגרא"י הכה�, ז מ��י יורה דעה

, ודחה אותו שבאופ� זה פ�ול בבית יו�:חשש לדעת הרוקח המובא ש
אותו בית קיבול לא נעשה לקבלה. ועוד שדעת רוב בנדו� דיד�, ש מכיוו�

ש ל�ברת הרוקח. אמנ7 לדעת הפו�קי7 ומכלל7 מר"� שלא לחו
שלא נעשה לקבלה, פו�ל את  א: על פיהראב"ד �ילו� שהוא �ילו� כפו:, 

המקוה, א9 לדעת הרמב"7 ומר"� אינו פו�ל כל שלא נעשה לקבלה. 
[ומר"� בכ�"מ דחה דעת הראב"ד]. וג7 לדעת הראב"ד, אפשר שכל מה 

שבפועל י א: על פשחולק הוא ב�ילו� כפו:, אבל ב�ילו� שאינו כפו: 
  הוא מקבל, יכשיר [כיו� שלא נעשה לקבלה].

  �"ט רפאל דלויהע"ה  בברכה,
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  ב�"ד, כוכב יעקב ערב שבת חזו� תשפג
  לכבוד הרב ניר ב� אביב שליט"א

  

ש7  ,"הגלה נא"החדשה �פריו קיבלתי בשמחה ובהנאה רבה את �דרת 
 ,חוש� משפטשולח� ערו9 נכתבו שאלות ותשובות בדיני ממונות, מ

  .הנאמר בה�, א: החכמתי רבות קריאתומלבד שהתענגתי על 
אשר השיב  ,ב�ימ� פזתשובתו ש7 לעצמי להעיר על אני מרשה 

, שברוב טובו נענה לבקשת אחד הרבני7, והשאיל את רכבו לשואל
לנ�יעת חכ7 זה. והנה הרב הזה, א: כי נו�ע ברכבו של הלה בה�כמה, 

  הדלק, ומשיב את הרכב, בגמר הנ�יעה. משל7 מכ�פו על
לאחר שחכ7 זה הפ9 את השאלת הרכב מדבר חד פעמי, לאירוע רגיל, 

בבקשה,  בחודשו ליהודי טוב לב זהמידי חודש כדבר שבשגרה. ופנה 
פנה היהודי המשאיל  .לנ�יעות ארוכותשיואיל להשאיל את רכבו 

השתתפות ב לבקש מהר רשאי הוא הא7  בשאלה אל כבודו שיחי' ושאל,
  בהוצאות אחרות של הרכב. 

גדולה היא המצווה ל�ייע כמה וכבודו שיחי' הארי9 לבאר בתשובתו, 
חישוב על מלבד זאת, קרא תיגר  ביד תלמיד חכ7, ולתת לו מנכ�יו.

אותו, מעודד מכווי� ווממש  עלויות הנ�יעות, שער9 היהודי בעל הרכב,
בתשלו7 הוצאות  להמשי9 ולהשאיל את רכבו לאותו חכ7 ולה�תפק

  .הדלק
לתלמיד ל�ייע ה וגודל המצווהנה, במה שהארי9 כבודו שיחי' על 

  .(�ג, ב) ברכותמ�כת ב�ו: את דברי הגמרא אפשר להו�י:  ,חכ7

וַיֹּאמֶר  (שמואל א טו, ו) פתח ר' נחמיה בכבוד אכסניא ודרש מאי דכתיב
רוּ רְדוּ מִתּוֹךְ עֲמָלֵ  ינִי לְכוּ סֻּ אוּל אֶל הַקֵּ ה שָׁ ן אֹסִפְךָ עִמּוֹ וְאַתָּ קִי פֶּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ ל בְּ יתָה חֶסֶד עִם כָּ ומה יתרו  .והלא דברים קל וחומר. עָשִׂ
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המארח תלמיד חכם בתוך  .כך ,שלא קרב את משה אלא לכבוד עצמו

  .על אחת כמה וכמהמנכסיו,  ומאכילו ומשקהו ומהנהו ,ביתו
י אֲדֹמִי תְתַעֵב לאֹ  ג, ח)(דברים כ פתח ר' יוסי בכבוד אכסניא ודרש  כִּ

י גֵר הָיִיתָ בְאַרְצוֹ ,הוּא אָחִיךָ  והלא דברים קל וחומר . לאֹ תְתַעֵב מִצְרִי כִּ
המארח  .כךוכו', ומה מצריים שלא קרבו את ישראל אלא לצורך עצמן 

על אחת  ,ומאכילו ומשקהו ומהנהו מנכסיו ,תלמיד חכם בתוך ביתו
  .כמה וכמה

(שמואל ב ו, בנו של ר' יוסי הגלילי בכבוד אכסניא ודרש פתח ר' אליעזר 

יתוֹ יא) ל בֵּ יְבָרֶךְ ה' אֶת עֹבֵד אֱדֹם וְאֶת כָּ עֲבוּר אֲרוֹן הָאֱ  ...וַ  .להִֹים־ בַּ
ומה ארון שלא אכל ושתה אלא כבד ורבץ קל וחומר, והלא דברים 

ומאכילו ומשקהו ומהנהו  ,המארח תלמיד חכם בתוך ביתו .כך ,לפניו
  .ל אחת כמה וכמהע ,כסיומנ

זה ודאי א: כי  ,לקיי7 מצוהשיחי', לעודד וכבודו שנקט מה באמנ7 
כי מחובתו  ,כמעט אומר לו7 של דברי7 הוא ב�יכומהרי  .דבר טוב
  לוותר על מה שמגיע לו:ולהמשי9 

 ,לסיכום נראה שלא ראוי לבקש מן הרב השתתפות של השימוש ברכב
  למעט הדלק. ,פעם בחודש

עלויות הלשאר  ,איני מבי� מה ההבדל בי� עלות הדלקאת שמלבד ז
, הרי אי� חובה מיוחדת על אד7 זה, יותר ישירות של שימוש ברכבה

וברור שיש לו זכות מלאה לבקש  .להשאיל את מכוניתומאד7 אחר, 
 ,מצוות בעצמנובקיו7 הכל אחד מאתנו מחויב למרות שהשתתפות, כי 

ובוודאי שאי� כל . מצוה עשה ,זולתלאי� בידינו כח לכו: ולומר אבל 
הרכב להשאיל את רכבו, וא7 הוא בכל אופ� עושה כ�, הרי בעל חובה על 

  ., ולא חיובח�דזה מעשה 
 בזויה ,של אותו רבזו חשוב לי להדגיש שהתנהגות יתירה מזו. אבל 

בהוצאות. ולהציע השתתפות  ,המשאיללגשת מעצמו אל . עליו ממש
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 ,אד7ולהכריח כדי לאנו�  ,היותו רבעובדת  אתהוא מנצל ולפי הנראה 

ללא תמורה, כי בעל הרכב מרגיש חו�ר נעימות  ו,רכבאת להשאיל 
רבי ויש לדמותה לדברי  ,רב. זו התנהגות פ�ולה� המהוצאות לבקש 

  :(אבות פרק ד משנה ה) צדוק והלל הזק�

ולא קרדום לחפור  ,רבי צדוק אומר אל תעשם עטרה להתגדל בהם
כל הנהנה  ,הא למדת .חלף ,ודישתמש בתגא ,היה הלל אומרוכך  ,בהם

  .נוטל חייו מן העולם ,מדברי תורה

צא ולמד כמה נצטער אותו צדיק, רבי טרפו� התנא הקדוש, על 
, אני", כמבואר במ�כת רבי טרפו�כשהכריז " ,שהציל עצמו מטביעה

  :(�ב, א)נדרי7 

 .דקאכיל ,עותאשכחיה ההוא גברא בזמן שהוקפלו המקצו ,טרפוןרבי 
אוי לו  ,אמר לו .ואמטייה למשדיה בנהרא ,ושקליה ,אחתיה בשקא

אמר רבי אבהו  .שבקיה וערק ,שמע ההוא גברא .שזה הורגו ,לטרפון
היה מצטער על  ,כל ימיו של אותו צדיק ,חנניה בן גמליאל בימשום ר 
  .אוי לי שנשתמשתי בכתרה של תורה ,אמר .דבר זה

מנצל שא7 יחשדו הבריות בתלמיד חכ7, הזאת ועוד, מבואר בגמרא 
  :(יומא פו, א), הרי זה חילול הש7, כלשונה מעמדו כרבאת 

היכי דמי חילול השם? אמר רב: כגון אנא. אי שקילנא בישרא מטבחא 
ולא יהיבנא דמי לאלתר. אביי כדשקיל בישרא מתרי שותפי יהיב זוזא 

אבל מי  חושבנא...להאי וזוזא להאי, והדר מקרב להו גבי הדדי, ועביד 
ללמוד חכם היודע תלמיד  ,(כלומרשקורא ושונה ומשמש תלמידי חכמים 

ואין משאו ומתנו באמונה, ואין דבורו בנחת עם  ,דבר מתוך דבר)
אוי לו לפלוני שלמד תורה, אוי לו  - הבריות, מה הבריות אומרות עליו 

 - ה לאביו שלמדו תורה, אוי לו לרבו שלמדו תורה, פלוני שלמד תור 
ראו כמה מקולקלין מעשיו וכמה מכוערין דרכיו! ועליו הכתוב אומר 
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אֱמֹר לָהֶם עַם ה וּמֵאַרְצוֹ יָצָאוּ ה'  בֶּ   .אֵלֶּ

 חכמינו זכרונ7 לברכהברור הדבר, כי לא הרחיבו הפ�וקי7 ודברי 
בגודל מעלת המ�ייע לתלמיד חכ7, אלא כאשר מ�ייע לחכ7 המתואר 

  :(ש7)באופ� הבא 

שיהא קורא  ,שיהא שם שמים מתאהב על ידך ,להיך־ א  את ה'ואהבת 
 .ויהא משאו ומתנו בנחת עם הבריותתלמידי חכמים, ושונה ומשמש 

אשרי רבו שלמדו  !אשרי אביו שלמדו תורה ,מה הבריות אומרות עליו
ראו כמה  ,פלוני שלמדו תורה .אוי להם לבריות שלא למדו תורה !תורה

ויאמר  (ישעיה מט) עליו הכתוב אומר ,כמה מתוקנים מעשיו ,נאים דרכיו
  .ישראל אשר בך אתפאר ,לי עבדי אתה

 ,אפשר לומר שהמהנה תלמיד חכ7 מנכ�יו ,אלהכגו� רבני7 על רק 
  .מעלה עליו הכתוב כאילו נדבק בשכינה

לשאול את בעל הרכב,  זכר לעילהנהרב היה נוהג שא7  ,לבי אומר לי
שמח לעזור י זה, מ� ה�ת7, היה יהוד ?רצונ9 שאשל7הא7 הנ�יעה, טר7 

חל:, וככל שהתרבו בקשותיו של חכ7 זה, חדרה תחושת לו. אלא שהזמ� 
  מוצדקת. זו תחושה ניצול לליבו של בעל הרכב. וכפי שהבהרתי כא�,

התואר הנכבד והחשוב "תלמיד חכ7" או "רב", אינו נית� לזה 
מלבד לזה שאלא שהתגדל בתורה, וקנה ידיעות נרחבות בש"� ופו�קי7. 
 ,בי� אד7 לחברוידיעותיו והבנתו בלימוד, מנהיג עצמו ע7 הבריות, ו 

  דופי.בהנהגה נטולת כל 
 .אינו אלא הערה קטנהאחר כל זאת, עלי לשוב ולהבהיר כי האמור 

התורה בדברי ומעיי� רבות שאני לומד את מילותי כעי� הפתיחה, וא�יי7 
רכו, שיזכה להפי; ואבב�פרו החשוב. שהעלה כבודו שיחי' עלי גליו�, 

  תורתו, ויתקבלו דבריו בבית המדרש.
 שאול דוד בוצ'קו
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  מבוא    .1

לאחרונה הפצתי ברבי7 את דעתי, לפיה ההתקפות הבלתי פו�קות על 
הרבני7 החשובי7 שמקילי7 בעניני גרות, אינ� ראויות, מאחר ודבריה7 

  מבו��י7 על אדני התורה וההלכה.
צפות, החלו רבי7 משיבי7 לי בתקיפות, כי ע7 זאת, וכפי שהיה נית� ל

הדברי7 אינ7 נכוני7 ומדוייקי7, לכ� בחרתי להציג כא� את דעתי 
בהרחבה, בתגובה לאות7 שאלות. וכדוגמא, אציג כא� שאלה אחת מני 

  רבות, שהופנתה אלי, אחר פר�ו7 הדברי7. 

  שאלה

קת שלו7 לכבוד הרב. לאחרונה פר�7 הרב שיחי' את דעתו בנוגע למחלו



  

  ד בעקבות המחבר  354

  
שנפוצה בי� רבני7 חשובי7, כאשר מצד אחד ניצבי7 הרב חיי7 אמ�ל7 

ובפיה7 טענה, כי קיימת  לאור9 ימי7 טובי7והרב אליעזר מלמד שיחיו 
אפשרות לגייר גוי7 שקבעו את חייה7 בתוכנו, א: א7 לעינינו ברור 
שאינ7 מתכווני7 לקיי7 את כל המצוות. ומצד שני, עומדי7 רבני7 רבי7, 

שצ: קצ: כנגד דעות אלה, ולשיטת7 הדבר מנוגד לחלוטי� שיצאו ב
לגמרא ולשולח� ערו9, מאחר ומפורש בה7 כי על הגר לקבל מצוות בפני 
שלושה, בכוונה לקיימ�. לולי כ�, אי� זו גרות. נמצא איפה כי ג7 בדיעבד, 
הגיורי7 של אות7 גויי7, שאינ7 מקבלי7 מצוות, אינ7 גיורי7, ונותרו 

  רי7 כפי שהיו.המתגיירי7 נוכ
והנה יצא הרב להגנת7 של המקילי7, ואני מתפלא על כ9, מאחר 
ולכאורה אי� למקילי7 על מה ל�מו9. כי א: שהקל בזה הרב עוזיאל, הרי 
הוא דעת יחיד, שכל הגדולי7 חולקי7 עליו. ואמנ7 ראיתי בדברי7 שהרב 

7 פר�7, כי הרב עובדיה יו�: והרב משאש והרב פינגרהוט ג7 ה7 �בורי
כי יש להקל. א9 אני �בור שאי� הדבר מדויק, כי לא דיברו חכמי7 אלה 
על כל נוכרי, רק על גויה שכבר חיה ע7 יהודי, ועבורה הקילו, על א: 
שכבר חיה עמו, וג7 זאת, רק בתנאי שיתברר לבית די�, כי היא אכ� 

  מתכוונת לשמור את כל המצוות.
  הלכתית בנושא.לכ� אבקש מכבוד הרב, נא להבהיר את עמדתו ה

  תשובה

אינני מ� היושבי7 על מדי�, ואי� עי�וקי בגיורי7. וג7 השואלי7 ומבקשי7 
ממני לחוות דעה בנושא, לא י�יקו ממנה פ�יקה הלכתית למעשה, א7 
כ� אי� דעתי מעלה או מורידה בנושא. ע7 כל זה, עצור במילי� לא 

לו, שכביכול יכולתי, בראותי את ההתקפות הקשות כנגד רבני7 גדולי7 א
פו�קי7 המה נגד השולח� ערו9. ולאחר הבדיקה, העליתי בחכתי שאי� 
הצדקה להתקפות אלה, מאחר וקיימת בנושא מחלוקת הלכתית, כפי 

  שנבאר. ונמצא כי דעת7 ודאי דעה לגיטימית.
טר7 כל, הרי כ9 פ�קו שני רבני7 יראי שמי7. מלבד זאת, הרי כול7 
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. זאת ועוד, ידוע שהרב עובדיה יו�: 1מודי7 שכ9 �בר ג7 הרב עוזיאל

הכשיר את הגיורי7 שנעשו בצה"ל, למרות הטענה  זכר צדיק לברכה
שרוב7 אינ7 שומרי7 את כל המצוות. עובדות אלה מוכיחות בעליל, כי 
א: שיש מקו7 לחלוק עליה7, אי� דעת7 קטנה, וצרי9 לקרוא דבריה7 

לשו� בה נקטו במתינות, טר7 מעלי7 כנגד7 טענות ב�גנו� פו�ל, כ
  המערערי7 "דעת7 השתבשה".  

מלבד האמור, נושא זה רחב כל כ9, ויש כמוב� מקו7 לכתוב �פר של7 
עליו, מאחר ורבו הדעות בו. אמנ7 במאמר קצר זה, ייעשה מאמ; למקד 
את הנידו� בליבת הנושא, בה�ברת המקורות של הדעות השונות, 

  צועדי7 והולכי7.ובעיקר בביאור דעת השולח� ערו9, לאורו אנו 
טר7 ניגש אל הטענות ההלכתיות נ�ביר בקצרה את המניעי7 
העיקריי7 להקל ולהחמיר. המניע המרכזי של החפצי7 להקל בגיור הוא, 
מאחר ונצטברה, בחלו: השני7, כמות רבה של עולי7 נוכריי7, המוערכת 
בכחצי מיליו�. הללו חשי7 עצמ7 כיהודי7, עקב שורשי7 יהודיי7 כאלה 

רי7, ומחמת שקבעו מושב7 באר;, ושירות7 הצבאי הנעשה ואח
במ�ירות, ככל יהודי אחר. אלא שעובדת אי הכרת7 כיהודי7, גורמת 
לנישואי תערובת לרוב. וא7 תימש9 מגמה זו, יתוו�פו על תושבי האר;, 

ערבי7, המוכרי7 רשמית כאזרחי המדינה, עוד מאות אלפי  20%מלבד 
איפה, להעניק לאנשי7 אלה, תחושה שה7 גוי7. המציאות תכריח אותנו 

  רצויי7 בארצ7, ואז תהפו9 המדינה היהודית, למדינת כל אזרחיה. 
אמנ7 מנגד, טועני7 המתנגדי7 להקלות, שלא מוטל עלינו לערו9 
חשבונות שמי7, אלא לדבוק בהלכה ללא שו7 חשבו�. ומאחר ובשולח� 

פירושה  ערו9 מפורש שקבלת המצוות מעכבת גרות, וקבלת מצוות

                                                 

היה אמנ7 מי שטע� כי דעתו של הרב עוזיאל היא דעת יחיד, כי רוב רוב7 של   .1
הרבני7 מחמירי7. ומלבד זאת הוא הרי לא נמנה, לפי דעת7, על גדולי הפו�קי7. 

הנוקט  טענה לא נכונה בעליל, כי א7 נגדיר כל פו�קהרי אבל במחילה מכבוד7, זו 
בדעה שונה, ככזה שאי� למנות את דעתו בי� הפו�קי7, התוצאה תהא שכול7 אכ� 
מ�כימי7 לדעה אחת, אבל מוב� מאליו שאי� זו אמת. כי ג7 מי ש�ובר אחרת, ודאי 

  נחשב ג7 הוא פו�ק הלכתי.
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כפשוטו, לקבל כדי לקיי7, ולא למראית עי� בלבד. ובכלל, הרי אי� עניי� 
להפו9 גוי7 ליהודי7. לכ� המ�קנה המתבקשת היא, שא�ור לקבל אנשי7 
אלה, שה7 כביכול יהודי7, כמתגיירי7. כיו� שלאמיתו של דבר ה7 עדיי� 

ג ולש�ע גוי7, וזה יגרו7 לעול7 הדתי לייצר �פרי יוח�י�, שיו�יפו לפל
  את הע7. 

  הגרות האופטימלית    .2

עתה ניגש אל המקורות ההלכתיי7 של הנידו�. דבר ברור ופשוט הוא, 
שהגרות הטובה והמעולה ביותר היא, כאשר רוצה הגר לשמור את כל 
המצוות כול7, כשאר היהודי7 שומרי המצוות, קלה כבחמורה, מתו9 

לי�, כשרות, שבת וחגי7, יושרה, נטילת חלק בהגנת המדינה, תפילות, תפי
טהרת המשפחה, והקפדה על כל ההלכות. וכש7 שנהגה רות המואביה, 
שהיא הדוגמא האופטימלית של גיור, לכל הדעות כול�. וכ9 אמרה, טוב 

  : (רות א טז)מכול7, רות בעצמה 

י אֶל אֲשֶׁ  עִי בִי לְעָזְבֵךְ, לָשׁוּב מֵאַחֲרָיִךְ, כִּ פְגְּ לְכִי וַתֹּאמֶר רוּת אַל תִּ ר תֵּ
מוּתִי  ר תָּ אֲשֶׁ י. בַּ יִךְ אֱלהָֹ י וֵאלהַֹ ךְ עַמִּ לִינִי אָלִין עַמֵּ ר תָּ אֵלֵךְ, וּבַאֲשֶׁ
ינִי וּבֵינֵךְ.  וֶת יַפְרִיד בֵּ י הַמָּ ה ה' לִי וְכֹה יֹסִיף כִּ בֵר כֹּה יַעֲשֶׂ ם אֶקָּ אָמוּת וְשָׁ

תֶּ  הּ, וַ תָּ צֶת הִיא לָלֶכֶת אִ י מִתְאַמֶּ רֶא כִּ תֵּ ר אֵלֶיהָ.וַ ל לְדַבֵּ   חְדַּ

הנה הבהירה רות, שברצונה להתחבר אל היהודי7 לחלוטי�, כמאמרה 
^קָי". iא fִי וֵא^קַיZִCַ fZֵCַ"  

כ9 ג7 עולה מדברי הרמב"7, שבתחילת הלכות גיור כתב, כי 
(הלכות המוטיבציה של הגוי להתגייר צריכה להיות קיו7 המצוות, כלשונו 

  :שה עשר)אי�ורי ביאה פרק של

  בשלשה דברים נכנסו ישראל לברית במילה וטבילה וקרבן.  הלכה א:
וכן לדורות כשירצה העכו"ם להכנס לברית ולהסתופף תחת  הלכה ד:

כנפי השכינה, ויקבל עליו עול תורה, צריך מילה וטבילה והרצאת קרבן 
ר.  גֵּ כֶם כַּ   וכו' שנאמר כָּ
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לה וטבילה, וכשיבנה בית ובזמן הזה שאין שם קרבן, צריך מי  הלכה ה:

  המקדש יביא קרבן.

ברור אפוא, כי התנאי המקדי7 לגרות מובחרת, שאי� עליה ערעור, 
הוא כשהגוי מקבל על עצמו עול תורה ומצוות. עני� הזה, למדו הרמב"7 
מדברי הגמרא, ש7 נתבאר כי בטר7 יתגייר הגוי, יש לשוחח עמו, ול�פר 

  :(יבמות מז, א)לו על מקצת מ� המצוות, כלשו� הגמרא 

תנו רבנן: גר שבא להתגייר בזמן הזה, אומרים לו: מה ראית שבאת 
להתגייר? אי אתה יודע שישראל בזמן הזה דוויים, דחופים, סחופים 
ומטורפין, ויסורין באין עליהם? אם אומר: יודע אני ואיני כדאי, מקבלין 

תו מקצת מצות קלות ומקצת מצות חמורות, אותו מיד. ומודיעין או
ומודיעין אותו עון לקט שכחה ופאה ומעשר עני. ומודיעין אותו ענשן 
של מצות, אומרים לו: הוי יודע, שעד שלא באת למדה זו, אכלת חלב 
אי אתה ענוש כרת, חללת שבת אי אתה ענוש סקילה, ועכשיו, אכלת 

שמודיעין אותו ענשן  חלב ענוש כרת, חללת שבת ענוש סקילה. וכשם
של מצות, כך מודיעין אותו מתן שכרן, אומרים לו: הוי יודע, שהעולם 

  הבא אינו עשוי אלא לצדיקים.

מבואר כי טר7 הגיור מודיעי7 לו לנוכרי על חלק מ� המצוות. וא7 אי� 
צור9 בקבלת7, מה הטע7 ל�פר לו עליה7? ברור ופשוט איפה, כי ה�יבה 

  .2לכ9 היא, לצור9 קבלת7

   

                                                 

דאי פריש  אי טעמא,מיש להעיר על ה�בר זה, מדוע אמרו בגמרא (יבמות מז, ב) "  .2
ומר, מאיזה טע7 מודיעי7? כדי שא7 ירצו, יפרשו מ� הגרות. ואינו מוב� ". כלנפרוש

מדוע שאלה הגמרא מאי טעמא? הרי א7 ה�יבה להודעת המצוות היא לש7 
קבלת7, וכמו�בר כא�, הרי פשוט שלצור9 כ9 מודיעי7. וא7 בכל אופ� שאלה 

 הגמרא, נמצא שהה�בר האמור כא�, אינו פשוט כל כ9.
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  הרמב"$ –חילוק בי המוטיבציה לגיור לתהלי% הגיור     .3

למרות האמור, המעיי� בדברי הרמב"7 ימצא חלוקה בי� הגורמי7 
המניעי7 את הנוכרי בהלי9 גיור, לבי� הלי9 הגיור עצמו. כי בעוד 

לקבל שבמניעי הגרות שילב הרמב"7 את הפרט הזה, שא7 הנוכרי ירצה 
9 הגיור עצמו, לא כתב הרמב"7 דבר אודות , הרי שבהליעליו עול תורה

שלב זה של קבלת מצוות, רק כתב "צָרִיf מִילָה Nטְבִילָה". וצרי9 להבי� 
א7 הרצו� לקבל מצוות הוא תנאי מקדי7, ובהעדרו אי� הגיור אפשרי. או 
שמא זו רק הדר9 האופטימלית. אבל בדיעבד, תחול גרות ג7 בהעדר 

  בדברי הרמב"7:  קבלת מצוות. עני� זה, נתבאר

גר שלא בדקו אחריו או שלא הודיעוהו המצות ועונשן, ומל  הלכה יז:
וטבל בפני שלשה הדיוטות, הרי זה גר. אפילו נודע, שבשביל דבר הוא 
מתגייר, הואיל ומל וטבל, יצא מכלל העכו"ם, וחוששין לו עד שיתבאר 

דושיו צדקותו. ואפילו חזר ועבד עכו"ם, הרי הוא כישראל מומר, שקי 
קידושין, ומצוה להחזיר אבידתו, מאחר שטבל נעשה כישראל, ולפיכך 

  קיימו שמשון ושלמה נשותיהן, ואף על פי שנגלה סודן. 

מפורש בדבריו שיכול הגוי להתהוות לגר, ג7 א7 לא קיבל מצוות. וא: 
ש�ייג וכתב כי "חוששי� לו עד שיתבאר צדקותו" אי� הכוונה שלא נעשה 

(יורה דעה �ימ� בו אל הקהילה, כמפורש בדברי הטור גר, רק שאי� לקר 

  :ר�ח)

כתב בעל הלכות גר שחזר לסורו יינו יין נסך ופתו פת כותי ופירותיו 
טבלים וספריו ספרי קוסמין ושמנו ויינו ובשאר כל דבריו כעובד 
כוכבים, ונראה לאו לכל מילי קאמר דהוי כעובד כוכבים, שהרי אם 

  ושין אלא לענין להרחיקו קאמר. קדש בת ישראל קדושיו קיד

  וכ� כתב הרב קוק בה�בר דברי הרמב"7:

...ובאמת אינו רוצה לקבל עליו דת ישראל, אלא שעיקר גירותו היתה 



  

  359  גיור בזמ� הזה –�ימ� כד 

  
בשביל אהבת האשה, ובזה קשה להקל, שהרי סוף כל סוף קיימא לן 

דכולם גרים הם, ואפילו איש שנתגייר לשם אשה. ומה  (כיבמות כד, ב)
"ם להמתין עד שתתברר צדקתם, יש לומר, שזהו רק שהצריך הרמב

  .3(שו"ת דעת כה� �ימ� קנג)לענין שיהיה נאמן על האיסורים כישראל 

עוד נראה לפרש, שכל זמ� שהמתגייר אינו מקיי7 מצוות, לא יוכל 
לישא אשה המקפידה על קיו7 מצוות התורה, ולמדתי דבר זה ממה 

  (הלכות הנישואי� ע7 נכרי7 שכתב הרמב"7 בפרק בו הוא ד� על אי�ור 

    

                                                 

פורשי7, אי� לה�יק מה7 שהרב קוק מאפשר לקבל גרי7 שלא למרות דבריו המ  .3
קבלו את כל המצוות, או גויות שנשואות ליהודי, כי ש7 ב�ימ� קנד הוא כותב 

כול7 גרי7 ה7, ביבמות ד:  דקיי"ל כמ"דוא: על גב "בחריפות שאי� לקבל7, כלשונו: 
ירה לשו7 איש שנתגייר לשו7 אשה, ואשה שנתגי �כג7 , ונכלל בזה 'בעמוד כ"ד 

יבמות ש7  ברי התו�פותד"ה ק�בר, וד  'בעמוד איש, נראה מדהתו"� חולי� ד: ג' 
כשלא נתגיירו  אבל .ד"ה הלכה, דהיינו דוקא כשהגירות היתה שלמה בקיו7 המצות

לגמרי, דהיינו בלא קיו$ המצות ושמירת, וג$ הכונה היתה בלתי הוגנת, אז ה$ 
ברייתא, דאיכא למ"ד דכול7 גרי7 ה7, דחשיב הת7 ב ,גרועי$ מ�ת$ גרי אריות

גרי אריות ה7 נחשבי7 מ� הדי� כגויי7 לכל דבריה7,  שלמ"ד .אלא שה7 ככותי7
 .והיינו משו7 דאיכא תרתי, הגירות שלא לש"ש, וקיו7 מצות בשלימות ג"כ אי� כא�

מקרא דואת אלהיה7 היו עובדי7.  כדאמרי' ש7 בתו'דעכ"פ עבדו ע"ז בשיתו:, 
ומשמע דלאו דוקא ע"ז, אלא כל  דחולי� ש7 שלא נתגיירו לגמרי, ותפובלשו� התו�

 שלא מקיימי$ מצות, וג$ המחשבה היתה שלא כראוי, אז אי כא גירות כלל.
ר�"ח בנתגייר בשביל דבר: וחוששי7 לו עד  והשולח� ערו9 ב�ימ�ולשו� הרמב"7 

ות היתה שתתברר צדקותו מבואר, שא7 רואי� שאינו מתנהג בדת ישראל, והגיר
  "בשביל איזה דבר, אי� זו גירות גמורה.

א7 כי לא נקט שיש לפ�ול הגרות גיורי7 מעי� אלה ג7 בדיעבד ולקולא, כמבוא   
 בוד תורתוועל כל הגיוריות שיש בה� כל הפ�ולי� שמנה כמדבריו ב�ו: התשובה "

במכתבו, שחלילה להקל בה�, ולהחשיב� לגיוריות שנכנ�ו בכלל ישראל, פשוט 
לא נדו בה להקל להוציא מתחת בעליה בלא גט  כל מקו$ומינו להחמיר, דהי

דמר והרבני7  ה, עד שיבורר עני� כל אחת מה� בפרט. ובודאי ג7 דעתיוכיוצא בזה
הכי אזלא, דלא ניתי למנגע באי�ורא, בפרט בדברי7 חמורי7,  7 כ�שמ�כימי7 עמו ג

  וכיוצא בזה. אשת אישכאי�ור 
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  , וכ9 כתב:אי�ורי ביאה פרק יב הלכה יז)

כל העכו"ם כולם כשיתגיירו, ויקבלו עליהן כל המצות שבתורה, 
 (במדבר טו)והעבדים כשישתחררו, הרי הן כישראל לכל דבר, שנאמר 

ה אַחַת יהיה לָכֶם ומותרין להכנס בקהל ה' מיד. הָל חֻקָּ   הַקָּ

שאי� ליהודיה כשרה להנשא לגר, עד שתתברר  מכא� יש להוכיח,
  צדקתו, ויווכחו הכל שהוא אכ� מקיי7 מצוות.

ע7 זאת, יש הטועני7 כי מה שכתב הרמב"7 "ואפילו חזר ועבד 
עכו"7" כוונתו שבתחילה שינה את דרכו, וקיבל את כל המצוות. אלא 
, שכעבור זמ�, שינה את דעתו, ושב להרגליו. אמנ7 אי אפשר לה�ביר כ9

מאחר והרמב"7 כתב במפורש "שלא הודיעוהו המצות ועונש�", ונמצא 
כי בעת הטבילה, אי� הכרח שקיבל את המצוות, אלא רק ה�כי7 להיות 
יהודי, ולא התחייב על קיו7 המצוות. וכראיה לדברינו יש להביא את 

  (הלכות אי�ורי ביאה פרק יג הלכה דברי הרמב"7 בעני� נשי שמשו� ושלמה 

  :טז) –יד 

אל יעלה על דעתך ששמשון המושיע את ישראל או שלמה  הלכה יד:
מלך ישראל שנקרא ידיד ה' נשאו נשים נוכריות בגיותן, אלא סוד 
הדבר כך הוא, שהמצוה הנכונה כשיבא הגר או הגיורת להתגייר 
בודקין אחריו שמא בגלל ממון שיטול או בשביל שררה שיזכה לה או 

ם איש הוא בודקין אחריו שמא עיניו מפני הפחד בא להכנס לדת, וא
נתן באשה יהודית, ואם אשה היא בודקין שמא עיניה נתנה בבחור 
מבחורי ישראל, אם לא נמצא להם עילה מודיעין אותן כובד עול 
התורה וטורח שיש בעשייתה על עמי הארצות כדי שיפרושו, אם קבלו 

תרא כי ולא פירשו וראו אותן שחזרו מאהבה מקבלים אותן שנאמר ו
  מתאמצת היא ללכת אתה ותחדל לדבר אליה. 

לפיכך לא קבלו בית דין גרים כל ימי דוד ושלמה, בימי דוד  הלכה טו:
שמא מן הפחד חזרו, ובימי שלמה שמא בשביל המלכות והטובה 
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והגדולה שהיו בה ישראל חזרו, שכל החוזר מן העכו"ם בשביל דבר 

י כן היו גרים הרבה מתגיירים מהבלי העולם אינו מגירי הצדק, ואף על פ 
בימי דוד ושלמה בפני הדיוטות, והיו בית דין הגדול חוששין להם לא 
דוחין אותן אחר שטבלו מכל מקום ולא מקרבין אותן עד שתראה 

  אחריתם. 
ולפי שגייר שלמה נשים ונשאן, וכן שמשון גייר ונשא, והדבר  הלכה טז:

ל פי בית דין גיירום חשבן ידוע שלא חזרו אלו אלא בשביל דבר, ולא ע
הכתוב כאילו הן עכו"ם ובאיסורן עומדין, ועוד שהוכיח סופן על תחלתן 
שהן עובדות כו"ם שלהן ובנו להן במות והעלה עליו הכתוב כאילו הוא 

  בנאן שנאמר אז יבנה שלמה במה.

מפורש בדבריו, שנשי שמשו� ושלמה התגיירו לש7 אישות, ולא 
וות, וכלשונו "שהוכיח �ופ� על תחילת�". התכוונו מעול7 לשמור מצ

ולמרות זאת, חל גיור�, כי לא יעלה על הדעת ששמשו� ושלמה התחתנו 
  ע7 נוכריות בגיות�.

נמצא איפה כי ישנה הפרדה, לדעת הרמב"7, בי� המוטיבציה להיות 
גר, שלכתחילה צריכה להיות לש7 קיו7 המצוות. לבי� הלי9 הגיור, שאינו 

יו7 מצוות, אלא טבילה ומילה לש7 גרות. וא7 חלה כולל הצהרה על ק
גרות7 של עובדי אלילי7, עקב רצונ7 להשתיי9 לע7 יהודי, כל שכ� 
שיחול גיור7 של אלה שאינ7 עובדי אלילי7 אבל חפצי7 לקיי7 לכל 

  הפחות חלק מ� המצוות, על כל פני7 בדיעבד.
מלבד זאת, הרמב"7 כלל לא כתב שיש חיוב קבלת מצוות בפני 

(הלכות אי�ורי לושה, אלא חיוב טבילה בפני שלושה, כמבואר בלשונו ש

  :ביאה פרק יג הלכה ו)

גר שמל ולא טבל, או טבל ולא מל, אינו גר עד שימול ויטבול, וצריך 
לטבול בפני שלשה. והואיל והדבר צריך בית דין, אין מטבילין אותו 

  גר. בשבת, ולא ביום טוב, ולא בלילה, ואם הטבילוהו, הרי זה
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  כתב, שהטבילה בפני שלשה מעכבת, וכלשונו: (הלכה ז)וש7 בהמש9 

נַיִם אינו גר.    טבל בינו לבין עצמו וכו' ואפילו בפני שְׁ

הרי שרק הטבילה זקוקה לשלשה, ובלעדי שלשה, לא תחול גרות. 
אבל לגבי קבלת מצוות בפני שלושה, לא כתב הרמב"7 דבר זה. ונמצא 

  דיי� תחול גרות. שג7 ללא קבלת מצוות, ע

  . מקור לשיטת הרמב"4$

מאי� למד הרמב"7 שקבלת מצוות אינו הב�י� של הגיור, הרי מקורותיו 
של הרמב"7 המה בדברי חכמינו ז"ל. המקור הראשו� מופיע במ�כת 

ש7 אמרו חכמינו בפירוש, כי ג7 נוכרי שהתגייר לא לש7  (כד, ב)יבמות 
  הוא מוגדר יהודי, כלשונ7:שמי7, אלא מ�יבה אחרת, גיורו גיור, ו

אחד איש שנתגייר לשום אשה, ואחד אשה שנתגיירה לשום איש, וכן 
אינן גרים, דברי  - מי שנתגייר לשום שולחן מלכים, לשום עבדי שלמה 

ר' נחמיה; שהיה רבי נחמיה אומר: אחד גירי אריות, ואחד גירי 
בזמן הזה;  אינן גרים, עד שיתגיירו - חלומות, ואחד גירי מרדכי ואסתר 

בזמן הזה סלקא דעתך? אלא אימא: כבזמן הזה! הא איתמר עלה, אמר 
רבי יצחק בר שמואל בר מרתא משמיה דרב: הלכה כדברי האומר 

  כולם גרים הם.

  מ�ביר רש"י:

  ואף על גב דלא נתגיירה לשם יהדות, אלא בשביל שישאנה זה.

יש  הרי לנו, כי ג7 המתגייר שלא לש7 יהדות, נעשה גר. ואמנ7
ראשוני7 ה�וברי7 כי ללא קבלת מצוות, אי� גרותו חלה, ובהמש9 נראה 

  כיצד ה7 מ�בירי7 גמרא זו.
  :(על הלכות אי�ורי ביאה פרק יג הלכה יז)מקור נו�: נמצא במגיד משנה 

גר שלא בדקו אחריו וכו'. זה פשוט שאין הודעת המצות מעכב דיעבד. 
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רי הוא כישראל לכל דבריו טבל ועלה ה ), ב(דף מ"זואמרו בפרק החולץ 

למאי הילכתא דאי (הדר ביה ומקדש בת ישראל) קידש, ישראל מומר 
קרינא ביה וקידושיו קידושין. ומה שכתב רבינו ומצוה להחזיר אבידתו, 
הוא ממה שנתבאר פרק י"א מהלכות גזילה ואבידה, שמחזירין אבידת 

  זכר שם.המומר, והוא שיהיה מומר לתיאבון לאכול נבילות, כמו שנ 

מבואר כי הוכיח המגיד משנה שאי� עיכוב בגרות הנוכרי, ג7 א7 לא 
הודיעו לו על המצוות, מדברי הגמרא ביבמות ד: מז, ב. ואמנ7 לא 
הזכירה הגמרא דבר לגבי קבלת המצוות שעל ידי הגר עצמו, אלא רק 

  לגבי חובת בית די� להודיעו. 
  :�ח, ב) –(�ז, ב מקור שלישי לדעת הרמב"7 היא גמרא במ�כת שבת 

כלל גדול אמרו בשבת: כל השוכח עיקר שבת, ועשה מלאכות הרבה 
  אינו חייב אלא חטאת אחת. - בשבתות הרבה 

ורבי יוחנן ורבי שמעון בן לקיש דאמרי תרוייהו: דוקא הכיר ולבסוף 
, אבל תינוק שנשבה בין (צריך להביא קרבן על כל השבתות שחילל)שכח 

  .(לא צריך להביא קרבן כלל)פטור  - בין הנוכרים הנוכרים וגר שנתגייר ל 

הנה מבואר, כי קיימת אפשרות של גר שנתגייר בי� הגוי7, ואינו מכיר 
את המושג "שמירת שבת". אמנ7 זה מפליא ותמוה, היתכ� שלא נודע 
לנוכרי מושג פשוט ועיקרי כל כ9 כשמירת שבת, שהיא אחת המצוות 

אשוני7, שיתכ� וטעו בעת הב�י�יות ביותר. אכ� כבר פירשו הר
שהתגייר, ולא הודיעוהו על המצוות. ומכא� ראיה נו�פת, שלמרות 

  (על מ�כת ח�רו� ההודעה על המצוות, הגרות חלה, וכפי שכתב הרמב"� 
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  בתירו; השני: 4שבת, �ח, א)

גר שנתגייר לבין הגוים. כגון שנתגייר בפני שלשה והודיעוהו מקצת 
מצות שבת או שטעו ולא הודיעוהו, שאלו  מצות אחרות ולא הודיעוהו

  נתגייר בינו לבין עצמו אינו גר.

מבואר שיש שני דרכי7 לה�ביר זאת. לפי הה�בר הראשו�, שמע 
הנוכרי על חלק מ� המצוות, ולא על כול7. ומ� ה�ת7 יש בכ9 עדות, על 
ה�כמתו לקבל את כול7. ולפי הה�בר השני, טעו ולא הודיעוהו על 

נמצא שלא קיבל מצוות, אלא ה�כימה דעתו להיות יהודי. המצוות כלל. ו
  ויש בו בתירו; השני של הרמב"� ראיה, שקבלת המצוות אינה מעכבת.

  :6)5(מז, אג7 הריטב"א כתב כ9, במ�כת יבמות 

                                                 

 אפילו שלשה צרי9 מצוות קבלת דגבי לומר כותב הרמב"� "ואפשרביבמות (מה, ב)   .4
ביה". ולכאורה נראה, שהחמיר והצרי9 שלושה בקבלת  כתיב דמשפט בדיעבד,

המצוות. אכ� לאמיתו של דבר לא כתב זאת אלא לדעה הראשונה בדבריו 
(המובאי7 כא�), על מ�כת שבת, שמדובר בגר שהודיעוהו לו מקצת מצוות. וכיו� 

  דעה אחרת בעני�, נקט ביבמות בלשו� "אפשר".שיש 

יש הטועני7 כי אי� זו שיטת הריטב"א, מאחר והריטב"א עצמו כותב ביבמות (כד, ב   .5
ד"ה הלכה כדברי) שצרי9 קבלת מצוות בפני שלושה, שהרי בכ9 ה�ביר כיצד חלה 
גרות7 של המתגיירי7 מחמת איזו �יבה, ומשו7 ש�ו: �ו: קיבלו את המצוות, 

9 אונ�, וכלשונו "כיו� דנתגיירו וקבלו עליה7, חזקה הוא דאגב אונ�ייהו גמרו מתו
וקבלו, וא: על גב דמחמת האונ� הוא, גירות הוא אליבא דרבנ�". ואי� זה קשה, כי 
לא כתב שקיבלו את המצוות, אלא שקיבלו על עצמ7 גרות. א7 כי ברור שהבא 

 ות באונ�.להתגייר מרצונו, קבלתו טובה פי כמה, מהמקבל גר

עובד כוכבי7 שבא לקבל דברי תורה חו; מדבר ) אומרת ש"ב ,בכורות להגמרא (  .6
דקדוק אחד מדברי  לואי� מקבלי� אותו, ר' יו�י בר' יהודה אומר: אפי -אחד 

". וזה לכאורה �ותר את דברי המקילי7, וכפי שנקט בעל אגרות משה, �ופרי7
א זו להלכה, א: שלא הביאוה הרי": מדבריו נביא בהמש9. וג7 הרב קוק כתב שגמר

  הרמב"7 והרא"ש. 

אמנ7 נראה שרק לכתחילה אי� לקבל אותו. על כ� ה�בירו רבותינו בעלי התו�פות   
שהלל קיבל גרי7, הג7 שהתנו לקבל  , ב �ו: ד"ה לא בימי דוד)כד(יבמות  פותבתו�

, ש�ופ7 רק תורה שבכתב, או על מנת להיות כה� גדול. ומשו7 שידע הלל בחוכמתו
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וסברא דרבוותא ז"ל, שאם לא  פירוש .ומודיעים אותו קלות וחמורות

  .(שבת �ח, א) הודיעוהו, אינו מעכב. והכי משמע בפרק כלל גדול

בר7 לכאורה יש להתפלא על כ9 מאד, מאחר וכל מהות האומה 
הישראלית היא קיו7 התורה וציווייה, כמאמרו הידוע של רבינו �עדיה 

  גאו� "אי� אומה זו אלא בתורותיה".
לכ� נראה, שהרמב"7 מבי�, כי עובדת היותנו יהודי7 מחייבתנו בקיו7 

7 כיהודי אינה בהכרח תלויה המצוות. ע7 זאת, הגדרת זהותו של אד
בקיו7 מצוות. ולדעתו, ג7 יהודי שאינו שומר את כל המצוות, עדיי� יוגדר 
יהודי. על כ� אד7 בעל שורשי7 יהודיי7, הנושא בנטל, בהקדשת מיטב 
שנותיו להגנת הע7 היהודי, ומאמי� בא־ל אחד, ובתורה שהיא הנשמה 

ור יחייבו במצוות. אמנ7 של ישראל, יכול במציאות ימינו להתגייר. והגי
ג7 א7 לא יקיי7 את כול7, הוא עדיי� יוגדר יהודי, ככל יהודי אחר השומר 
רק חלק מ� המצוות. ואי� כל �פק בכ9, שהמתגייר המבקש להיות חלק 
מע7 ישראל, הע7 הנבחר שקיבל תורה, נעשה ממילא, אחר חיבורו 

  ה ובי� א7 לאו. לאומתנו, באמצעות מילה וטבילה, חייב במצוות, בי� ירצ
ואי אפשר לתר; שלכתחילה, מלבד הודעת המצוות, נער9 טק� 

                                                                                                            

לקבל את הכל. וזה מוכיח שבדיעבד, חלה גרות, כי א7 היתה קבלת המצוות 
  מעכבת בעד הגרות, מה הועיל הלל בקבלת7.

�ייעתא לטענה זו, שהגיור אכ� חל בדיעבד, נית� להביא מהמובא באותה �וגיה   
הוי חשוד לכל התורה כולה  - נחשד לדבר אחד  לוהגר שקיבל עליו דברי תורה, אפי"

", ע"כ. הרי קידושיו קידושי� -רי הוא כישראל מומר, נפקא מינה, דאי קדיש וה
שנידו� הנוכרי הזה שנתגייר, כישראל מומר, וזה מוכיח שבדיעבד חל הגיור, ולא 

  אומרי7 שאי� גרותו גרות.

אמנ7 מלבד התירו; האחרו�, נראה לעניות דעתי לבאר בדר9 אחרת. כי באמת אי�   
"עובד כוכבי7 שבא לקבל דברי תורה חו; מדבר אחד אי�  כל קושיה מהגמרא הנ"ל

מקבלי7 אותו", שאמנ7 הובאה להלכה ברמב"7 (פרק יד מהלכות אי�ורי ביאה 
הלכה ח), אבל רק לגבי גר תושב שלא מל ולא טבל, ואינו מעוניי� להיות יהודי. ואני 

הובאה מביא דבריו בהמש9 בפרק "הצהרת קבלת מצוות". וזה מ�ביר ג7 מדוע לא 
  להלכה בדברי הרי": והשולח� ערו9, ומשו7 שדיני גר תושב לא נוהגי7 בזמ� הזה.
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. כי בגמרא, מלבד הדיו� לגבי המילה או 7קבלת מצוות בפני בית די�

הטבילה א7 ה7 מעכבי7, כפי שהבאנו למעלה, לא הובא דבר זה לגבי 
  קבלת המצוות. ועל הודעת המצוות, הרי לא אמרו שמעכבת את הגרות.

ביר את דעת7 של הנוקטי7 כי קבלת מצוות אכ� מעכבת בהמש9 נ�
  את הגרות, וכיצד פירשו המה את ה�וגיות, שזה עתה הובאו כא�.

  קבלת מצוות מעכבת    .5

מפורשות, כי קבלת המצוות  (יורה דעה �ימ� ר�ח �עי: ג)השולח� ערו9 פ�ק 
אכ� מעכבת גרות. מקור שיטה זו הוא בדברי התו�פות, שנקטו כ9. כי 

נתקשו בישוב הגמרות, שבמקו7 אחד משמע, שחובה לטבול בפני ה7 
  שלושה, כלשו� הגמרא:

אמר רבה: עובדא הוה בי רבי חייא בר רבי וכו', דאתא לקמיה גר שמל 
ולא טבל, אמר ליה: שהי כאן עד למחר ונטבלינך. שמע מינה תלת: 
ש"מ גר צריך שלשה, וש"מ אינו גר עד שימול ויטבול, ושמע מינה אין 
מטבילין גר בלילה... אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: גר צריך 

  .(יבמות מו, ב)שלשה, משפט כתיב ביה 

 -מבואר בגמרא, כי לאור העובדה שהתורה הגדירה את הגרות 
  "משפט", יש לוודא את נוכחות7 של שלשה בטבילה. 

אמנ7 בגמרא אחרת משמע, שאי� צור9 בנוכחות שלושה בטבילה, 
  בידיעה שטבלה: אלא די

(היו קוראים לו בן גויה כי אמו לא טבלה ההוא דהוו קרו ליה בר ארמייתא 

(ואותה טבילה עולה לה , אמר רב אסי: מי לא טבלה לנדותה? כשנתגיירה)

  .(יבמות מה, ב) לטבילת גירות דדת יהודית היא)

הרי כי די בכ9 שידוע לנו שטבלה איזו טבילה, כדי להחיל עליה די� 

                                                 

א: שיש ה�וברי7 כ9, כפי שנציי� בהמש9. הרי בפשטות, אי� על כ9 אמירה מפורשת   .7
 בגמרא.
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  וצרי9 ביאור כיצד יתיישבו שתי גמרות אלה יחד? גרות.

מתרצי7 התו�פות, שעל עצ7 הטבילה אי� צור9 בשלושה, אבל על 
  קבלת מצוות צרי9 שלושה.

דגר  ), ב(דף מו תימה דאמר לקמן  - וכך כתבו: מי לא טבלה לנדותה 
צריך שלשה דמשפט כתיב ביה וכו'. ויש לומר האי דבעינן שלשה היינו 

  .(תו�פות ד"ה מי, יבמות מה, ב), אבל לא לטבילה וכו' לקבלת המצות

(יבמות פרק ד שיטה זו, הובאה בראשוני7 רבי7 ובכלל7, בדברי הרא"ש 

  :�ימ� לא)

ההוא דהוה קרו ליה בר ארמאה אמר ריב"ל מי לא טבל לקרויו וקשה 
דהא אמרינן לקמן דגר צריך שלשה משפט כתיב ביה. ואפילו למאן 

דבר תורה חד כשר מודה הכא דבעינן שלשה  א) ,ג (דףדאמר בסנהדרין 
מידי דהוה אגזילות וחבלות. ועוד דאין דרך נשים שילכו עמהם אנשים 
בשעת טבילה ואשה אינה ראויה לדון מדאינה ראויה להעיד כדתנן כל 

יליף לה מגז"ש (ה"א) שכשר לדון כשר להעיד. ובירושלמי פ' שני שעירי 
י אנשים ונאמר להלן על פי שני עדים. דשני שני נאמר כאן ועמדו שנ 

ויש לומר הא דבעינן שלשה היינו לקבלת המצות אבל לא לטבילה אף 
על גב דאמר לקמן דב' ת"ח עומדין לה מבחוץ היינו לכתחלה דעדיף 
טפי אבל אינו מעכב ויש מפרשים כיון שידוע לכל שטבלה כאילו 

  עומדין שם דמי. 

בשלושה נוכחי7 הוא בעיקר בעת נמצא לפי ראשוני7 אלה, כי הצור9 
קבלת המצוות. ואמנ7 הצריכה הגמרא להעמיד שלושה בעת הטבילה, 
אבל זאת משו7 שקבלת המצוות, בדר9 כלל, נעשית בטבילה. ואול7 

  אפשר להפריד בי� הדברי7, כי לטבילה עצמה אי� צור9 בשלושה.
עתה יש לה�ביר כיצד פירשו ראשוני7 אלה, את הגמרא שהבאנו 

ה, בה מפורש שכל המתגייר מ�יבה חיצונית, חל גיורו, על כל פני7 למעל
  בדיעבד, וזה נוגד לכאורה, את שיטת7. 
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(על מ�כת יבמות (ד: ה, ב) מדפי הישוב לכ9 נמצא בדברי נימוקי יו�: 

  , וראשוני7 אחרי7, והוא כתב:הרי":)

דכיון שנתגיירו וקבלו עליהן, חזקה הוא דאגב אונסייהו גמרו וקבלו, 
דגמרא גמיר לה דאחד האיש שנתגייר לשם אשה ואחד האשה 

  שנתגיירו לשם איש, גרים גמורים הם.

מבואר בדבריו "דאגב אונ�ייהו גמרו וקבלו", שהמוטיבציה הב�י�ית 
של הגרות, בי� א7 זה רצו� להנשא ליהודי, ובי� א7 זו �יבה אחרת, אינה 

הנוכרי7 מעכבת את הגרות. הואיל והמטרה ה�ופית מכריחה את 
לה�כי7, באמת ובתמי7, לקבלת מצוות. שכ� רק כ9, מטרת7 תושג. על 

  כ�, הגרות בהכרח חלה.
, שחזקה זו, שקבלת 8אגב, זה המקו7 לציי� דעת חלק מ� האחרוני7

המצוות נעשתה באמת ובתמי7, היתה נכונה רק לזמנ7, כשהיהודי7 
�ביבה אינה כול7, הקפידו על המצוות. מה שאי� כ� במציאות ימינו, שה

תובעת מהנוכרי את קיו7 המצוות, כתנאי להיותו יהודי, אי� לחזקה זו 
  ער9 מהותי.

  , וכתב:9אמנ7 הרב עובדיה יו�: דחה דבריו

אין זה מוכרח כלל, כי יש לומר שדווקא בזמנם שלא היתה כל אפשרות 
לגוי לבצע זממו, לישא יהודיה בלי גירות כדת וכדין, וקאי בתרי עברי 

ונמצא שהיה אנוס על קבלת מצות והגירות, לכן זקוקים דנהרא. 
לטעמו של הריטב"א, דאגב אונסיה גמר וקיבל ונתגייר. אבל בזמן 
הזה, שישנה אפשרות לחיות עמה חיי אישות גם בלי גירות כלל, 
קלקלתו תקנתו, שאין כאן שום אונס ממשי בקבלת המצות ובמעשה 

  הגיור, אלא סבר וקיבל.

                                                 

  ג �ימ� כח.דבר אברה7 חלק   .8

 יביע אומר חלק יא יורה דעה �ימ� כט אות יג.  .9
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ו. נתבאר עד כה, כי קיימת מחלוקת בי� הרמב"7 עתה נשוב לעניננ

לתו�פות והרא"ש. שלרמב"7 עיקר הגיור נעשה באמצעות הטבילה, 
ומ�יבה זו יש צור9 בנוכחות שלושה בטבילה. בעוד שלתו�פות והרא"ש 
אי� צור9 שיימצאו שלושה בטבילה, כי די בידיעה על הטבילה. אבל 

לושה, כי עיקר הגרות במעמד קבלת המצוות, הכרח שתהא נוכחות ש
  היא שהנוכרי נעשה ככל יהודי, החי על פי צו התורה.

  הצהרת קבלת מצוות    .6

עתה יש לעיי�, לפי שיטה זו של התו�פות והרא"ש, אשר קבלת המצוות 
בפני שלושה, היא עיקר הגיור, ובהעדרה לא תחול גרות. מה די� הנוכרי, 

  לבו פנימה, לא קיבל7.שבהתגיירו אכ� הצהיר על קבלת המצוות, אבל ב
לכאורה ברור, שאי� גרותו גרות, כי הגיור תלוי ברצו� כ� ואמיתי 

  :ק) (יורה דעה חלק ב �ימ�להתחבר ליהדות, וכפי שכתב שו"ת בית יצחק 

ומוכח דעל כל פנים בעי שיקבלו בלב שלם המצות, מה שאין כן אם 
כוונתו, שגם מגייר רק לפנים ולבו בל עמו להחזיק במצות, ואנו יודעין 

אחר כך יהיה בועל נדה ומחלל שבת ואוכל טריפות, לא הוי גר כלל, 
ולא שייך לומר בזה, דברים שבלב אינם דברים. וכיון שאומר בפה 
שמקבל עליו עול מצות, מה לנו בכוונתו, כמו שכתב הפרי מגדים 
באורח חיים סי' תמ"ח במג"א ס"ק ח', בהפקיר חמץ ולבו בל עמו 

שם שהאריך קצת. דשם שאני שהוא בין אדם לחבירו, דמהני, עיין 
וכשאומר בפה שהוא מפקיר, חבירו מצי זכי ביה, ובין אדם לחבירו 
דברים שבלב אינם דברים. משא"כ מה שמגייר ומקבל עליו עול מצות, 
ואם בלבו שלא יקיימם, רחמנא לבא בעי, ולא נעשה גר. וכמו דאמרינן 

דברי תורה חוץ מדבר אחד, אין נוכרי שבא לקבל  (ל, ב)בבכורות 
מקבלין אותו. ר"י בר"י אומר אפילו דקדוק אחד מדברי סופרים הוא 
הדין אם בלבו שלא לקיים מד"ת אפילו ד"א אין מקבלין אותו. ולפי זה, 
גרי דידן אשר בעוונותינו הרבים מגיירים במדינת אשכנז, ויודעים שגם 
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יהיו בועלי נדה ואוכלי אחר כך לא יתנהגו כמנהג ישראל הכשרים, אך 

טריפות, כמו בשאלה דידן, לפי מה שכתבתי לא הויא גר, אף שאומרת 
בפיה, אם ילמדו אותה לשקר, שתקבל הכל עליה, אבל בלבה שלא 

  לקיים, צריך עיון לכאורה.

מבואר בדבריו שלשיטה זו, ברור שלא חלה גרות, כי לאמיתו של דבר, 
  לא קיבל מצוות.

לדו� ה"בית יצחק" בנוכרי שקיבל רק חלק מ� אמנ7 בהמש9, הו�י: 
המצוות, הא7 ייחשב בכל אופ� כגיור, לפחות בדיעבד. ותחילה הוכיח 

  , שללא קבלת המצוות כול�, אינו נעשה גר:(בכורות ל, ב)מגמרא מפורשת 
אי� מקבלי�  -עובד כוכבי7 שבא לקבל דברי תורה חו; מדבר אחד 

  אותו.
דרישה לכתחילה, ובדיעבד חלה  אלא שהמשי9 לה�תפק, א7 זו רק

  גרות, כלשונו:

אמנם לא מצאתי מבואר אם גר שאמר שמקבל עליו חוץ מדבר אחד, 
בדיעבד לא הוי גר, דבגמרא בכורות אין מבואר רק, דאין מקבלין אותו, 

  אבל אולי בדיעבד, הוי גר.

ואחר שד� לכא� ולכא�, העלה למ�קנה שאפילו בדיעבד לא תחול 
  :(עבודה זרה �ד, ב)כח בגמרא הגרות, כפי שמו

שוב מצאתי ראיה ברורה, דאפילו בדיעבד לא הוי גר כלל. דהרי סבירא 
, דגר תושב הוא שקיבל עליו כל מצות (בעבודה זרה סד, ב)להו לאחרים 

האמורות בתורה, חוץ מאיסור נבילות. ואי סלקא דעתך דקיבל עליו 
א גר גמור, ועל חוץ מדבר אחד הוה גר, אמאי הוי גר תושב, הא הו

(שו"ת בית יצחק יורה דעה חלק ב �ימ� כרחך אף בדיעבד לא הוה גר 

  .ק)

  דנה, כיצד  (עבודה זרה �ד, ב)להבנת דבריו עלינו להקדי7, שגמרא זו 
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  הופ9 גוי להיות גר תושב, והובאו בה שלש דעות:

איזהו גר תושב? כל שקיבל עליו בפני שלושה חברים שלא לעבוד 
ם, דברי ר"מ; וחכמים אומרים: כל שקיבל עליו שבע עבודת כוכבי

מצות, שקבלו עליהם בני נח; אחרים אומרים, אלו לא באו לכלל גר 
תושב, אלא איזהו גר תושב? זה גר אוכל נבילות, שקבל עליו לקיים כל 

  מצות האמורות בתורה, חוץ מאיסור נבילות.

ת, לא הוכיח מכא� ה"בית יצחק", שנוכרי המקבל את רוב המצוו
ייעשה יהודי, כי לו יצוייר שבכ9 הוא אכ� נעשה יהודי, דעת "אחרי7" 

  אינה מובנת, מדוע נחשב "גר תושב", הרי הוא יהודי ממש.
אמנ7 לעניות דעתי אי� לדחות את דעת המקילי7, על �מ9 גמרא זו. 
כי הרמב"7 �בור, ש�וגיות אלו אינ� עו�קות בנוכרי שביקש להיות 

אלא בנוכרי שב�9 הכל ביקש להיות "גר תושב", יהודי, ומל וטבל. 
  :(הלכות אי�ורי ביאה פרק יד)כמפורש בדבריו 

אי זה הוא גר תושב זה עכו"ם שקיבל עליו שלא יעבוד כוכבים  הלכה ז:
ומזלות, עם שאר המצות שנצטוו בני נח, ולא מל ולא טבל. הרי זה 

ו תושב, לפי מקבלין אותו, והוא מחסידי אומות העולם. ולמה נקרא שמ 
שמותר לנו להושיבו בינינו בארץ ישראל, כמו שביארנו בהלכות 

  עכו"ם. 
ואין מקבלין גר תושב אלא בזמן שהיובל נוהג. אבל בזמן הזה,  הלכה ח:

אפילו קיבל עליו כל התורה כולה, חוץ מדקדוק אחד, אין מקבלין 
  .10אותו

ודה אחר שנתבאר בדבריו כי ה�וגיות במ�כת בכורות ובמ�כת עב

                                                 

כפי שציי� המגיד משנה על אתר, בגמרא מ�כת בכורות, ד:  מקור דברי הרמב"7 ה7,  .10
 זרה �ד, ב.ועבודה  ל, ב.
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. נדחתה ראייתו של הבית יצחק. 11זרה, דנו בגר תושב שלא מל ולא טבל

וממילא נית� ל�מו9 על הראיה המקילה, שהבית יצחק עצמו הביא 
, מכ9 שהלל גייר נכרי7, א: שלא (בשו"ת בית יצחק יורה דעה ב �ימ� ק)

  ה�כימו לכל, כמו שכתב בלשונו:

כל המצות. דהרי  ונראה לי ראיה דבדיעבד הוי גר, אף שלא קיבל
גייר הילל לגר שלא קיבל עליו רק תורה שבכתב,  (דף לא, א)בשבת 

ובשלמא אם אמרינן דבדיעבד הוי גר, יש לומר שהילל סמך עצמו 
לכתחלה, נשען על חכמתו, שאחר כך יקבל עליו כל התורה, כמו 
שפירש רש"י בשבת שם, שסמך על חכמתו, שסופו שירגילו. ולא דמי 

וץ מדבר אחד, שלא היה כופר, אלא שלא היה מאמין למקבל עליו ח
(כד, ב סוף ד"ה לא בימי שהוא מפי הגבורה. וכיוצא בזה בתוספות יבמות 

לענין גר שגייר הילל, על מנת שיעשה כהן גדול. אלא אי אמרת  דוד)
דאף בדיעבד לא הוי גר כלל, איך קיבל הילל. ומה מהני שאחר כך יקבל 

טבילה מחדש בפני שלושה, או על כל פנים  עליו שאר מצות, הרי בעי
  .12קבלת מצות בפני שלושה, ועל כרחך שמעת מינה דבדיעבד מהני

ל�יכו7 שלב זה נאמר, שאפילו א7 נקבל את טענת ה"בית יצחק", 
שנוכרי המבקש להתגייר ובלבו אי� כוונה לנהוג כיהודי, לא ייהפ9 ליהודי, 

דעתו לקבל, על כל פני7 א: בדיעבד, כיו� שהצהרתו שקרית. אבל כשב
חלק מ� המצוות, הוא אכ� יוגדר כיהודי, ג7 לשיטת7 המחמירה של 

  התו�פות והרא"ש, וכמו שמוכח מהלל.

   

                                                 

  ג �ימ� כו אות ה. וא: שדחה ראיה זו, ה�כי7 אתו מ�ברא.לק כ9 כתב האחיעזר ח  .11

ואמנ7 דחה ראיה זו בהמש9 דבריו, אבל רק בדוחק גדול. כי טע�, שהלל לא גייר7   .12
רות. אמנ7 משמעותה הפשוטה של הגמרא מיד, אלא קיבל7 במטרה להכינ7 לגי

  היא, וכפי שהוא עצמו הבי� קוד7 לכ�, שגייר7 מיד. וכ9 הבינו ראשוני7 רבי7.
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  פ�ק השולח ערו%    .7

עתה יש לעיי� בדברי השולח� ערו9 (יורה דעה �ימ� ר�ח), שלהלכה 
  הביא את שתי השיטות, ה� זו המחמירה וה� זו המקילה. 

  החמיר:כמו הרא"ש, ש

לָם, בין המילה בין  �עי: ג: צְוֹת לְקַבְּ כל ענייני הגר, בין לְהוֹדִיעוֹ הַמִּ
ן, וביום. מיהו דוקא  רִים לָדוּ שֵׁ שלשה הַכְּ יִּהְיוּ בְּ הטבילה, צָרִיךְ שֶׁ
לכתחלה, אבל בדיעבד אם לא מל או טבל אלא בפני שנים ובלילה, 

ואשה שטבלה אפילו לא טבל לשם גרות, אלא איש שטבל לקריו 
בֶת, אם  עַכֶּ מְּ צְוֹת שֶׁ לַת הַמִּ בָּ לנדתה, הוי גר ומותר בישראלית, חוּץ מִקַּ
אינה ביום ובשלשה. ולהרי"ף ולהרמב"ם, אפילו בדיעבד שטבל או מל 

  בפני שנים או בלילה, מעכב וכו'.

  כמו הרמב"7, שהיקל:

ול כשיבא הגר להתגייר, בודקים אחריו שמא בגלל ממון שיט �עי: יב:
או בשביל שררה שיזכה לה או מפני הפחד בא ליכנס לדת. ואם איש 
הוא, בודקין אחריו שמא עיניו נתן באשה יהודית וכו' ואם לא נמצאת 
להם עילה, מודיעים להם כובד עול התורה, וטורח שיש בעשייתה על 
עמי הארצות, כדי שיפרשו. אם קיבלו ולא פירשו, וראו אותם שחזרו 

אותם. ואם לא בדקו אחריו, או שלא הודיעוהו שכר מאהבה, מקבלים 
המצות ועונשן, ומל וטבל בפני שלושה הדיוטות, הרי זה גר, אפילו 
נודע שבשביל דבר הוא מתגייר, הואיל ומל וטבל יצא מכלל העובדי 
כוכבים, וחוששים לו עד שתתברר צדקתו; ואפילו חזר ועבד עבודת 

  ו קדושין.כוכבים, הרי הוא כישראל מומר שקדושי 

וצרי9 ה�בר, מדוע נקט המחבר בשתי דעות הפוכות, ואחז ה� בדעת 
הרא"ש, וה� בדעת הרמב"7. ומה שנראה כה�בר הפשוט ביותר הוא, 
שביקש להבהיר מה הדי� לכתחילה, ומה הדי� בדיעבד. כי הנה ב�עי: ג 
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הביא שתי דעות, דעה ראשונה, דעת הרא"ש. ודעה שניה, דברי הרמב"7. 

שחייבי7 להחמיר ה� כדעת הראש וה� כדעת הרמב"7.  וכוונתו
ולכתחילה צרי9 שלושה ה� בעת הטבילה כדעת הרמב"7, וה� בקבלת 

  מצוות כדעת הרא"ש.
ומאחר ואחז בשיטת הרמב"7 המצרי9 שלושה לטבילה, ולא בקבלת 
המצוות, כפי שלמדנו, נית� בדיעבד ל�מו9 על שיטת הרמב"7, והגיור 

וות. כלומר, לכתחילה יש להחמיר כדעת הרא"ש יחול ג7 ללא קבלת מצ
והרמב"7, ולהעמיד שלושה ה� לטבילה וה� לקבלת המצוות. אבל 
בדיעבד, נית� לנהוג כשיטת הרמב"7 בלבד. נמצא שלפי השולח� ערו9, 

  אפילו ללא קבלת מצוות כלל, הגיור יחול בדיעבד, כדבריו המפורשי7.
וששי$ לו עד שתתברר וחואמנ7 יש הטועני7 שהשולח� ערו9 כתב "

; ואפילו חזר ועבד עבודת כוכבי7, הרי הוא כישראל מומר צדקתו
שקדושיו קדושי�" ורצה לומר, שצרי9 לברר א7 קיי7 מצוות, במש9 זמ� 

  מה. 
אבל כבר הובהר לעיל שאי� זו כוונת הרמב"7, שהרי כתב בפירוש על 

כל זה, חל  נשי שמשו� ושלמה, שנתגלה �וד�, ובשביל דבר התגיירו. וע7
גיור7. וגרי זמנינו שבאר; ישראל, הרי יותר טובי7 מנשי שמשו� ושלמה, 
כי בעוד שהללו בקשו טובות הנאה, הרי הנוכרי7 שבאר; ישראל אינ7 
מבקשי7 הטבות. שהרי במדינת ישראל, האזרחי7 כול7 שווי זכויות. 

  נמצא איפה כי רצונ7 להיות חלק מע7 יהודי, הוא כ� ואמיתי.  
 (שו"ת אגרות משה, יורה דעה חלק א �ימ� קנט)דעת האגרות משה  אמנ7

לא כ9. כי הוא �בור שהנוכרי אכ� צרי9 קבלה של כל המצוות. וא: שלא 
נודעו לו כול�, עדיי� תיחשב קבלתו קבלה. כי לאחר שילמד7, ודאי 

  יקיימ7, וכפי שכתב בתשובתו:

זה, לא רק מצד אך בכלל עיקר הגרות לא נוחה דעתי מזה. ואני נמנע מ 
הדין שאין מקבלין לכתחלה, בשביל אישות. אלא גם מטעם שהוא 
כמעט ברור, כאנן סהדי, שלא מקבלת המצות, ורק בפיה אומרת 
שמקבלת. ובלא קבלת מצות, אף רק פרט אחד, הא מפורש בבכורות 
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דגר שנתגייר  (דף סח)שאין מקבלין אותו. ולא דמי להא דשבת  (דף ל, ב)

ולא ידע משבת, ואף לא מעבודה זרה, ומכל מקום הוי גר,  לבין העכו"ם,
משום דהתם קבל כל מה שחייבין בני ישראל, הויא קבלה טובה על כל 
התורה, אף שלא ידע הדינים כלל. וכמו שבכל גר, אין צריך שיודיעוהו 
כל המצות, ובדיעבד סגי בלא הודעה כלל, כמפורש ברמב"ם, וש"ע יו"ד 

כשלא קבל, אין מקבלין, דזהו עיקר הגרות. וברוב רס"ח סעי' י"ב. אבל 
הגרות שבמדינה זו, שבשביל אישות, אין מקבלין המצות, אף 
כשאומרין בפיהן שמקבלין, דהוא כנודע שמרמין. דהא לא תהיה 
עדיפא מבעלה שהוא מופקר, ועובר על כל דיני התורה. אך מכל מקום 

ה כלום לכבוד תורתו אולי גיורת זו תקבל המצות, ולכן איני אומר בז
הרמה. כי יש הרבה רבנים בנוא יארק, מקבלין גרים כאלו, וממילא אין 
לי לומר בזה איסורין. אבל אני אין דעתי נוחה, וגם דעת אבא מארי 
הגאון זצ"ל, לא היה נוחה מזה. אבל לא אמינא איסורים בזה, וכתר"ה 

כתר"ה,  יעשה כפי הבנתו ודעתו, וכפי הדוחק. וספר אחיעזר שהביא
  .13לא ראיתיו עדיין

הנה �מ9 האגרות משה את יתדות דבריו על הגמרא במ�כת שבת 

                                                 

חשוב לשי7 לב לענוותנותו של הרב משה פיינשטיי� זצ"ל, שע7 התנגדות דעתו   .13
  ההלכתית לגיורי� אלה, מיא� לצאת במלחמה נגד הרבני7 שהקילו בכ9.

ע� לי, שג7 המתירי7 לא התירו לגייר אלא נשי7 הנשואות והנה יש מי שכתב וט  
ליהודי7, והג7 שיש או�רי7 לגייר נוכרי7 רק לצור9 אישות, הקילו המתירי7 שלא 
לחשוש לכ9. אבל ג7 אלה לא התירו אלא במקרה שברור לגמרי שהמתגייר מתכוו� 

ב "א9 דברי האגרות משה עצמו שכתלקיי7 כל המצוות, וחיזקו הטועני7 דבריה7 מ
אולי גיורת זו תקבל המצוות", כלומר רק א7 התחייבה המתגיירת בלב  קו7ממכל 

  של7 לקיי7 כל המצוות, רק אז יש מקו7 להקל.

ואי� זה נכו�. כי הרב אגרות משה לא כתב שודאי תקבל מצוות, אלא "אולי", וכמו   
א:  אי מקבלי$ המצוותשכתב בהמש9 דבריו מפורש "שבמדינה זו שבשביל אישות 

שאומרי7 בפיה7 שמקבלי� דהוא כנודע דמרמי�", וע7 כל זה �ת7 וכתב "ולא 
  אמינא אי�ורי7".
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, ממנה עולה כי א: שלא הודיעו לנכרי שו7 מצוה, די א7 (שנזכרה לעיל)

יקבל7 על עצמו, כי זה דומה לאמירת "נעשה ונשמע". אלא שיש לשאול 
ר בי� הגוי7 מדוע הראשוני7, אלו שהקשו על גמרא זו "היתכ� שנתגייר ג

ללא שנודעו לו המצוות", ותירצו ש"ההודעה לא מעכבת", מדוע ה7 לא 
יישבו כדברי האגרות משה, אשר די בקבלת כל המצוות, א: שאינו יודע 

  אפילו אחת מה�.
ואמנ7 אי� רצוננו לדחות חלילה את פירושו של בעל האגרות משה. 

מצוות, כי זו  כי הוא בודאי י�ביר שכוונת הגמרא היא שהנוכרי קיבל
מהות הגיור. ובכל זאת, לא נית� לטעו� על שאר המפרשי7 שלא פירשו 
כ9, שה7 טועי7 כביכול בדבר משנה. שכ� בגמרא לא נזכר קבלת 
המצוות, וא: לא ברמב"7. ואמנ7 התו�פות והרא"ש וראשוני7 נו�פי7 
נקטו כ9, אבל עדיי� אי� זו דעת כול7. ובודאי שלא נית� לומר, חד 

ת, שזה הפשט הפשוט בגמרא, וכל הלומד אחרת טועה בדבר משמעי
  .14משנה

מפנה את (על שולח� ערו9 יורה דעה �ימ� ר�ח �"ק ט) בעל פתחי תשובה 
, שער9 הבחנה בי� (�ימ� כט אות כב)הקורא, לעיי� בשו"ת חמדת שלמה 

הודעת המצוות, לקבלת המצוות. אלא שהגדרת "קבלת מצוות" לדבריו 
לקיו7 המצוות כול�, מאחר והנוכרי אינו יכול להתחייב אינה התחייבות, 

  על כ9 כשלא נודעו לו כול�, אלא כפי שכותב: 

על כן נראה לעניות דעתי, דקבלת מצוות והודעת המצוות, שני עניינים 
הם. דקבלת המצוות היא בסתם, שקיבל עליו ליכנס בדת יהודית, דזה 

, להודיע לו ענין הוה ממילא קבלת המצוות. והודעות המצוות הוא
המצות, כדאיתא בגמרא אכלת חלב וכו', וכן שכרן ועונשן, כדאיתא 
שם וזה אינו מעכב. ולעולם בקבלת המצות בסתם, מעכב, דזהו עיקר 

                                                 

והיה מי שהגדיל לטעו� וכתב שכל האומר שקבלת המצוות אינה מעכבת הרי הוא   .14
טועה בדבר משנה, א: שבכתביו ציטט מדברי הב"ח שהבי� כ� בדעת הרמב"7, 

 דבר משנה.ובודאי לא יתכ� לומר על הב"ח שטעה ב
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  הגירות, שנכנס לדת יהדות.

ובזה אתי שפיר דברי השולחן ערוך, שבתחילה כתב דקבלת המצות 
מב"ם הנ"ל, גם הוסיף צריך שלושה לעיכובא, ובסוף הסימן העתיק הר

שם תיבת שכרן של מצות יעיי"ש. ולעולם קבלת המצות ודאי מעכב, 
רק דזה נכלל בכלל בטבילת גירות. דכיון שטבל עצמו להיות גר 
ולהכנס בדת ישראל, ממילא הוי קבל המצות, כך היה נראה בעיני 

שכתב, וזה לשונו "אף  (יורה דעה סימן רסח)פשוט. אחר כך ראיתי בב"ח 
ל פי שכתב הרמב"ם דכשר, אף על פי שלא היה קבלת המצות כל ע

עיקר", מלשון זה נראה שהבין, דלהרמב"ם לא בעי קבלת המצות כלל. 
ולפי זה יסתרו דברי השולחן ערוך אהדדי, אבל לפי מה שכתבתי אתי 

  שפיר. 

  מדבריו אתה למד, שני דברי7 חשובי7:
א צרי9 קבלת מצוות א. גדולי עול7 הבינו כפי שכתבנו, שלרמב"7 ל

כלל, וכלשו� חמדת שלמה: "דכתב הרב רבינו משה בר מיימוני דכשר, א: 
, (הב"ח)על פי שלא היה קבלת המצות כל עיקר. מלשו� זה נראה שהבי� 

  דלהרמב"7 לא בעי קבלת המצות כלל".
ב. ג7 לשיטות לפיה7 קבלת המצוות מעכבת, אי� הכרח בהתחייבות 

יש הכרח בטבילה לש7 כני�ה אל היהדות, לקיי7 את כל המצות, אלא 
וכלשונו "ולעול7 קבלת המצות ודאי מעכב, רק דזה נכלל בכלל בטבילת 
גירות, דכיו� שטבל עצמו להיות גר, ולהכנ� בדת ישראל, ממילא הוי קבל 

  המצות".
ואכ� למעשה, אי� כיו7 חכמי7 שנוהגי7 לגייר ללא קבלת מצוות, 

  אל דת היהדות, וכדברי חמדת שלמה.אלא כול7 דורשי7 רצו� להיכנ� 
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  נישואי$ לש$ אישות וקבלת המצוות    .8

כתבתי, כי הרב עובדיה יו�:, הרב יו�: משאש,  15במאמר הקצר שהבאתי
והרב פינגרהוט, מתירי7 לגייר, ג7 כאשר קיי7 חשש �ביר מאד, 
שהמתגיירי7 לא יקיימו מצוות. אלא שטענו הטועני7, כי אי� דברי 

� לא הקילו רבני7 חשובי7 אלה את הגיור אלא כשהמתגייר מדויקי7, שכ
חפ; בקיו7 מצוות כול�. אבל טענה זו לא נראית לי הגיונית, מאחר ולא 
�ביר שגבר ואשה, אשר אחד מה7 נוכרי, יימנו על המקפידי7, קלה 

  כבחמורה, בענייני הלכה.
טר7 ציטוט דעת הרבני7 החשובי7 שהקילו, כא� המקו7 לכתוב גילוי 

אות, שחלק מ� האחרוני7 אכ� �בורי7 שאי� להקל בגיור, כאשר גור7 נ
הגיור הוא �יבה מ�וימת, ולא המצוות. ובתנאי שהגור7 המרכזי יניע את 

  :(חלק ג �ימ� כו)המתגייר לקיו7 המצוות כול�, וכפי שכתב בשו"ת אחיעזר 

ומהאי טעמא נראה מה שחשש הרה"ג מהר"י פאזען לגייר לפי שלא 
י ישראל כהלכה, אפשר לומר דאין לחוש לזה, כיון דמקבל ישמור דינ 

עליו כל המצות, אף שחושב לעבור על איזה מהמצות אחר כך 
לתיאבון, מכל מקום אין זה מניעה לקבלת המצות. ודוקא היכא 
שמתנה שלא לקבל עליו, זהו חסרון בקבלת המצות דמעכב. אולם 

סורי תורה, חלול היכא שברור הדבר, שבודאי יעבור אחרי כן על אי 
שבת ואכילת טריפות, ואנו יודעים בבירור כוונתו, שאינו מתגייר רק 
לפנים, ולבו בל עמו, הרי אומדנא דמוכח שמה שאומר שמקבל עליו 

  המצות, לאו כלום הוא, אם כן זהו חסרון בקבלת המצות, דמעכב.

אלא שג7 שו"ת אחיעזר, שלא התיר גיור למי שבודאי לא יקיי7 
תיר לגייר ב� זוג של יהודי, הג7 שהגור7 העיקרי של הגרות הוא מצוות, ה

  :(ש7)נישואי�, וכלשונו 

אבל בקבלת גרים לשם אישות הרי זה דין לגבי הבית דין, שאין לבית 
                                                 

  .7באתר ערו;   .15
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דין לקבל המתגיירים לשם אישות, והוי כמו חטא בשביל שיזכה חברך. 

לו מכל מקום נראה לדין כיון דגם אם לא תתגייר, הרי תשאר אצ
בגיותה, אם כן אין כאן לשם אישות. ובפרט לפי מה שכתבנו להסתפק, 
כי באומרת שכוונתה לשם גירות לשם שמים, ואין אומדנא דמוכח 
להיפוך, מקבלים אותה, ועל כן נראה דלפי ראות עיני בית דין, יש 

  מקום להקל ולסמוך על הוראת הגאון מוהר"ש קלוגער ז"ל. 

(שרידי אש יורה דעה ילוק זה, וזו לשונו ג7 בעל ה"שרידי אש" כתב ח

  :�ימ� עה)

מכל מקום נוטים הרבה גדולים להקל במי שנישאה בערכאות, שהיא 
יכולה לעכבו שלא ישא אחרת, שלא תרצה להתגרש ממנו, ואם כן הוה 

(כתובות י"ד, א ד"ה חדא) שעת הדחק, דכדיעבד דמי. ועיין תוספות 

ת ישראל ולא ממזרת, הוי כדיעבד, שכתבו, כיון דאינו יכול לישא לא ב
  ובדיעבד אם כנס לא יוציא וכו'. 

אולם בדברי חיים שם כתב, שלא לעשות מעשה אלא בהסכמת 
חכמים. והעיקר שצריכים לדעת, שהיא תקבל עליה לשמור לכל 
הפחות דיני טהרת נשים, שבת, ומאכלות אסורים. ותתחייב בכתב 

ראת הגאונים הנ"ל, ולסדר להם לשמור כל הנ"ל, אז יכולים לגיירה כהו 
קדושין כדין תורה. אבל אם ברי לו שלא תקיים את המצוות האמורות, 

  אין לגייר אותה בשום אופן. 

אמנ7 כנגד המחמירי7 יש אחרוני7 שהתירו, למרות שהמתגיירי7 
  כלל לא ישמרו תורה ומצוות.

תחילה נצטט מלשונו של הרב עובדיה יו�:, שהיה מ� המתירי7 לקבל 
  :(שו"ת יביע אומר חלק ב, אב� העזר �ימ� ג)גיורי7 כאלה, והוא כתב כ9 

ובאמת שבכל נוכרית המקיימת מכבר יחסי אישות עם ישראל, הבאה 
להתגייר, היה לנו להמנע לכתחלה מלקבלה לגרות, מכיון שהדברים 
נראים שעיקר כוונתן בגירותן אך ורק למטרת אישות. ואמרינן ביבמות 
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שאין לקבל גרים כאלה.  (סימן רסח)שולחן ערוך יורה דעה  ובטור (כד, ב)

ומכל שכן כשיש לחוש שימשיכו בחילול שבתות ויו"ט, ולהתגאל 
במאכלות אסורות וכו'. וכן פסק הגאון מהר"ש גרינפלד בשו"ת 

וכו'. והרה"ג השואל מהר"ר יששכר שלמה  (חיו"ד ס"ס לד)מהרש"ג 
יל את הבעל מאיסור, מכיון טייכטאהל ז"ל רצה להתיר בזה, כדי להצ

דבדיעבד הוו גרים גמורים, אף כשאינם מכוונים לשם שמים. ועל זה 
השיבו הגהמ"ח, שעל ידי זה יצא קלקול לעלמא שיתרבו בעלי 
הנישואין האזרחיים בחשבם שאחר כך יעלה בידם להשפיע על 
נשותיהן הגויות להתגייר. ועוד כי ידוע שגם אחר גרותן מחללים שבת 

. אף על פי שמעיקר הדין דעתו (סי' כח)וכ"כ בשו"ת אחיעזר ח"ג  וכו'
(סי' להקל לקבלן, והביא יסוד לזה מתשובת הרמב"ם בספר פאר הדור 

  , וכן פסק להקל הג"ר שלמה קלוגר בשו"ת טוב טעם ודעת ע"ש.קלב)
הן אמת כי עתה פשט המנהג לקבל גרים כאלה, וכמו שכתב הרה"ג 

, שאיש ישראל הנלכד באהבת בת א), קיא (ד:מ"ד בספר נהר מצרים 
נכר וישב עמה כמה זמן, ואחר כך נוססה בקרבו רוח טהרה לגייר את 
אשתו הנוכרית, והיא גם היא תחפוץ להתגייר, בשביל שלא תפרד 
מבעלה ומבניה, כאשר בעוונותינו הרבים הוא חזון נפרץ בזמנינו, אנו 

מאיסור נשג"ז וכו',  מגיירים את האשה והבנים בכדי להציל את הבעל
הגם כי ידוע סיבת גרותן, ע"ש. וכ"כ להקל הרה"ג המר"א חזן בס' נוה 

  ושכן נהגו. (יו"ד סי' רסח)שלום 

 -והוא מ�כי7 את7  - מבואר בדברי הרב עובדיה, שלדעת המקילי7 
, ולהתגאל ויו7 טוביש להקל ג7 "כשיש לחוש שימשיכו בחילול שבתות 

  כש"ידוע שג7 אחרי גרות� מחללי7 שבת".  במאכלות א�ורות וכו'" וא:
הרי מפורש בדעת הרב עובדיה יו�: שמותר לגייר אד7 ג7 א7 
חוששי7 שלא יקיי7 את המצוות, וא: את החמורות שבה�, ומלבד זאת 
הוא מצטט מחברי7 רבי7 ה�בורי7 כ9. ואמנ7 נכו� הדבר, שבתשובה 

מאיד9 הרי אחרת צמצ7 את ההיתר דוקא לקבלת מצוות אמיתית, אבל 
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  .16הרחיב בתשובה נו�פת את ההיתר

וכפי שאמרתי זו היא ג7 דעתו של הרב יו�: משאש, ונצטט רק קטע 
  :(שו"ת מי7 קדושי7 חלק ג משו"ת מי7 חיי7 �ימ� קח)קצר מדבריו 

תשובה, דבר זה, לגייר כל הבא להתגייר, פשוט הוא בכל ערי המערב, 
  ובכל ערי אלג'ריאן וטוניס מכמה טעמים.

  :(שאלות ותשובות �ימ� יד)כ9 מ�כ7 הרב אברה7 משה פינגרהוט ו

תמצית הדברים מכל מה שכתבנו, בין שבאים קודם הנישואים, בין 
שבאים אחר הנישואים האזרחיים, בין שיש להם בנים בין שאין להם 
בנים, והם באים אצלנו להתגייר, ואנחנו יודעים שהעילה היא 

י לסמוך, על מה שאנחנו מקבלים שהביאתם, מכל מקום יש לנו על מ 
  אותם, הן להתגייר והן לסדר להם חופה וקידושין.

וברור שלדעתו, אי� מדובר במקיימי מצוות, כפי העולה מנו�ח 
  השאלה:

נשאלתי לחוות דעתי על קבלת גרים בזמננו דרובם באין מחמת עילה 
שהם רוצים, כי רוצים שנסדר להם לאחר מכאן חופה וקידושין כדת 

וישראל, ובעונותינו הרבים נתרבו נישואי תערובות, וכמעט אין  משה

                                                 

 -תוכ� הענייני7 חלק ח (שו"ת יביע אומר התשובה בה צמצ7 את ההיתר מופיעה ב  .16
הודי שנשא אשה נכריה בנישואי� אזרחיי7 אצל הערכאות, ) וזו לשונו: "ייורה דעה

וילדה לו בני7, וכעת באה האשה הנכרית להתגייר ולהנשא אליו בחופה וקידושי�, 
ה בדת ישראל, הא7 רשאי7 לקבלה ולגיירה כדמו"י. הארי9 בדי� גיור ולחנ9 את בני

שכבר היא נשואה אליו  ידו� דיד�לש7 אישות, וש7 באות ד כתב שבזמ� הזה ובנ
בערכאות, אי� כא� חשש לומר שהיא מתגיירת לשו7 אישות, מאחר שהיא יושבת 

, ובלבד עמו כאיש ואשתו במש9 שני7 רבות. ולכ� יש לקבלה ב�בר פני7 יפות
שיהיה בית הדי� משוכנע שהיא מקבלת עליה באמת את כל המצוות, לשמור 

". אבל בחלק יא �ימ� כט, כתב ברוח ולעשות ולקיי7 את כל דברי התורה הזאת
 התשובה שנכתבה בחלק ב, וכאמור.
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בית ואין משפחה, שכבר לא נמצא נוכרית או נוכרי שנתערבו בהם. 
והרבה מהם אינם באים אצלנו כלל, ואלו שבאים מחמת ההורים 
והקרובים, הצועקים עליהם מרה, ומוחים נגדם שגורמים להם חרפה, 

לדבר עם הנוכרי או הנוכרית שיסכימו  והצעירים באין ברירה מסכימים
לבוא לבית דין ולהתגייר, ויש שבאים קודם הנישואין האזרחיים אבל 
הכל כבר מוכן לכך, ויש שבאים אחר הנישואין, ושכבר נולדו להם 
בנים. ועכשיו השאלה העומדת לפנינו מהו הדין, האם מותר לנו לקבל 

  פה וקידושין. אותם ולגיירם לכתחילה, ולסדר להם אחר כך חו 

ולא הזכיר בשו7 מקו7 בתשובתו, א: לא במילה, שחובת בית די� 
  לברר א7 מתגיירי7 בכוונה כנה ואמיתית לקיי7 את המצוות.

  בי לכתחילה ובדיעבד    .9

יש מקו7 לטעו�, הג7 שיש אפשרות בדיעבד להתיר גרות כזו, הרי 
תשובה חובתנו לקיי7 את ההלכה לכתחילה, ולא רק בדיעבד. אמנ7 ה

לזה מבו��ת, כפי שכתבו החכמי7 המשיבי7 בזה, על תשובת פאר הדור 
של הרמב"7 �ימ� קלב, בדבריו מבואר כי יש להקל במצבי7 אלה, כדי 
להציל7 מאי�ור חמור וגדול יותר. מלבד זאת, הרי ידוע הכלל, שכל שעת 

  הדחק נידונה כדיעבד.
מו אצל נשי אמנ7 כל זה נצר9 כשאי� שו7 כוונה לקבל מצוות, וכ

שמשו� ושלמה. אבל כשיש קבלת מצוות, וכוונה כנה לקיי7 לפחות את 
חלק�, הרי זה מה שנקרא קבלת יהדות, כפי שה�ביר החמדת שלמה. על 
כ� אפשר לגייר ג7 לכתחילה, נוכרי7 אלה. מאחר וכבר דברינו אמורי7, 
שבמדינת ישראל כל האזרחי7 שווי זכויות, ויכולי7 לחיות ברמת חיי7 
גבוהה ג7 א7 לא יתייהדו, ולא יזכו בשו7 הטבה מחמת גיור7. ומלבד 
זאת, הרי תמיד קיימת האפשרות, מבחינה טכנית, ללכת ולהתגייר אצל 
הרפורמי7, ומדוע פוני7 המה לגיור אורטודוכ�י? אי� זאת אלא משו7 
רצונ7 האמיתי להיות יהודי, ולקבל את קיו7 מצוות, ג7 א7 לא את 

  כול7.
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לי, שעל הדייני7 המגיירי7 לקרב גרי7 אלה בעבותות  לכ� נראה

אהבה, כמו שנהג הלל, ומתו9 כ9 �ופ7 שיקיימו את המצוות כול7. מלבד 
זאת מ�תבר, שא7 נקבל אות7 מתו9 יח� ח7 ואנושי, יגרמו המה 
לקרוביה7 היהודי7 להתגבר ולהתחזק בשמירת המצוות. מה שאי� כ�, 

בכע�7 לגרור את קרוביה7  א7 נדחה אות7 על ה�:, עלולי7 המה
  לעזיבת המצוות כליל.

  ל�יכו$  .10

דבר ברור הוא שיש מחלוקות גדולות בשאלה זו, ורבו האו�רי7. אבל 
מצד שני רבו ג7 המקילי7, ובה7 שני ראשוני7 לציו�, ומלבד7 עוד רבי7 
אחרי7. אי� �פק שג7 אלה וג7 אלה מתכווני7 לש7 שמי7, ואי� דעה 

  ה מי�ודה".שנית� לכנותה "פ�ול
למעשה נראה, שדעת7 של הרבני7 שגיור7 של נוכריי7 אלה גיור, היא 
דעה שמבו��ת בראשוני7 ואחרוני7. מאחר ומגיירי7 מי שמתכוו� 
לחיות כיהודי, ומחייבי7 אותו במילה וטבילה לש7 גרות, וקבלת מצוות 
בפני שלושה. ולמרות שאינו מתכוו� לקיי7 מצוות, רק לחיות כמ�ורתי. 

רק לדעת הרמב"7, שקבלת המצוות אינה מעכבת, אלא ג7 לדעת לא 
השולח� ערו9 (שלדעתו ודאי חל גיור כזה בדיעבד) מותר לגייר7 א: 

  לכתחילה, כי אכ� מקבלי7 על עצמ7 את היהדות, ועושי7 זאת בכנות.
ומתב��י7 רבני7 חשובי7 אלה על האי גברא רבא, הרב עוזיאל, 

ו7 לאמירה שדעתו דעת יחיד, כי זה שפ�ק כ9 מפורשות. הלכ9 אי� מק
לא מדויק בעליל. על כ� התורה יוצאת בהינומא, כאשר הפו�קי7 
המקילי7, כוונת7 לש7 שמי7, למניעת התבוללות, ומניעת פירוק 
משפחות, ומניעת מדינת כל יושביה, ודעת7 מבו��ת על ראשוני7 

  ואחרוני7, כנתבאר.
7 של הרב אמ�ל7 נמצא מכל זה, שהטועני7 כי אי� י�וד לדעת

שליט"א והרב מלמד שליט"א, לא צדקו. מה ג7 שב�פרי הרב אמ�ל7 
  שליט"א, צוטטו �פרי שותי"7 רבי7 ה�בורי7 כ9. 

וכבר דברתי אמNרה, שלא באתי לפ�וק בנידו� זה הלכה למעשה, כי 
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לא בידי היא. אלא באתי לענות לפוני7 אלי, ועומדי7 נבוכי7 מול 

הר��, נגד הרב חיי7 אמ�ל7 שליט"א ונגד  ההתקפות החריפות, ח�רות
הרב אליעזר מלמד שליט"א. עבור7 יצאתי בדברי, כדי להודיע שדבריה7 
מבו��י7 היטב, ואי� דעת7 דעת יחיד. מלבד זאת, אמלי; לכל 
המבקשי7 הרחבה בנושא, לקרוא את �פרו של הרב חיי7 אמ�ל7 "זרע 

דעת7 נובעת ממקורות ישראל", ובכתבי הרב אליעזר מלמד, ש7 יראו, כי 
  נאמני7.

על הכל יש להו�י:, שאנו מאמיני7 באמונה שלימה באמיתות התורה 
ובקדושת נשמת ישראל. בי� של יהודי מלידה, ובי� של גר צדק. על כ� 
�ופ7 לחזור לצור מחצבת7, ולקיי7 את כל המצוות, ותפקידנו לקדש 

ו7 ש7 שמי7 בהתנהגות למופת, שהיא היא שתביא את כול7 לטע
מנוע7 המצוות. כנאמר, טעמו וראו כי טוב. ויש להימנע מחילול הש7, 
ח� ושלו7, על ידי התנהגויות לא ראויות, ומחלוקות בפרה�יא. ולהרבות 

  .(מ�כת יומא פו, א)בקידוש הש7, שיגרו7 לכול7 להתקרב, כדברי הגמרא 

שיהא שם שמים מתאהב  - אביי אמר: כדתניא, ואהבת את ה' א־להיך 
ך, שיהא קורא ושונה ומשמש תלמידי חכמים, ויהא משאו ומתנו על יד

אשרי אביו שלמדו  - בנחת עם הבריות, מה הבריות אומרות עליו 
תורה, אשרי רבו שלמדו תורה. אוי להם לבריות שלא למדו תורה, 

ראו כמה נאים דרכיו, כמה מתוקנים מעשיו, עליו  - פלוני שלמדו תורה 
  אתה ישראל אשר בך אתפאר.הכתוב אומר ויאמר לי עבדי 
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  מבוא    .1

 .ה רי "גיור בזמ� הזה" קיבלתי הערות נכבדות מאת הרב א.על מאמ
שיחי', ומרבני7 נו�פי7, ואני מודה לו על ההערות הענייניות שאפשרו לי 

  לחדד ולהאיר כל עני� עמו7, שלא נתבאר כל צרכו.
הערותיו מתייח�ות בעיקר למה שכתבתי בשיטת הרמב"7 והשולח� 

דיעבד אי� זה מעכב. לכ� ערו9, שלכתחילה חובה לקבל מצוות, אבל ב
עלי להדגיש כא�, שבפועל המתגיירי7 כול7 מקבלי7 תורה ומצוות, אלא 
שיש �פק א7 מתכווני7 לקיימ7. וכ9 כתב הרב חיי7 אמ�ל7 שליט"א 

  , עמוד שפב:ב�פרו החשוב זרע ישראל חלק א

ארבע הנקודות המהותיות לעניין הגיור המוסכמות לשיטות רוב ככל 
  הפוסקים:

 תגייר צריך לקבל עליו עול מצוות.המ    .1
צריך להיות ברור שרצונו האמיתי להיות "יהודי" על ידי האמונה     .2

ביחוד ה' ואיסור עבודה זרה והתרחקות וכפירה בדת הקודמת לגמרי, 
וקבלת מקצת מצוות התורה מה"קלות" ומה"חמורות" ושכרן ועונשן 

 שהודיעוהו הבית דין.
יור שמתכוון לקיים את הכל, ואין צריך אין הכרח שנבין בזמן הג   .3

 שיתחייב בפירוש לכך.
אם ניכר שאינו מתכוון לקיים מצוות כלל ועיקר (כגון שהוא גר   .4
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בקיבוץ חילוני וימשיך לחלל שבת ולאכול טריפות וחמץ בפסח ויהיה 

 כמנהגו מאז קודם גיורו) אין לגייר אותו.

עיקר הדי� יש דברי הרב אמ�ל7 צדקו מאד, כי מאחר וידוע שמ
שיטות שגיור בלי קבלת מצוות הוא גיור בדיעבד, וכפי שנראה, ג7 
המחבר פ�ק כ9, נית� לנקוט בגישה מקילה יותר, לגבי גיור שיש בו קבלת 

  מצוות קלה.
עתה אצטט את הערותיו של הרב א. ה., ואותיר7 כפי שה7, בלשונו 

 אחרו� אחרו�.הוא. ואעבור לכתוב את תגובותי, על ראשו� ראשו�, ועל 
  .כותרות להקל על הקורא בתו�פתלק לפי נושאי7 ו ומח

    
  ב"ה ז' ני�� התשפ"ב.

  לכבוד הרב הגאו� שאול דוד בוצקו שליט"א ראש ישיבת היכל אליהו.
כבוד תורתו פר�7 לאחרונה מאמר ארו9 ומבואר ב�וגית הגיור, דבר 

נקודות דבור על אופניו בטוב טע7 ודעת כדרכו בקודש. א9 בכמה וכמה 
מרכזיות לא זכיתי להבי� דבריו או שהיו הדברי7 נראי7 לי תמוהי7 

  וזקוקי7 לביאור. ועל כ�, אבקש להציע את בפניו את אות� הערות.

  שיו% הודעת המצוות לקבלת מצוות - חלק א     .2

  השגת הרב א.ה.

בכמה מקומות במאמר כת"ר הניח כדבר פשוט ש"הודעת מצוות" א. 
 כתב כת"ר:  79. בעמוד ו"קבלת מצוות" חד ה

מבואר כי טרם הגיור מודיעים לו לנכרי על חלק מן המצוות. ואם אין 
צורך בקבלתם מה הטעם לספר לו עליהם? ברור ופשוט איפה, כי 

 .הסיבה לכך היא, לצורך קבלתם

ולא זכיתי להבי� אי9 נית� לומר שהודעת מקצת המצוות נועדה לש7 
נגד הגמרא וכפי שהעיר כת"ר ש7  [מלבד זה שההבנה הזאת היא קבלת7

מצוות, ולא  מקצתבהערה], שהרי בהודעת המצוות מודיעי7 לו רק על 
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על כול7 ואפילו לא על רוב7, וכשהוא מקבל עליו עול מצוות הוא מקבל 

המצוות, ואילו היה צור9 שהגר ידע מה ה� המצוות שאות� הוא  כלאת 
וודאי שאי� שו7 צור9  מקבל היה צרי9 שיודיעו לו את כל המצוות. אלא

לדעת מה ה� המצוות בשביל לקבל אות�. קבלת מצוות היא קבלה 
עקרונית של כל מה שציווה ה' בתורתו, בדיוק כמו שע7 ישראל קבלו על 

י שעדיי� לא ידעו א: על פעצמ7 את כל התורה כולה "נעשה ונשמע" 
  מה המצוות שעתיד ה' לצוות אות7.

מודיעי7 לו, שהרי בשביל קבלת וזוהי בדיוק שאלת הגמרא למה 
המצוות אי� שו7 צור9 שיודיעו לו מה ה� המצוות, וא7 כ� נשאלת 
השאלה למה מודיעי7 לו, ועל כ9 עונה הגמרא שבאמת כל ה�יבה 

  שמודיעי7 לו זה רק בשביל ש"אי פריש נפרוש".
" היא מושג אחר לחלוטי� הודעת מצוותא7 כ� ברור הדבר ש"

ת רוב המצוות הגר אמור לקבל בלי שיודיעוהו " (שהרי אקבלת מצוותמ"
מה ה� אות� רוב מצוות, וא7 כ9 אי� �יבה שלא יוכל לקבל את כל 

). ויכולה בהחלט כתב לעילהמצוות ג7 א7 לא הודיעוהו עליה7 וכנ
  להיות קבלת מצוות מוחלטת ומלאה ג7 בלי הודעת מצוות.

א9  [ובהמש9 המאמר, הביא כת"ר חילוק זה בש7 החמדת שלמה,
נראה שזהו חילוק פשוט ומוכרח מצד ה�ברא ובעיקר מוכרח מתו9 
הגמרא שאומרת באופ� הכי ברור ומפורש, שעניינה של הודעת המצוות 

  היא לא בשביל קבלת המצוות].

  .מענה לדברי הרב א.ה -  חלק א

  שיו% הודעת המצוות לקבלת מצוות מפורש בשולח ערו%:

  .מקצת המצוות נועדה לש7 קבלת7אי9 נית� לומר שהודעת כבודו תמה, 
, מלבד שזה ש"הודעת מצוות" ו"קבלת מצוות" חד ה7בר7 דבר זה 

  הגיוני, הרי הוא מפורש בשולח� ערו9, כמבואר בלשונו: 

, הטבילה בין המילה ביןלקבלם המצות להודיעו בין, הגר ענייני כל  
 מיהו .)החולץ רקפ ש"ורא פותתוס( וביום, לדון הכשרים' בג שיהיו צריך
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 או' (ב בפני אלא טבל או מל לא אם בדיעבד אבל, לכתחלה דוקא

 איש אלא, גרות לשם טבל לא אפילו, ובלילה )מרדכי הגהות() קרובים
 חוץ, בישראלית ומותר גר הוי, לנדתה שטבלה ואשה לקריו שטבל

  .(יורה דעה רסח, ג)ובשלשה  ביום אינה אם שמעכבת המצות מקבלת

ו9, שמודיעי7 לו על המצוות כדי שיקבל7. הרי מפורש בשולח� ער
ומה שכתב בהמש9 "חו; מקבלת מצוות" צרי9 לומר שכוונתו אל 
ההודעה [לצור9 קבלה]. אחרת אי� דבריו מובני7, כי לא נזכר עד כה עני� 

  ה"קבלה".
ואי� להקשות מדוע הובא בגמרא רק עני� הודעת המצוות, ולא הובא 

מאד שהודעת7 נעשית בעיקר לצור9 כלל עני� קבלת המצוות. כי �ביר 
  קבלת7, ולא כעני� אינטלקטואלי, וכמ�ירת אינפורמציה דתית בעלמא.

א: שיש להקשות על ה�בר זה, מדוע כשהגמרא שואלת "מאיזה 
טע7 מודיעי7 את המצוות", ומשיבה "כדי שא7 ירצה לפרוש יפרוש", 

י לדעתי זו הכיצד זה לא השיבה "מודיעי7 לו, כדי שיקבל את המצוות". כ
בדיוק כוונת הגמרא, שהעומד להתגייר צרי9 לשמוע את המצוות, ואחר 

  כ9 יחליט א7 לפרוש או לקבל.
אלא שהיה מקו7 לה�תפק א7 הודעת המצוות היא דרישה 
לכתחילה, או א: בדיעבד. הרמב"7 נקט שזה רק לכתחילה, כפי שכתב 

קטו שזה בפירוש, שללא הודעת המצוות, חלה גירות. אבל התו�פות נ
  א: בדיעבד, וללא הודעת מקצת מצוות, אי� הגרות חלה. 

כבודו מתר; כפי שכתב החמדת שלמה, שהיתה קבלת מצוות מלבד 
הודעת המצוות, וא: שלא כתוב מפורש, כ9 זה ודאי היה. על כ� שאלה 
הגמרא, לאיזה צור9 מה מודיעי7 לו מצוות, הלוא קיבל אות7, והשיבה 

ואר, הרי א7 קבלת המצוות מעכבת, ודאי חשוב כדי שיפרוש. והדוחק מב
להודיע לו המצוות כדי שהקבלה שלו תהיה אמתית, ושלא יחשוב 
שהמצוות ה7 משחק כדורגל כנגד קבוצת הפועל בשבת, ויתגייר לש7 

  כ9.



  

  ד בעקבות המחבר  390

  
דיו בדברי הרמב"$ שכתב שהודעת המצוות  -  חלק ב    .3

  אינה מעכבת

  השגת הרב א.ה.

ז שיש ללמוד מדברי הרמב"7 בהלכה י 10 א7 כ� מה שכתב כת"ר בעמוד
שאי� קבלת המצוות מעכבת, ג7 זה לא ברור לי. שהרי כל מה שכתב 

המצוות אינה מעכבת, אבל לא כתוב  הודעתהרמב"7 בהלכה זו היא ש
  .עיללכתב כבת, ואלו שני מושגי7 נפרדי7 וכנהמצוות אינה מע קבלתש

י� פשוט ובאמת הדי� הזה שהודעת מצוות לא מעכבת, הוא ד
שהרי כל עניינה של הודעת המצוות היא רק כדי לגרו7 לו  ,ומ�תבר

  לפרוש כמבואר בגמרא, ופשוט שדבר כזה לא יעכב את הגרות. 

  מענה לרב -  חלק ב

  חובה להודיעו על כ%: -כדי שאד$ יקבל מצוות 

כתב כבודו כדבר פשוט שהודעת המצוות אינה מעכבת א: שקבלת7 
  מעכבת.

מדוע כל כ9 פשוט ל9 ש"הודעת מצוות" אינה מעכבת אבל איני מבי� 
גרות, הלוא קבלת המצוות היא עיקרית, ועליה להיות בלב של7 וברצו� 
כנה לקיי7 את כול7. ובודאי צרי9 להודיעו את המצוות, כדי שלא יתגייר 

  בטעות. 
אני א: מתפלא על עמדת9. כי בעוד שדברי7 מפורשי7 ברמב"7 

ל לא נמצא בדבריו, והגדלת לומר שזו עיקר זנחת, הרי שתפ�ת במה שכל
דעתו כביכול. ואי� זאת אלא מ� התימה. הרי קבלת מצוות לא נזכרה 
  כלל בדברי הרמב"7, ובכל אופ� לדעת9, הדבר העיקרי הוא קבלת מצוות.

בכלל קשה עלי מה ההיגיו� שבדברי9. הרי א7 איזה גוי קיבל מצוות, 
אחר שנודעו לו מקצת7, יכול היה �ביר להניח ש�יפרו לו קצת עליה7, ו

לפרוש. בר7 כבודו כותב שהדר9 הנכונה כביכול, היא להגיד לגוי שיש 
מצוות, ולא ל�פר לו דבר אודות7, רק לשאול את פיו "הא7 אתה מ�כי7 
לקבל מצוות". וא7 ישיב בחיוב ויאמר "ה�", נמצא שקיבל מצוות, וזו היא 
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רק אחר קבלתו, יש להודיעו קבלת מצוות המעכבת, א: שלא כתוב כ9. ו

  מקצת מ� המצוות, כדי שא7 ירצה יפרוש. 
נראה שאתה מדמה בשוגג בי� גרות רגילה לגרות של ע7 ישראל, 
וכש7 שנשאלו א7 יקבלו מצוות, ושמחו להשיב "נעשה ונשמע", כ9 ג7 
שואלי7 את הגוי. אמנ7 ידוע לכל, שכבר בטר7 נשאלו ישראל על קבלת 

במצוות רבות, כמפורש בפרשת בשלח ש7 נתבארו המצוות, כבר נצטוו 
ענייני שבת, ונכתבו דיני קרב� פ�ח ופדיו� בכור בפרשת בא, וג7 דיני יו7 
טוב ותפילי�. ולפי חז"ל יש להו�י: לכ9 את מצוות פרה אדומה וכיבוד 

  אב וא7.

דיו בדברי הרמב"$ שכתב אפילו חזר ועבד  - חלק ג     .4
  עכו$

  השגת הרב א.ה.

מבואר בהלכה זו בדיוק את ההיפ9, שהרי  יות דעתילענ ואדרבא,
ועבד עכו"7 הרי הוא כישראל מומר  חזרהרמב"7 כותב ש7: "ואפילו 

וכו'..". וא7 נאמר שמדובר כא� בגר שמעול7 לא קיבל על עצמו עול 
מצוות, אז ממה הוא חזר בדיוק? הוא הרי מעול7 לא קיבל על עצמו 

" שיי9 רק במי שקבל על עצמו עול לנהוג אחרת! פשוט שהביטוי "חזר
מצוות ועכשיו אנו רואי7 שהוא חוזר בו ועובד עכו"7. ואחד כזה הוא 

על זה  - באמת נחשב כישראל, א9 א7 הוא מעול7 לא קיבל על עצמו
  לא מדבר הרמב"7 בהלכה זו.

, כת"ר כתב שאי אפשר לומר כ� בדברי הרמב"7, 12אמנ7 בעמוד 
שלא הודיעוהו המצוות וענש�, ונמצא כי "מאחר והרמב"7 כתב במפורש 

א9 כפי שהתבאר מוכרח  .בעת הטבילה אי� הכרח שקיבל את המצוות"
מהגמרא שאי� שו7 קשר בי� הודעת המצוות ועונש� לבי� קבלת 

 חזרהמצוות. וא7 כ� מאחר והרמב"7 כתב במפורש שמדובר פה בגר ש
  ועכשיו חזר בו.בו, פשוט וברור שמדובר בגר שקיבל על עצמו עול מצוות 
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  מענה לדברי הרב - חלק ג

  :הודעת$ אלא מצוות קבלת מוזכרת לא בגמרא

אי� קשר בי� הודעת המצוות הנ9 מבקש לומר שמוכח מהגמרא, כי 
לקבלת7. אבל לצערי שגית, מאחר ובגמרא לא נזכר דבר לגבי קבלת 
מצוות, רק לגבי הודעת7, א7 כ� אי� שו7 הכרח כזה. ומפורש ברמב"7, 

פי שהבאתי כבר, שג7 א7 בעת הגיור אי� כוונה לשמור מצוות, הגרות כ
חלה. כפי שכתב על נשי שלמה ושמשו�, ש�ופ� העיד על תחילת�. הרי 

  שג7 נוכרי שלא התכוו� לשמור מצוות נעשה גר, וחייב לקיי7 מצוות.
כעת אשוב ואתייח� אל דברי הרמב"7 ממנו ציטטת כא�. מה 

נמנע ו ,בל מצוותי שק" שהכוונה לגר עכו"7 חזר ועבדשפירשת בלשונו "
ושב לעבוד אלילי7. אפילו  חזר בומעבודה זרה איזו תקופה, ורק אחריה 

א7 נקבל שהבנת9 נכונה, כי הרמב"7 עו�ק בנוכרי שעובד עבודה זרה, 
וכיו� שמהות היהודי היא התנגדות לאלילי7, ונוכרי זה תיכ: אחר גרותו 

ירותו, כי גיורו נעשה רק כהצגה. ולפי זה, שב לאליליו, ודאי שיש �פק בג
  החוזר ועובד אלילי7 ונותר מומר, הוא לאחר זמ�.

אני לא ע�קתי כלל בנוכרי ששב ועבד אלילי7, כי היה ברור לי 
שהגיור הוא שלילת עבודה זרה, וא7 כ� איננו חולקי7 במקרה שהגר לא 

הצגה בלבד. זנח את אליליו, ונותר דבוק בעבודה זרה, כי גרות זו היא 
  ואכ� יתכ� שדעת הרמב"7 היא כפי שפירשת.

מה שכ� ע�קתי הוא נוכרי שהתגייר ולא חזר לעבודה זרה ומקיי7 
חלק מהמצוות. על כזה נוכרי לא תמצא אפילו רמז, לא בדברי הרמב"7, 

  ולא בדברי השולח� ערו9, שהגיור שלו אינו גיור.
היות יהודי, אלא אחזור ואזכיר, הנידו� שלנו עו�ק באד7 שמבקש ל

שיתכ� שאינו מתכוו� לשמור את המצוות כול�. נמצא כי ג7 לפי הבנת9 
ברמב"7, שדווקא א7 שב אחר תקופה לאליליו, אי� גרותו בטילה אלא 
הוא ישראל מומר, א7 כ� פשוט שהמתגייר ולא חזר לעבודה זרה, ג7 הוא 

  יוגדר ישראל.
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  דיו בנשות שלמה ושמשו -  חלק ד    .5

  הרב א.ה.השגת 

ז לגבי ט- דהביא כת"ר את דברי הרמב"7 בהלכות י 12-14בעמודי7 ב. 
נשות שלמה וכתב כת"ר שג7 מכא� יש ללמוד שלדעת הרמב"7 אי� 

 קבלת המצוות מעכבת בדיעבד.
רי הרמב"7 בהלכות בולא זכיתי להבי� דבריו כלל וכלל, שהרי עיקר ד 

שו� כנשי7 אלו הוא לבאר מדוע הכתוב מתייח� לנשות שלמה ושמ
שבודאי ה� עברו תהלי9 גיור. והתשובה של הרמב"7  א: על פיגויות, 

  היא בגלל שה� התגיירו "לש7 דבר" ולא לש7 שמי7.
והרמב"7 מארי9 מאוד לה�ביר שלכתחילה אי� מקבלי7 את מי 
שמתגייר "לש7 דבר" אלא רק בדיעבד, וזו היתה הבעיה בנשות שלמה 

  רות שה� התגיירו לש7 דבר.ושמשו� שקיבלו אות� לכתחילה למ
ונראה לי פשוט, ש"גיור לש7 דבר" אי� משמעותו "גיור ללא קבלת 
מצוות", אלא שהגר מקבל על עצמו עול מצוות א9 ה�יבה שהוא עושה 
זאת היא משו7 שרק כ9 הוא יזכה באישה שהוא רוצה או במשרה שהוא 

ל . אבל �ו: �ו: בהחלט יתכ� שהוא מקבל על עצמו עומהחפ; וכדו
  מצוות ג7 א7 זה לש7 דבר.

וא7 לא נאמר כ�, אלא כפי שכת"ר הבי�, אז לא ברור מדוע הרמב"7 
מארי9 כל כ9 לבאר את הדי� של "גיור לש7 דבר", במקו7 לכתוב בקצרה, 
שנשות שלמה ושמשו� התגיירו אלא שלא קיבלו על עצמ7 עול מצוות, 

כזה הוא לא שגיור  בזה אי� צור9 להארי9 כל כ9, שהרי הדבר פשוטו 
. אלא על כרחנו שכוונת שהבעיה אצל נשות שלמה ושמשו� לכתחילה
חי�רו� בקבלת המצוות, אלא הבעיה היתה שזה היה גיור לש7  לא היתה

  דבר.
" ה7 שני מושגי7 גיור לש$ דבר" ו"קבלת מצוותקיצורו של דבר, "

נפרדי7. אד7 יכול לקבל על עצמו עול מצוות וזה יהיה לש7 דבר, 
, יכול אד7 לרצות להתגייר שלא לש7 דבר אלא לש7 שמי7 ולהיפ9

מאהבת ה' וישראל א9 לא ירצה לקבל עול מצוות. אלו ה7 שני מושגי7 



  

  ד בעקבות המחבר  394

  
נפרדי7, וכא� הרמב"7 עו�ק בגיור לש7 דבר ולא בגיור ללא קבלת 

  מצוות.

  מענה לרב -חלק ד 

  הא$ מי שמתגייר לש$ דבר מתכוו באמת ובתמי$ לקיי$ המצוות?

בל על עצמו י קג7 א7 התגייר נוכרי לש7 דבר, ודאי ש � כבודו,הנה טוע
בלב של7. ואיני יכול שלא להתפלא על כ9. וכי המתגייר לש7  עול מצוות

  דבר מתכוו� באמת ובתמי7 לקיי7 מצוות?
הרי ההיגיו� אומר, שהמתגייר לש7 דבר אינו חפ; בקיו7 המצוות. 

בלבו פנימה רחוק וא: שמ� השפה ולחו; הביע ה�כמה למצוות, הרי 
  הוא מ� המצוות. ולדעת הרב, לבו צרי9 לקבל באמת ובכנות את המצוות.

עוד אני מתפלא, כיצד נית� להתעל7 מדברי7 מפורשי7 של הרמב"7, 
". כלומר הOכִיחַ �Oפָ� Cַל KְחVִָתָ�שכתב על נשי שמשו� ושלמה "

י7, התנהגות� הקלוקלת אחר הגיור הוכיחה כי לא התגיירו לש7 שמ
  ובכל זאת, למרות התנהגות7, חל הגיור. 

לפי דברי הרמב"7, נית� לקבל את דברי כבודו, שבאופ� רשמי אכ� 
נעשתה על יד7 קבלת מצוות, ובאמת אי� בית די� שמגייר ללא קבלת 
מצוות. אבל לאמיתו של דבר, לא היתה ש7 קבלת מצוות כנה ואמיתית 

  וא: על פי כ� הגיור גיור.

יו בדברי רש"י שהכשיר מי שלא התגייר ד -  חלק ה    .6
  לש$ יהדות

  השגת הרב א.ה.

דלא  וא: על גבאת דברי רש"י שכתב " )15(בעמוד ג7 מה שהביא כת"ר 
לומר  ינתגיירה לש7 יהדות, אלא בשביל שישאנה זה". אי� כוונת רש"

שלא היתה כא� קבלת מצוות, אלא שהמטרה של הגיור וקבלת המצוות 
  ה זה ולא בשביל לזכות ליהדות.היתה בשביל שישאנ

 -יש הבדל ברור בי� השאלה מה הגר צרי9 לעשות בשביל להתגייר



  

  395  משא ומת� בדי� קבלת מצוות בגר –�ימ� כה 

  
  קבלת מצוות, לבי� השאלה בשביל מה ומדוע הוא עושה את זה. 

  מענה לרב - חלק ה

  !!!מצוות לקבל התכוו כאבל  ,יהדות לקבל התכוו לא

הדות, אבל כ� מדברי כבודו משמע, שיתכ� והמתגייר לא התכוו� לקבל י
התכוו� לקבל מצוות. וזה תמוה מאד בעיני! היתכ� לומר דבר כזה. איני 

  יודע כיצד להתייח� לדברי7 �ותרי7 ומנוגדי7 כל כ9.
רש"י כתב "שלא התגיירה לש7 יהדות אלא כדי שישאנה זה", ולפי 
דברי כבודו, קיבלה מתגיירת זו מצוות. והיה מקו7 לומר כדברי9, א7 

מצוות רק מ� השפה ולחו;. אבל בלתי אפשרי לומר נפרש שקיבלה 
שהיתה לה קבלה כנה ואמיתית, וברצו� לקיי7, כי זה תמוה מאד. היתכ� 
שיתגייר נוכרי לא לש7 יהדות, אלא לש7 קיו7 מצוות כנה ואמיתי? הלא 
אי� לזה כל הגיו�. נית� אולי להבי� נוכרי שרוצה להיות יהודי, אבל נמנע 

גר שאינו רוצה להיות יהודי, אבל כ� חפ; בקיו7 מקיו7 המצוות. בר7 
  המצוות, אי� לכ9 הבנה. וכי מי חפ; לחיות כמו רובוט?

דיו בדברי הרמב" לגבי גר שנתגייר בי  -  חלק ו    .7
  העכו$

  השגת הרב א.ה.

הביא כת"ר את ה�בר הרמב"� למציאות של גר שנתגייר בי�  16בעמוד ג. 
  העכו"7 ולא יודע מה זה שבת: 

גון שהתגייר בפני שלושה והודיעוהו מקצת מצוות אחרות ולא כ
   הודיעוהו מצות שבת, או שטעו ולא הודיעוהו.

וכת"ר כתב ללמוד מתירוצו השני של הרמב"� שאי� קבלת מצוות 
מעכבת, כיוו� שרואי7 שהגיור חל למרות שלא הודיעו לו את המצוות 

 כלל.
לקבל עול מצוות ג7 א9 לא ברור מה הראיה, שהרי אי� שו7 מניעה 
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בלי שיודיעו לגר מה ה� המצוות, בדיוק כמו שע7 ישראל קיבלו על 

  עצמ7 עול תורה ומצות לפני שידעו כלל מה ה� המצות. 
וכפי שהתבאר לעיל, הבנה זו מוכרחת מהגמרא שה�בירה שכל 
הטע7 של הודעת מקצת מצוות זה כדי שיפרוש, ולפי הבנת כת"ר 

ור9 קבלת מצוות, הגמרא לא מובנת, שהרי שהודעת המצוות הכרחית לצ
פשיטא שבעינ� קבלת מצוות לכל הפחות בדיעבד, ומה צריכה הגמרא 
לחפש טע7 להודעת המצוות, אלא על כרח9, שאי� שו7 צור9 בהודעת 

  מצוות בשביל קבלת המצוות. וממילא אי� שו7 ראיה מהרמב"�.

  מענה לרב  - חלק ו

  ":דיני$"שני 

כ9, שנית� לפצל כביכול, את קבלת המצוות כבודו שוב מתייח� ל
  מהודעת המצוות. 

בר7 זוהי ממש טעות, כפי שכבר כתבתי. לא נזכר בגמרא דבר לגבי 
קבלת מצוות. וכי נית� להמציא מכח היגיו� ו�ברה אפשרות של גיור על 
ידי קבלת מצוות, כשהמתגייר אינו יודע כלו7. זו התוצאה של חילוק די� 

הלכתיי7 מכח �ברא, כאשר בגמרא לא נזכר דבר כזה  אחד ל"שני דיני7"
  כלל, וג7 במציאות אי� לכ9 אחיזה.

הטעות היא, שבלתי אפשרי לקבל מצוות, א7 לא נודעו לו מה ה7. 
ומ� הצד השני, יתכ� שנוכרי י�כי7 להיות יהודי, א: שיימנע מקיו7 כל 

יהודי המצוות, וכמוב� בתנאי שמביני7 שאי� זהות מוחלטת וגמורה בי� 
  וקיו7 כל המצוות.

  ראיה מדברי הרמב" -  חלק ז    .8

  .השגת הרב א.ה

שקבלת מצוות מעכבת היא ובפרט שפשטות דברי הרמב"� ביבמות 
ומה שכתב בלשו� "אפשר" זה רק לגבי  ,)4(כפי שהביא כת"ר בהערה  בדיעבד

אבל לא לעניי� עצ7 קבלת  הדי� שצרי9 שלושה וביו7 אפילו בדיעבד.
עכבת. ואדרבא, כל הדיו� הא7 קבלת מצוות חייבת להיות המצוות שמ
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ביו7 ובשלושה לעיכובא, זה שיי9 רק א7 פשוט לרמב"� שעצ7 קבלת 
המצוות היא לעיכובא, ועל זה שיי9 להתחיל לדו� הא7 ג7 ביו7 
ובשלושה זה לעיכובא. אבל אילו היה הרמב"� �ובר שעצ7 קבלת 

  ר שביו7 ובשלושה מעכב.שיטא שלא שיי9 לומפהמצוות לא מעכבת אז 

  מענה לדברי הרב -  חלק ז

  זהי$: ינ$אשתירוצי$  שני

מדברי9 עולה כי לדעת הרמב"� קבלת המצוות ודאי מעכבת. אמנ7 
דרכי7  שניהצדק את9 רק לפי התירו; הראשו�, כי בדברי הרמב"� הובאו 

  .זהי7 אינ7וה7  לתר;,
. על פי דעה בתירו; הראשו� פירש הרמב"� שהודיעו לו מקצת מצוות

זו, קבלת המצוות אכ� מעכבת (א: שלא כל המצוות, וכשיטת 
התו�פות). אמנ7 בתירו; השני ה�ביר הרמב"� שלא הודיעו לו שו7 
מצוה, ולפי זה אי� קבלת המצוות מעכבת. כי אי� אד7 יכול לקבל מצוות, 

  א7 אלו לא נודעו לו.

דברי הרמב"$ שכתב כשירצה הגוי בעניי  - חלק ח     .9
  קבל מצוותל

  השגת הרב א.ה.

לאור9 המאמר אי� התייח�ות של כת"ר לדברי הרמב"7 בתחילת ד. 
הפרק ש7 מגדיר הרמב"7 את קבלת עול תורה ומצוות כמהות הגיור, וזה 

 לשונו בהלכה ד':

, ולהסתופף תחת כנפי כשירצה הגוי להכנס לברית"וכן לדורות, 
לה והרצאת קרבן צריך מילה וטבי  ,ויקבל עליו עול תורההשכינה 

  וכו'".

כא� הרמב"7 מגדיר מהו הב�י� לכל תהלי9 הגיור, והוא מגדיר ג7 
מהו בכלל "רצו� להתגייר". רצו� להתגייר פירושו רצו� להיכנ� לברית 
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ולקבל עליו עול תורה. גוי שלא רוצה להיכנ� לברית ולקבל עליו עול 

  הוא לא רוצה להתגייר.  -  תורה
שהדבר הכי ראשוני וב�י�י בגיור זה שהגוי פשוט וברור לכולי עלמא 

ירצה להתגייר. אי� מי שיעלה בדעתו ששיי9 גיור בלי רצו� של הגר 
להתגייר. על כ�, אנו זקוקי7 להגדרה ברורה וחד משמעית של מהו בדיוק 
הרצו� להתגייר, מה צרי9 הגוי לרצות כדי שנוכל לומר שהוא רוצה 

  להתגייר?
זהו הרצו�  -  ויק מהו הרצו� להתגיירהרמב"7 בהלכה זו מגדיר במד

ובלי זה אי� כא� גיור  ,להכנ� לברית ולעול תורה ומצוות. זהו מהות הגיור
  ואי� כא� רצו� להתגייר.

לכאורה נית� היה לומר שמהות הגיור זה הצטרפות לע7 ישראל 
הוא הרצו� להתגייר. א9 לא כ9 מגדיר  לע7 ישראלוהרצו� להצטר: 

  ר. הרמב"7 את מהות הגיו
להגדיר, וה�יבה היא פשוטה: ג7 את ההצטרפות לע7 ישראל צרי9 

ועמוק עד לאי� תכלית. א9 הגיור הוא מושג  "ע7 ישראל" הוא מושג רחב
הלכתי מעשי שכל גוי בוגר יכול לעשות ולכ� לא יתכ� שההגדרה של 
מהות הגיור, ושל הרצו� להתגייר, תהיה הגדרה רוחנית מופשטת. 

ה פשוטה וברורה למשמעות של עצ7 מהות הגיור. מוכרחת להיות הגדר
, ונכונות בריתועל כ� מגדיר לנו הרמב"7 שמהות הגיור זה כני�ה ל 

  לקבלת עול התורה והמצוות.
דברי7 אלו שקבלת עול תורה ומצוות, היא הגדרת הגיור וההצטרפות 

  לע7 ישראל, מפורשי7 ממש בדברי הגמרא ביבמות מז:

כתיב: ותרא כי מתאמצת היא ללכת אתה אמר רבי אלעזר מאי קראה ד
 תלכי באשר - ותחדל לדבר אליה. אמרה לה: אסיר לן תחום שבת 

מפקדינן שש מאות וי"ג מצות . אלין תליני באשר -  יחוד לן אסיר. אלך
להי. ארבע מיתות ־ להיך א ־ וא  -  . אסיר לן עבודת כוכביםעמך עמי - 

 ושם-  יןדית סרו לב ר תמותי אמות. ב' קברים נמ באש - ית דיןנמסרו לב 
  'וגו היא מתאמצת כי ותרא מיד. אקבר
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הרי לפנינו שהביטוי "עמ9 עמי" פירושו הוא ה�כמה וקבלה 
ל"מפקדינ� שש מאות וי"ג מצוות". הדר9 של רות לומר שהיא מקבלת על 
עצמה עול מצוות זה באמירה "עמ9 עמי". אי� מציאות "עמ9 עמי" ללא 

נו מעוניי� להתחייב בתריג מצוות, הוא "מפקדינ� תריג מצוות". ומי שאי
  ב"עמ9 עמי". ואי� כא� שו7 גיור. בעצ7 לא מעוניי�

הרעיו� הזה שמהות הגיור זו קבלת עול תורה ומצוות, מונח ג7 בכל 
(בהלכות א עד ההשוואה שעושה הרמב"7 בי� מת� תורה לבי� תהלי9 הגיור 

  : )ד

וקרבן... וכן  בשלושה דברים נכנסו ישראל לברית, במילה וטבילה
לדורות, כשירצה הגוי להכנס לברית ולהסתופף תחת כנפי השכינה 

  .ה, צריך מילה וטבילה והרצאת קרבןויקבל עליו עול תור 

הרמב"7 מדגיש שתהלי9 הגיור הוא "כני�ה לברית" בדיוק כמו 
הכני�ה לברית שנכנ�ו ישראל במת� תורה. כלומר כל מהות ועניי� הגיור 

ת� תורה פרטי עבור הגר. על כ� פשוט וברור שלא זה בעצ7 �וג של מ
  שלא מעוניי� לקבל עליו עול תורה.שיי9 שו7 גיור לגוי 

חשוב לציי� ולהדגיש, דברי הרמב"7 הללו שבפתיחת הלכות גיור ה7 
המקו7 היחיד שהרמב"7 מתייח� באופ� ישיר לעניי� קבלת עול מצוות. 

עת המצוות וכ� בכל שאר ההלכות שבהמש9, הרמב"7 מתייח� להוד
לגיור לש7 דבר, שכל אלו ה7 מושגי7 אחרי7 לחלוטי� מהמושג "קבלת 

  מצוות" כפי שהתבאר.

  מענה לרב -חלק ח 

  הא$ מי שמתגייר לש$ דבר מתכוו לה�תופ& תחת כנפי השכינה?

לאור9 המאמר אי� התייח�ות של כת"ר לדברי כתבת ואני מצטט "
  ".הרמב"7 בתחילת הפרק

כ� התייח�תי לכ9 במאמרי, וכתבתי שברור ופשוט לאמיתו של דבר, 
  כי זהו הגיור הרצוי לכתחילה.
לה פשוטה, הא7 המתגיירי7 לש7 דבר ע7 זאת יש לשאול שא
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מתכווני7 באמת לה�תופ: תחת כנפי השכינה? הרי פשוט וברור שלא! 
א: על פי כ� הרמב"7 ממשי9 וכותב, כי גיור7 של נשי שמשו� ושלמה 

כבודו, א7 מבקש אמת הוא, ודאי יודה שלא שיי9 לכלול מוגדר גיור. וג7 
כשירצה הגוי להכנ� לברית, ולה�תופ& נשי7 אלה באימרה הבאה "

", כי ודאי לא רצו לח�ות תחת ויקבל עליו עול תורה תחת כנפי השכינה
  כנפי השכינה, רק נתגיירו לש7 דבר.

ראיה משולח ערו% �עי& ג שקבלת מצוות  - חלק ט   .10
  לת דיהיא תחי

  השגת הרב א.ה.

לאור ההבנה הזאת, שקבלת המצוות היא מהות הגיור, נית� ג7 להבי� 
, שקבלת ב�עי: ג ולח� ערו9את מה שכתבו הראשוני7 ונפ�ק בש

המצוות נחשבת כתחילת די� והטבילה כגמר די�. ולכאורה הדבר לא 
ברור, מני� לנו שקבלת המצוות היא תחילת די�? היכ� מצאנו שזהו �דר 
הדברי7 שקבלת המצוות היא בהתחלה? הא7 אי אפשר להפו9 את 

יקבל עליו עול מצוות? א9  ואחר כ9קוד7 כל ימול ויטבול  - ה�דר
לראשוני7 הדבר היה פשוט וברור שקבלת המצוות היא בהכרח תחילת 

פשוט עד שלא ראו שו7 צור9 לה�ביר ולבאר  כל כ9הדי�. זה היה לה7 
  זאת.

המצוות היא כל מהות הגיור, הדברי7  ולפי מה שהתבאר שקבלת
פשוטי7 וברורי7: א7 אי� קבלת מצוות לא שיי9 להתחיל שו7 תהלי9 
של גיור. הרי מוכרח להיות שהגיור יתחיל מכ9 שהגר יביע בפנינו את 
  רצונו להתגייר, ורצו� להתגייר פירושו רצו� להתחייב בעול תורה ומצוות.

  מענה לרב -  חלק ט

  :ת שונותאי לערב בי שיטו

. זו אמנ7 לא שיי9 להתחיל הלי9 גיורכתבת כי בהעדר קבלת מצוות, 
שיטת התו�פות, וכפי שה�ברתי במאמרי. אבל הרי": והרמב"7 �בורי7 
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לא כ9, שהרי כתבו על פי הגמרא, כי המתגייר לש7 דבר, כגו� שמבקש 
להתחת�, גיורו גיור. וא: התו�פות אינ7 חולקי7 על גמרא זו, שהיא 

פורשת. אלא שלשיטת7 חלה גרות זו רק א7 היתה קבלת מצוות, ממש מ
  בעת הודעת המצוות, ג7 ללא כוונה רצינית לשמור את כול7. 

  הבנה מחודשת בדברי הב"ח -  חלק י  .11

  השגת הרב א.ה.

מדבריו שהבי�  רה, שנראה לכאולדברי הב"חומוכרח אני להתייח� 
רבי7 טעו  יות דעתילענשלדעת הרמב"7 קבלת מצוות אינה מעכבת, א9 

  בהבנת דבריו. 
  כ9 כתב הב"ח:

שלא היה  אף על פידכתב הרב רבינו משה בר מיימוני דכשר  אף על פי
 על זהוהרא"ש חולקין  פותלשם קבלת מצות כל עיקר מיהו התוס

  דקבלת המצות ודאי מעכב והכי נקטינן. 

והרא"ש  פותותב במפורש שהרמב"7 חולק על התו�א7 כ� הב"ח כ
  שקבלת מצוות אינה מעכבת. ו�ובר

, כוונת הב"ח היא, שלדעת הרמב"7 אי� צור9 לעניות דעתיא9 
ב"טק�" שבו יצהיר הגר על כ9 שהוא מקבל עליו עול מצוות, אלא כל 
זמ� שברור לנו שאכ� זה רצונו וכוונתו, זה מ�פיק. ובזה הוא חולק על 

הדי�  והרא"ש שלדעת7 צרי9 שהגר יעמוד ויכריז בפני בית פותהתו�
שהוא מקבל את המצוות וזה לעיכובא. זוהי המחלוקת שהבי� הב"ח 

והרא"ש, א9 גוי שבתו9 ליבו לא  פותשקיימת בי� הרמב"7 לבי� התו�
מעוניי� לקבל על עצמו עול תורה ומצוות ואיננו מעוניי� להיכנ� לברית 
ולה�תופ: תחת כנפי השכינה, פשוט ג7 לדעת הב"ח שאי� בזה שו7 

   שיי9 בזה גיור. מחלוקת, שלא
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  מענה לרב - חלק י

  אי ל�ל& דברי הב"ח המפורשי$

כבודו מעתיק מלשו� הב"ח (יורה דעה �ימ� ר�ח, �ו: �ק"ז) ואני מצטט 
שלא היה  א: על פידכתב הרב רבינו משה בר מיימוני דכשר  א: על פי"

   ."לש7 קבלת מצות כל עיקר
את המצוות כול�,  ומפרש, כי המתגייר בא לבית הדי� בכוונה לקבל

  ולקיימ�. אלא שארעה שגגה ובטכ� שכחו להזכיר לו את המצוות.
מתו9 הבנה זו, ה�יק והעלה כבודו, שלדעת הב"ח, הרמב"7 ג7 הוא 

  .מצוות מעכבתהקבלת �בור, כי 
אכ� קשה עלי מנהגו של מר, מאחר ונוהג כבודו להכני� את הבנותיו 

בותינו, כאילו היו המה האישיות, ולהחדיר אות7 אל תו9 לשונות ר 
  מדברי אחד מרבותינו הראשוני7 או האחרוני7.

לדברי9 "לא היה לש7 קבלת מצוות" הכוונה שבאותו טכ� שכחו מ� 
המצוות, ולא מדובר על הגרות. אבל זו ממש טעות!! כי הכוונה פשוטה 

  מאד, ג7 במקרה שלא היתה קבלת המצות כל עיקר, הגרות כשרה.
נני מבחי� כי זו היא דרכו בכל דבריו. השולח� ואחר בקשת המחילה, ה

אבל מר נקט בשגגה שיש כא�  ,לקבל7 המצות להודיעושצרי9 ערו9 כתב 
  הודעה לחוד וקבלה לחוד.

כשהוזכר לעיל שלא הודיעו למתגייר שו7 מצוה, הו�י: כבודו 
שמוכרח להיות שהיתה קבלה בלב של7, הג7 שלא כתוב כ9 בשו7 

  מקו7.
מב"7 שג7 גיור לש7 דבר כשר, ה�ביר כבודו ועל מה שהובא בר

  שמדובר באמת בגיור של נוכרי7 שבאו לה�תופ: תחת כנפי השכינה.

  תיקו בניקוד דברי הב"ח -  חלק יא  .12

  השגת הרב א.ה.

קבלת מצוות",  לש$[כא� יש להעיר שבמשפט שכתב הב"ח "שלא היה 
הכוונה יש לקרוא את המילה "לש7" ע7 פתח תחת השי"� ולא צירה, ו
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כמו "ש7". (הביטוי "לש7" במשמעות של "ש7", מצוי מאוד בדברי הב"ח 

  ר�ח)].-כידוע למי שרגיל ב�גנונו, כולל כמה וכמה פעמי7 ב�ימ� זה 

  מענה לרב -חלק יא 

  הניקוד לא משנה

ג7 א7 נקבל ונ�כי7 להערה זו, שלא היתה ש7 קבלת מצוות, עדיי� לא 
אי� מקור שבמקו7 אחר אכ� מוכרחת העלינו ארוכה לנידו� העיקרי, כי 

ועוד לא די לשנות הניקוד צרי9 ג7 למחוק את  להיות קבלת מצוות
  !!!המילה

  חולקי$ על הבנת הב"ח בדברי הרמב"$ - חלק יב   .13

  השגת הרב א.ה.

ה הפירוש, הב"ח הוא היכ9 נראה לי פשוט בהבנת הב"ח. א9 יהיה אי9 שי
ורא"ש,  פותהרמב"7 לתו� יחידי בהבנה שיש מחלוקת בנושא זה בי�

ונו"כ, ברור הדבר שה7 הבינו שאי� שו7  ושולח� ערו9ואדרבא, בטור 
  .בעזרת ה'מחלוקת כזאת, וכפי שיתבאר 

וג7 הב"ח שהבי� שהרמב"7 כ� חולק, הכריע שלהלכה נקטינ� 
  והרא"ש ולא כהרמב"7.  פותכהתו�

בב"ח (למרות  זכר לעילכ9 שג7 מי שלא יקבל את הפירוש הנ
זהו פירוש מוכרח וכנ"ל) וירצה להבי� בב"ח שהרמב"7  ניות דעתישלע

�ובר שיש גיור ללא רצו� לקבלת עול מצוות, יתקשה מאוד ל�מו9 על כ9 
היחיד שהבי� שהרמב"7 חולק על להלכה אחר שהב"ח עצמו (שהוא 

  ורא"ש. פותורא"ש) מכריע להלכה כתו� פותתו�

  מענה לדברי הרב - חלק יב

  יש מחלוקת:

ו מתייח� לכ9 שלא קיימת מחלוקת בי� הרמב"7 לראשוני7 אחרי7. כבוד
ולא הבנתי, הרי ברור שקיימת מחלוקת כזו, וכפי שכתב מר� המחבר 

לְהOדִיעO ב�עי: ג. כמו כ� כולנו מ�כימי7 שהשולח� ערו9 פ�ק שצרי9 
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, כי כ9 כתב בפירוש ב�עי: ג, טר7 הביא את שיטת הZִַצְותֹ לְקְַ]ל7ָ

", ולדעה זו חN; מdִַָ]לַת הZִַצְותֹ QֶCַZְTֶבֶתרי":, הקדי7 וכתב "הרמב"7 וה
  קבלת מצוות אכ� מעכבת בדיעבד.

  וכי עלה בלבי לומר אחרת?
א: לשיטת הרמב"7, ולכל הדעות, פשוט וברור שלכתחילה צרי9 
קבלת מצוות, שהרי לכ� כתוב בגמרא שמודיעי7 לו את המצוות. וכלל 

אחרת, כי זה מה שכתוב ה� בגמרא וה� בשולח� לא עלה בלבי לומר 
  ערו9.

אלא שיש דעה נו�פת, לפיה בדיעבד, א7 לא הודיעוהו על המצוות, 
ומחמת כ� לא קיבל7, הגרות כשרה בדיעבד, כפי שמפורש ב�עי: יב. 
הא7 נכו� לומר "רק" הב"ח הבי� ככה. וג7 א7 כ�, הא7 דעתו של חכ7 

  ית?המפרש כמו הב"ח, אינה דעה לגיטימ

באו רק להחמיר ולא  $הרי& והרמב"הא$  -  חלק יג  .14
  להקל?

  השגת הרב א.ה.

ב�ימ� ר�ח הביא ב' דיעות  שהשולח� ערו9כתב כת"ר  27בעמוד ה. 
הביא את דעת הרא"ש  הפוכות, הא7 קבלת מצוות מעכבת, ב�עי: ג

 ליישבואחר כ9 כתב ואילו ב�עי: יב הביא את דברי הרמב"7  פותוהתו�
 .ה הזאתאת התמיה

א9, הקושיא מעיקרא ליתא, שהרי כל מה שנאמר בדברי הרמב"7 
ב�עי: יב, זה שאי� הודעת המצוות מעכבת, וכבר  לח� ערו9שהביא השו

נתבאר שאי� בזה שו7 �תירה להלכה שקבלת המצוות מעכבת. וכת"ר 
השולח� עצמו הביא בהמש9 את החמדת שלמה שה�ביר כ9 את דברי 

  עיקרא ליתא.. וא7 כ� הקושיא מערו9
עצמו ב�עי: ג, מוכרח שהוא מבי�  השולח� ערו9יתר על כ�, בדברי 

  פותהמצוות מעכבת בדיעבד וכדעת התו�שג7 הרמב"7 �ובר שקבלת 
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  :רו9עלח� והרא"ש. שכ9 כתב השו

כל ענייני הגר בין להודיעו המצוות לקבלם בין המילה בין הטבילה 
  צריך שיהיו בג' הכשרים לדון וביום.

דוקא לכתחילה אבל בדיעבד אם לא מל או טבל אלא בפני ב'  מיהו
ובלילה אפילו לא טבל לשם גרות אלא איש שטבל לקריו ואשה 
שטבלה לנדתה הוי גר ומותר בישראלית, חוץ מקבלת המצות 

  שמעכבת אם אינה ביום ובשלושה.
ולהרי"ף ולהרמב"ם אפילו בדיעבד שטבל או מל בפני שנים או בלילה 

ית והוליד ממנה בן לא בישראלית אבל אם נשא ישראל  מעכב ואסור
  פסלינן ליה.

הרי לפנינו שכל מה שנחלקו הרי": והרמב"7 על הדעה הראשונה 
שהדעה הראשונה , זה רק לגבי מילה וטבילה, בשולח� ערו9שהובאה 

שמילה וטבילה ביו7 ובפני שלושה זה לא לעיכובא ובדיעבד ה7  מקילה
שג7 בדיעבד מילה וטבילה פ�ולי7  חמירי$והרי"& והרמב"$ מכשרי7, 

  א7 לא נעשו ביו7 ובפני שלושה.
אבל לגבי קבלת מצוות שאפילו הדיעה הראשונה החמירה שג7 
בדיעבד מעכב א7 לא נעשה בפני ג' וביו7 (הואיל וקבלת מצוות נחשבת 
כתחילת די�), על זה לא נחלקו הרמב"7 והרי":. בזה אי� שו7 מחלוקת 

בלת מצוות מעכבת בדיעבד א7 לא נעשתה ביו7 ובפני וכול7 מודי7 שק
שלושה! וא7 כ9 אז פשוט וברור שא7 בכלל לא היה קבלת מצוות, לא 

  .עלמא ילכולביו7 ולא בלילה, שזה מעכב את הגיור 
לגבי קבלת מצוות ה7 ג7  ב�עי: ג לח� ערו9הרי לפנינו שדברי השו

  אליבא דהרמב"7.

  מענה לדברי הרב -  חלק יג

  :דעות שתי המחבר ביאה ג ב�עי&

ה7 ג7 אליבא  ,לגבי קבלת מצוות ,ג ב�עי:כבודו טוע� כי דברי המחבר 
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  7.דהרמב"

התשובה לזה שב�עי: זה הביא שולח� ערו9 שתי דעות, וכפי 
שה�ברתי במאמרי. הדעה הראשונה, לפיה נדרשי7 שלושה לקבלת 

רי": . אבל דעת הולא דעת הרמב"$מצוות, היא דעת התו�פות והרא"ש, 
והרמב"7, שהשלושה נצרכי7 לטבילה לש7 יהדות. ולכתחילה, צרי9 
להחמיר כשתי הדעות. אבל בדיעבד, כתב המחבר ב�עי: יב, שאפשר 

  ל�מו9 על דעת הרמב"7.

  המחלוקת לא הובאה בבית יו�&? הא$ -  חלק יד  .15

  .השגת הרב א.ה

והאמת, שתמוה לומר שיש מחלוקת בראשוני7 הא7 קבלת מצות 
בדיעבד. שהרי בודאי גלוי וידוע לפני כת"ר ובפני כל מי שמורגל  מעכבת
ובית יו�:, שלא יתכ� כמעט שתהיה מחלוקת כל כ9  שולח� ערו9בלימוד 

והרא"ש, והמחלוקת הזאת לא  פותמרכזית וי�ודית בי� הרמב"7 לתו�
ולא בא: אחד  לח� ערו9תוזכר א: לא ברמז לא בבית יו�: ולא בשו

לפרט את . ובפרט כא� שהמחבר נחית רו9ע לח�מנושאי כלי השו
המחלוקת בעניי� טבילה ומילה ושתיק מלהזכיר מחלוקת כלשהיא לגבי 

  קבלת מצוות.

  מענה לדברי הרב - חלק יד

  המחלוקת הובאה כבר בבית יו�&:

, בבית יו�: ובשולח� ערו9כבודו טוע� כי לא נזכרה מחלוקת מרכזית זו 
ית יו�:. שהביא את הגמרא אבל מה לעשות שהיא אכ� נזכרה בב

המבקשת להכשיר נכרית גרה שטבלה לנידתה. ושואלי7 רבותינו בעלי 
התו�פות והרא"ש, הרי זה תמוה, כי צרי9 שלושה לטבילה. ומביא הבית 
יו�: תירוצ7, שצרי9 שלושה לקבלת המצוות, ומיד ממשי9 ומביא 

. הרי לנו כי זכרת לעיל"והרי": תיר;...", כי זה תירו; אחר על התמיהה הנ
  הוא אכ� מביא את המחלוקת בצורה מפורשת. 
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דעת השולח ערו% להבחי בי הודעת הא$  – חלק טו. 16

  ?המצוות לקבלת$

  השגת הרב א.ה.

, לח� ערו9נראה פשוט שאי� שו7 קושיא בדברי השו לעניות דעתיועל כ� 
שקבלת מצוות מעכבת בדיעבד זה אליבא דכולי  שכתב ב�עי: גה ומ

  .א, ומה שכתב ב�עי: יב זה שהודעת מצוות לא מעכבת בדיעבדעלמ

  מענה לדברי הרב - חלק טו

  מפרשי השולח ערו% על הד& לא הביאו ההבחנה בי הודעה וקבלה

כפי שפירש לאור9 כל דבריו. אבל  לח� ערו9כבודו מפרש את דברי השו
האמת היא, שב�עי: ג הובאה המחלוקת הי�ודית, לש7 מה נדרשי7 

והרא"ש, או לצור9  פותה, הא7 בשביל קבלת מצוות, וכדעת תו�שלוש
כפי שיוצא מלימוד טבילה לש7 יהדות, וכשיטת הרמב"7 והרי":, 

  ה�וגיה, וכפי שביארתי במאמרי, וג7 כא� לעיל בקיצור. 
זכר צדיק ואחרי כותבי כל זאת ראיתי ב�פרו של הרב שלמה גור� 

  הרב הראשי לישראל לשעבר שכתבלברכה 

על כן אפשר להסיק מדברי הרמב"ם בהלכותיו שגם קבלת עול  יתר
מצוות אינה מעכבת בדיעבד. אלא כל שמל וטבל בפני בית דין של 
שלשה לשם יהדות דינו כגר. ואם קידש אשה הקידושין תופסין. אף על 
 פי שלכתחילה אין לגייר אותם אלא לאחר קבלת עול מצוות ובפני בית

  .)182עמוד (משנת המדינה  דין מומחין

של הרב אריה שטר� שליט"א, ל�פר  1והנה ראיתי כי בדברי הברכה

                                                 

וזה לשונו: "מי ש�ובר שהטבילה צריכה להיות במעמד שלושה, יכול לומר שקבלת   .1
בת להיות במעמד של שלושה, ואולי א: אינה מעכבת כלל. אבל מצוות אינה מעכ

מי ש�ובר שהטבילה אינה צריכה להיות במעמד שלושה, חייב לפרש שקבלת 
המצוות היא שצריכה להיות במעמד שלושה, וממילא צרי9 לומר שלפחות הודעה 
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זרע ישראל של הרב חיי7 אמ�ל7 שליט"א, ג7 הוא נקט בפשטות, שזהו 

דו מחלק בי� הדבקי7, אינה הה�בר בדברי המחבר. וההבחנה הזאת שכבו
  במפרשי השולח� ערו9. מופיעה

הרי  -י זה מפורש כי לדעת  -א: שלא הובא הפירוש שיש מחלוקת ו
ג7 לא כתבו שיש להבחי� בי� הודעה לקבלה, מאחר שזה הפו9 מדברי 

. כמוב� שאני יודע לְהOדִיעO הZִַצְותֹ לְקְַ]ל7ָהשולח� ערו9 שכתב בפירוש 
שכ9 ה�בירו החמדת שלמה ועוד חבל אחרוני7 שהולכי7 בדרכו. וא: 

אה לי נכו�. כבר שאיני מבי� דבריה7 אני מכבד אות7 אלא מ�ביר מה נר
בטלי7 דעות שאינ� שלה7 כאילו מכתבתי שרק באתי לערער על אלו ש

  לא קיימות.

  ?כל המחלוקת הוא בדי טבילה ומילההא$  -  חלק טז  .17

  הרב א.ה. השגת

כתב כת"ר ליישב את  27-28בעמוד  זכרי7 לעילבהמש9 לדברי7 הנו. 
וא, שביקש ומה שנראה כה�בר הפשוט ביותר ה" השולח� ערו9:דברי 

, ומה הדי� בדיעבד. כי הנה ב�עי: ג הביא לכתחילהלהבהיר מה הדי� 
שתי דעות, דעה ראשונה, דעת הרא"ש. ודעה שניה, דברי הרמב"7. 
וכוונתו שחייבי7 להחמיר ה� כדעת הרא"ש וה� כדעת הרמב"7. 
ולכתחילה צרי9 שלושה ה� בעת הטבילה כדעת הרמב"7 וה� בקבלת 

  ."מצוות כדעת הרא"ש
לא זכיתי להבי� כלל את דברי כת"ר, שהרי כל המחלוקת ג7 כא� ו

                                                                                                            

בברייתא, היא שמעכבת, ונחשבת לחלק עיקרי של מעשה המצוות, כמפורט על 
  הגיור.

  לפי ההבדלי7 בי� הפו�קי7 בהלכות שלפנינו... מחלוקת זו מבוארת  

א יג) מדגיש שההודעה על המצוות ה-ח בר� יורה דעהלעומת זאת בשולח� ערו9 (  
ובלעדיה7 אי� תוק: למעשה  ,שצריכה להיות בפני שלושה אנשי7 שכשרי7 לדו�

א:  ,ע7 זאת ג7 כשלא היו שלושה על גביו. ,ואילו הטבילה כשרה בדיעבד .הגיור
  אשר שונה מדעתו הראשונה.  ,הוא מזכיר את שיטת הרי": והרמב"7



  

  409  משא ומת� בדי� קבלת מצוות בגר –�ימ� כה 

  
שהובאה ב�עי: זה היא רק לעניי� דיעבד! אי� ב�עי: זה שו7 מחלוקת 

די� פשוט ומו�כ7 ללא כל  השולח� ערו9לגבי הדי� לכתחילה. בזה כתב 
שלכתחילה בעינ� שכל ענייני הגר יהיו ביו7 ובשלושה.  - דעה החולקת

קבלת מצוות זה מעכב אפילו בדיעבד, וג7 את זה כתב בנו�:, כתב שב
 ללא שו7 דעה החולקת. רק לגבי מילה וטבילה בדיעבד הביא שתי דעות

הא7 מילה וטבילה ביו7 ובשלושה זה לעיכובא אפילו בדיעבד או לא.  -
הביא את שתי  שהשולח� ערו9לכ� לא הבנתי כלל את דברי כת"ר שכתב 

ה הדי� לכתחילה, כאשר די� הלכתחילה כדי ללמדנו מ דעות ב�עי: גה
כתוב במפורש ללא שו7 חולק, ושתי הדעות עו�קות בדי� הדיעבד, וג7 

  זה רק במילה וטבילה א9 לא בקבלת מצוות.

  מענה לרב א.ה. - חלק טז

  :ג �עי&אחר  המובא ,יב מ�עי& להתעל$ אי

כבודו טוע� כי המחלוקת המובאת ב�עי: ג אינה לגבי גיור לכתחילה, 
ג7 לרמב"7.  אפילו דיעבדמעכבת קבלת מצוות אלא לגבי גיור דיעבד, ו

בר7 כבר הבהרתי שהשולח� ערו9 כ� חיבר בי� הודעת המצות לקבלת7, 
כמו שכתבתי פעמי7 רבות לעיל. והוא הרי המשי9 וכתב ב�עי: יב, 
שהודעת המצוות אינה מעכבת בדיעבד. וא7 מל וטבל, חלה גרותו, ג7 

ולדברי כבודו, שקבלת מצוות מעכבת, מדוע לא ללא קבלת מצוות. 
ומל וטבל, חלה גרותו. קיבל המצוות הו�י: המחבר (ב�עי: יב) שרק א7 

ואני מתפלא על ההתעלמות המוחלטת מ�עי: יב, וכי אחר �עי: ג, בו 
  הוצגו שתי דעות, לא נ�דר �עי: יב?

  ?הא$ המחבר לא הזכיר שו$ חולק -  חלק יז  .18

  השגת הרב א.ה.

, על 28נפלאתי מאוד על מה שכתב כת"ר בעמוד  כתב לעילולאור הנז. 
) בשיטת הרמב"7 לח� ערו9דברי השולח� ערו9: "ומאחר ואחז (השו

  המצרי9 שלושה לטבילה ולא בקבלת מצוות וכו'".
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כתב במפורש  לח� ערו9ופלא בעיני אי9 נית� לומר כ�, אחרי שהשו
בדיעבד, ולא הזכיר שו7 שבעינ� שלושה בקבלת מצוות וזה מעכב אפילו 

  חולק על די� זה!

  מענה לרב א.ה. - חלק יז

  שלושה נצרכי$ לטבילה:

כבודו תמה כיצד כתבתי שהמחבר תפ� בשיטת הרמב"7, לפיו השלשה 
dַָ]לַת הZִַצְותֹ נדרשי7 לטבילה ולא לקבלת מצוות, והרי כתב המחבר "

  ". Tָ^Tְהִ]  מQֶCְַבֶת א7ִ אֵינָה
מתפלא, מדוע לא המשכת לקרוא הלאה ב�עי:, הרי  אמנ7 ג7 אני

כתב ש7 המחבר כי הצור9 בשלושה הוא עבור טבילה לש7 יהדות, כפי 
Nלְהָרִי'': Nלְהָרַמְַ]''7, " לח� ערו9שנקטו הרי": והרמב"7 (ובלשו� השו

בַד gָTֶבַל אO מָל ִ]פְנֵי Tְנַי7ִ  BCדִי[ְ NVִפ Bבוכו' אQֵCְַאי� צור9 "). וממילא מ
  בשלושה עבור הודעת המצוות לקבל7, וכפי שהמשי9 ונקט ב�עי: יב.

  דיו בתשובת האגרות משה -  חלק יח  .19

  השגת הרב א.ה.

 כתב כת"ר: האגרות משה, אחרי שהביא את דברי 30בעמוד ח. 
"הנה �מ9 האגרות משה את יתדות דבריו על הגמרא במ�כת שבת, 

רי שו7 מצוה די א7 יקבל7 על עצמו, ממנה עולה כי א: שלא הודיעו לנכ
כי זה דומה לאמירת נעשה ונשמע. אלא שיש לשאול מדוע הראשוני7, 
אלו שהקשו על גמרא זו 'היתכ� שיתגייר גר בי� הגוי7 ללא שנודעו לו 
המצוות', ותירצו ש'ההודעה לא מעכבת'. מדוע ה7 לא יישבו כדברי 

נו יודע אפילו אחת האגרות משה, אשר די בקבלת כל המצוות, א: שאי
  מה�".

ולא זכיתי להבי� כלל את שאלתו: שהרי ה�ברו של האגרות משה 
הוא בדיוק אותו ה�בר שהראשוני7 כתבו. הודעת מצוות לא מעכבת 

שאפשר לקבל את כל  -  בדיוק בגלל ה�יבה שכתב האגרות משה
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המצוות ג7 בלי שיודיעוהו אפילו אחת מה�. הודעת המצוות אינה 

קבלת המצוות אלא רק כדי שיפרוש (כמבואר בפירוש  נצרכת בשביל
) ולכ� היא אינה מעכבת. לא הבנתי איפה וכנזכר לעילביבמות  ראבגמ

לבי� מה שכתבו  האגרות משהכתב שכת"ר רואה פער בי� מה 
  .הראשוני7

  מענה לדברי הרב א.ה. -  חלק יח

  החילוק בי קבלת המצוות להודעת המצוות אינו מובא בראשוני$: 

לא יישבו מדוע ( אגרות משהמהת על הקושיא שהקשיתי על ת
). אגרות משהוכתירוצו של  די בקבלת כל המצוות,כי הראשוני7 

ותמיהת9 מבו��ת על החילוק בי� הודעת מצוות לקבלת מצוות, שלא 
  נזכר בראשוני7.

  הראשו� בו הובא החילוק הוא החמדת שלמה.
ילוק כזה. כי א7 קיבל וכבר הובהר מ�פר פעמי7 לעיל, שאי� לחלק ח

מצוות, אזי בהכרח ג7 הודיעוהו עליה7. וא7 לא הודיעוהו, לא קיבל. כי 
לא יתכ� לקבל מצוות, כשאינו יודע דבר אודות7. ואי� להשוות כל גר 
לבני ישראל בהר �יני, שאמרו נעשה ונשמע, כי ה7 קיבלו מצוות רבות 

  טר7 אמירת נעשה ונשמע, כפי שכתבתי למעלה.

  בעניי ציטוט מ�פר חמדת שלמה -  ק יטחל  .20

  השגת הרב א.ה.

 , אחרי שהביא את דבר החמדת שלמה, כתב כת"ר:31בעמוד ט. 
מדבריו אתה למד שני דברי7 חשובי7: א. גדולי עול7 הבינו כפי "

שכתבנו, שלרמב"7 לא צרי9 קבלת מצוות כלל, וכלשו� החמדת שלמה: 
שלא היה קבלת  : על פיאדכתב הרב רבינו משה בר מיימוני דכשר, 

המצות כל עיקר, מלשו� זה נראה שהבי� (הב"ח) דלהרמב"7 לא בעי 
   ."קבלת מצות כלל

 דבריו זההחמדת שלמה ב עיקר כוונתותמיהתי רבה ועצומה: הרי כל 
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לבאר שאי� �תירה בי� דברי הרמב"7 שהובאו ב�עי: יב, לבי� מה שכתב 

דיעבד לכולי עלמא. לכ� שקבלת מצוות מעכבת ב ב�עי: ג רו9עלח� השו
הוא הארי9 לה�ביר שיש הבדל בי� הודעת המצוות לבי� קבלת7, וכתב 
את זה כדי לה�ביר שאי� שו7 �תירה בדברי השולח� ערו9, ומה שכתב 
ב�עי: יב את דברי הרמב"7, שאינו מעכב, זה רק לעניי� "הודעת 
 המצוות", ואי� בזה שו7 �תירה למה שכתב ב�עי: ג' שקבלת מצוות
מעכבת בדיעבד. זהו תור: דברי החמדת שלמה. וא7 כ� מפורש שהוא 
הבי� שלדעת הרמב"7 קבלת מצוות מעכבת בדיעבד. [וכבר התבאר 

  הבי� כ9 את דעת הרמב"7]. השולח� ערו9שמוכרח שג7 
ומה שכתב כת"ר: "וכלשו� החמדת שלמה: דכתב רבינו משה בר 

 מיימוני וכו'"

אלא לשו� הב"ח שאותה מצטט והי איננה לשו� החמדת שלמה, ז
. ולא עוד אלא שהחמדת שלמה מ�יק וחולק עליוהחמדת שלמה, 

נת הב"ח שבהכרח ג7 השולח� ערו9 חולק על הבנת הב"ח שכ� לפי הב
  אהדדי. השולח� ערו9י�תרו דברי 

וא7 כ� יותר נכו� לומר שמדברי החמדת שלמה למדנו שגדולי עול7 
השולח� רמ"א וכל נושאי כלי , ורו9עלח� (החמדת שלמה עצמו והשו

שלא העירו כלו7 על דברי השולח� ערו9) הבינו שלכל הדעות כולל  ערו9
  הרמב"7 קבלת המצוות מעכבת את הגיור.

מלבד דעת הב"ח שהבי� שיש בזה מחלוקת, א9 הוא יחידי בזה ולא 
מצאנו לעוד מי מהפו�קי7 ראשוני7 או אחרוני7 שכתב שיש מחלוקת 

  כזו.
את הנראה לעניות דעתי בדעת הב"ח שג7 הוא לא  (ולעיל כתבתי

התכוי� שיתכ� גיור ללא קבלת מצוות מלאה בליבו של המתגייר, אלא 
שאי� צור9 שהמתגייר יכריז על כ9 בפני בית הדי�. ובכל אופ� הב"ח עצמו 
שהוא היחידי שהבי� שיש איזה מחלוקת בזה כתב שהלכה כתו�' ולא 

  כהרמב"7).
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  בעניי החמדת שלמה מענה לרב - חלק יט

  כבודו מתייח� אל דברי$ שלא נכתבו, כאילו ה$ כתובי$:

כבודו מתעצ7 בתמיהתו, ונוקט שכל מי שלא העיר על השולח� ערו9, 
  קבלת המצוות מעכבת את הגיור.הבי� ככבודו, ו

אלא שאני תמה על תמיהתו. וכי כל אלו שנמנעו מלהעיר, �וברי7 
, משו7 שהבינו את הדברי7 ככתב7 כדעתו? הרי יתכ� שלא העירו זאת

וכלשונ7. כלומר, א7 לא הודיעו לו על המצוות (והכוונה לקבל7, כמו 
שכותב המחבר מפורש ב�עי: ג), חל הגיור, על כל פני7 בדיעבד. ומאחר 
ולא הזכירו פירוש זה, הרי מ�תבר שהבינו, כי לא יתכ� לחלק את 

  ההודעה והקבלה לשני דברי7 שוני7.
הדבר, ואיני חולק כלל על כבודו, שכ9 באמת ה�בירו א7 כי ברור 

החמדת שלמה והרב משה פיינשטיי�. ובכל אופ� אני אומר, שפירוש אחר 
הוא ודאי לגיטימי. ואפילו א7 נקבל את טענתו הנכבדה שרק הב"ח 
פירש את הרמב"7 באופ� זה, הרי זה ודאי לגיטימי להבי� את הרמב"7 

  כשיטת הב"ח.

  י דעתו של המשפטי עוזיאלבעני -  חלק כ  .21

  השגת הרב א.ה.

יש להארי9 עוד ב�וגיה חשובה זו, ולבאר ג7 את דברי רבותינו י. 
  קשה להארי9 עוד.האחרוני7, א9 

אמנ7 הדבר פשוט שיש להבי� את תשובות האחרוני7 לאור הי�ודות 
הברורי7 שהתבארו בדברי הראשוני7 והשולח� ערו9, ובפרט הדברי7 

, שרבי7 הבינו כר צדיק לברכהובות הרב עוזיאל זאמורי7 כלפי תש
שלדעתו אי� קבלת המצוות מעכבת. א9 המעיי� היטב בדבריו יראה 

 זכר צדיק לברכהשהבנה זו מוטעית. וכבר הארי9 בזה הרב ישראל רוז� 
על דעת הרב עוזיאל להתיר  הוהוכיח בטוב טע7 ודעת שמעול7 לא על

  גיור ללא קבלת מצוות.
שג7 גוי שאנו יודעי7  ,מה שחידש הרב עוזיאל זה - ובקצרה א�ביר
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 ,נית� לגיירו באופני7 מ�וימי7. והכוונה בזה ,שלא עתיד לשמור מצוות

שבשעת הגיור הוא בודאי מקבל על עצמו עול תורה ומצוות  שא: על פי
בלב של7, אנחנו מעריכי7 שנ�יבות חייו של אותו מתגייר הוא בודאי לא 

ומה שהוא מקבל כעת על  .ישמור את המצוות ולא ,יעמוד בקבלתו זאת
זה בגלל שהוא לא באמת מבי� את המשמעות  ,עצמו את עול המצות

המעשית של זה. ועל זה חידש הרב עוזיאל שג7 קבלה כזאת נחשבת 
זה לא עלה על  ,קבלה. א9 א7 הגר מעול7 לא קיבל על עצמו עול מצוות

  דעת הרב עוזיאל להתיר.

  רב א.ה.מענה לדברי ה - חלק כ

  מה לעשות שזו לשו הרב עוזיאל:

כבודו מבקש לומר, כי רבי7 טעו בהבנת דברי הרב עוזיאל, ו�בורי7 
. בעוד שלאמיתו של דבר לא עלה שלדעתו אי� קבלת המצוות מעכבת

  אבל בודאי לא ישמר7.דעתו לומר כ9, אלא שקיבל מצוות, על 
כר9  מהדורא תניינא לשו"ת משפטי עוזיא(בר7 עיו� בלשונו של הרב עוזיאל 

  : מוכיח כי אי� הכרח לומר כדברי9, שהרי כתב )נח מ��י  רה דעהב, יו

הרי לך מפורש דאף על גב שידוע לנו שרוב הגרים אינם מקיימים 
המצוות אחרי מילה וטבילה, ובכל זאת לא נמנעו מלקבלם משום כך 

מצוות וכו' שגם אם יחטא ויענש מכל מקום זכות הוא לו לזכות באותן ה 
  שיקיים אותן, ומשום דילמא נפיק מהם זרע מעליא.

גוי שמל  (�ימ� �ה)� זמוכ� כתב ב�פר "פ�קי הרב עוזיאל במבח� ה
וטבל לש7 גרות... אי� דורשי� ממנו לקיי7 המצוות, וא: לא צרי9 שבית 
די� ידעו שיקיי7 אות�, דא7 לא כ� לא יתקבלו גרי7 בישראל, דמי יערוב 

לכל מצוות התורה... שאי� תנאי קיו7 המצוות מעכב  שגוי זה יהיה נאמ�
 א& על פיאת הגרות אפילו לכתחלה... מותר ומצוה לקבל גרי7 וגיורות, 

, משו7 ש�ופ7 יבואו לידי קיומ7, שידוע לנו שלא יקיימו כל המצוות
ומצווי7 אנו לפתוח לה7 פתח כזה. וא7 לא יקיימו את המצוות, ה7 

 .ישאו את עוונ7 ואנו נקיי7
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הרי כי יש מקו7 לומר ה� כ9 וה� כ9. כלומר ה� כמו ה�וברי7 שא7 לא 
הודיעו לנוכרי דבר על המצוות, ובכל אופ� קיבל את כול7, וה� כמו 
שביקש כבודו לטעו�, שידוע לנו שלא יקיי7, ובכל אופ� די בכ9 שקיבל 

  הכל בלב של7.

  $אי לחלוק על גדולי הרבני -  חלק כא  .22

  .השגת הרב א.ה

וב�יו7 הדברי7, יש להעיר. ג7 א7 נניח שיש בזה מחלוקת ושישנ7  יא.
פו�קי7 ה�וברי7 שקבלת מצוות אינה מעכבת בדיעבד. הא7 �ביר 
ל�מו9 על אות7 פו�קי7 למעשה? היעלה על הדעת שנכני� לתו9 ע7 

, שיש לגביה7 מחלוקת 7למיליוניישראל מאות אלפי אנשי7 שיהפכו 
היעלה על הדעת שיהיו רבבות אנשי7 עצומה הא7 ה7 בכלל יהודי7?? 

וגויי7 אליבא דשיטה ב??  רו את עצמ7 יהודי7 אליבא דשיטה אשיגדי
 אי� לשער את גודל החורב� שיצא מזה. 

קריטית  ל כ9נראה פשוט שבשאלה כ לעניות דעתיקטונתי, א9 
לעתיד כלל ישראל כמו גיור של מאות אלפי7, מוכרחי7 לנהוג רק באופ� 

באופ� מלא על כל הפו�קי7 ראשוני7 ואחרוני7. ללא  המקובל ומו�כ7
ולכל הפחות לא כנגד דעות מרכזיות בעול7  ,שו7 פקפוק ומחלוקת

  התורה.

  מענה לדברי הרב א.ה. -חלק כא 

  הרבני$ ברבנות הראשית הקלו

התשובה לדברי9 מצויה בדברי הרב מלמד, שמוכיח כי כבר נהגו כ9 בעבר, 
גד7 כבר נכתבו �פרי7 שוני7, וא: נגד ברבנות הראשית. וג7 נ 7רבני

, שעד לא מזמ� חי עמנו, זכר צדיק לברכהשיטת הרב עובדיה יו�: 
  .בצבא ההגנה לישראלוהכשיר את כל הגיורי7 שנערכו 

ראה עוד ב�פרו של הרב חיי7 אמ�ל7, בו הביא פרוטוקול מדברי 
 הרב עובדיה יו�:, ומזה תיווכח כי שיטת הרב אמ�ל7 תואמת לחלוטי�
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לדברי הרב עובדיה יו�:, לפיו כל המתגיירי7 מקבלי7 תורה ומצוות 
מלבד המילה והטבילה, ומתכווני7 לשנות בפועל את דרכ7, א: שנראה 
שבינתיי7 אי� לה7 כוונה לקיי7 את הכל. נוכרי7 כאלה, על פי ההלכה 
הצרופה, ובמצב של היו7, נראה שיש מצווה לגייר7. ואי� זה מבו�� על 

הדחק �ומכי7 על די� בדיעבד, אלא שזה גיור לכתחילה,  הכלל שבשעת
כי בימינו אנו, מגיע המתגייר לש7 שמיי7, וכפי שה�ברנו בהרחבה 

  במאמר.

  דברי �יכו$ של הרב א.ה.

 א�יי7 המכתב כבר התאר9 יתר על המידה. על כ�נית� עוד להארי9, א9 
של בהכרת תודה להדר"ג על שמזכה אותנו בבבירור ה�וגיות בדרכה 

להו�י: בחיבוריו היקרי7 להרחיב גבולו  הש7 יתבר9תורה, שיזכהו 
  בתלמידי7 ולהרבות תורה ואור בישראל.

  בהערכה רבה ובברכת פ�ח כשר ושמח.
  א.ה.

�יכו$ של נקודות המחלוקת והו�כ$ ע$ הרב א.ה.   .23
  שאכ אלה נקודות המחלוקת

 ונינבהיה עוד משא ומת� ולב�ו: ה�כמנו שאפשר ל�כ7 המחלוקת 
  כדלהל�

 שלו7 כבוד הרב שליט"א

  �יכו$ נקודות המחלוקת

אחרי המשא ומת� שהיה לנו נראה לי ל�כ7 נקודות העיקריות של 
ושלחתי לכבוד הרב הנ"ל וה�כי7 שאלה נקודות  המחלוקות בינינו.

  המחלוקות
לדעת כבודו אי� הודעת מצוות קשורה לקבלת מצוות, כלומר יתכ�  .1

ודעה אבל אי� הכרח לכ9 ולדעתי עיקר עניי� של שמקבל מצוות בעת הה
  .הודעת מצוות הוא לקבל7
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כשהמחבר כותב הודעת המצוות לקבל7 הכוונה שזה בדר9 כלל . 2

קורה ביחד ואי� הכרח לחבר ביניה7 ולדעתי ההודעה והקבלה חד ה7 
 שההודעה היא לצור9 הקבלה שהיא מחויבת לכתחילה. 

בלי הודעת מצוות כמו אד7 לדעת כבודו יתכ� קבלת מצוות . 3
שמחייב אמוני7 לחוקי הכנ�ת א: שלא קרא אות7 כ9 הוא בנידו� הגיור 

 ולדעתי כשאי� הודעה כלל אי� משמעות לקבלת המצוות.

כשהרמב"7 כותב קבלת המצוות בשתי מקומות לדעת הרב זה . 4
התנאי ההכרחי שבלעדיו לא שיי9 גרות למעשה כלל ולדעתי זה הגרות 

 .לכתחילה

לדעת הרב נשי שלמה וכ� כל מי שמתגייר לצור9 דבר מקבל עול . 5
מצוות בצורה שלימה והכרחית כמו שמאוהב מוכ� לעשות הכל לאוהב 

 נפשו ולדעתי זה יתכ� רק פורמאלית. 

לדעת הרב נשי שלמה בזמ� הגיור קיבלו את המצוות בצורה מלאה . 6
 ולדעתי זה היה מ� השפה ולחו;.

ר ב�עי: ג כותב שקבלת המצוות מעכבת זה לדעת הרב כשהמחב. 7
ג7 לדעת הרמב"7. דעת הרמב"7 היא רק תו�פת החמרה שג7 טבילה 

 מעכבת ולדעתי זו רק לדעה הראשונה שהובאה באותו �עי:.

לדעת הרב כשהמחבר כותב ב�עי: יב שהודעת המצוות אינה . 8
מעכבת, היינו שרק ההודעה אינה מעכבת אבל קבלת המצוות בצורה 

 אה כ� מעכבת ולדעתי מדובר שג7 הקבלה אינה מעכבת.מל

לדעת הרב הגיור הוא קבלת המחויבות לקבל מצוות ולדעתי הגיור . 9
 יוצר מחויבות זו.

לדעתי כשהרב אמ�ל7 כותב שהגר צרי9 לקבל מצוות ואז אפשר . 10
לגיירו א: שנראה לנו שלא מתכוו� לקיי7 את כול7 זה בדיוק דעתו של 

 דעת הרב דברי הרב אמ�ל7 שוני7 מדברי הרב עוזיאל.הרב עוזיאל ול

 

 



 

 על מי הוטלה חובת המזוזה - �ימ� כו 

  והאי�ור לקחת המזוזה כשעוזבי7 את הבית

 מבוא    .1

 מהות מצות מזוזה    .2

 ?על מי הוטלה החובה    .3

 שיטת רבי עקיבא איגר    .4

 אי�ור נטילת המזוזה בתו7 השכירות    .5

 רמ� השוכ תשלו7דרישת     .6

 מעוניי� במזוזותשאינו שוכר חדש     .7

  �יכו7    .8

  

  ואמב    .1

בא מעשה לפני, באד7 ששכר בית, וכשנכנ� לבית השכור, הזמי� מזוזות, 
עליה7 שיל7 ממיטב כ�פו. כתו7 תקופת השכירות, עת עמד לעזוב את 

את ליטול ידע כי יש אי�ור הדירה, ביקש ליטול עמו את המזוזות. אלא ש
בית. הלה פנה אלי בשאלה, וביקש לברר א7 זה אי�ור מזוזות מ� הה

מוחלט, ובכל מקרה א�ור לנטל7 עמו. או שמא יש פתחי היתר באי�ור, 
ויוכל בדר9 כלשהי, להתיר את נטילת7 וקביעת7 בבית החדש. וא: א7 

לה זו, . אגב שאאינו רשאי לעקר7, אולי רשאי הוא לתבוע תשלו7 בעד7
כנ� לבית, ולמרות שיש בו מזוזות כשרות, נדו� ג7 מה דינו של שוכר הנ

לקבוע מזוזות אחרות, שהוזמנו על ידו. הא7 מותר לו, או הוא מבקש 
   מאחר ויש מזוזות בבית, אי� לה�יר7 כלל, וזה החלי בעזרת הש7.
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  הות מצות מזוזהמ    .2

פעמיי7 , נרחיב מעט במקורות מצוות המזוזה. לגו: העניי�טר7 ניגש 
  :מזוזה ולקבעה בפתחי בתינו לכתוב הורתה התורה

עָרֶיךָ  יתֶךָ וּבִשְׁ ם עַל מְזֻזוֹת בֵּ כְתַבְתָּ ם עַל ושוב, . )ט, ו דברים(וּ כְתַבְתָּ וּ
עָרֶיךָ  יתֶךָ וּבִשְׁ    .)כ(דברים יא,  מְזוּזוֹת בֵּ

רצו� התורה, הבא לידי גילוי במצווה זו הוא, שהאד7 יתעלה וייעשה 
  :(מנחות מג, ב)ר בגמרא קדוש, בכל רבדי חייו. וכפי שמבוא

רבי אליעזר בן יעקב אומר: כל שיש לו תפילין בראשו ותפילין בזרועו, 
וציצית בבגדו, ומזוזה בפתחו, הכל בחיזוק שלא יחטא, שנאמר: והחוט 

  המשולש לא במהרה ינתק. 

שלוש מצוות אלו, מרוממות את האד7, בשלשה רבדי7 שוני7. 
מקדשות את גופו. הציצית המוטלת התפילי� המונחות על ראשו וזרועו, 

בבגדו, מקדשות א: את בגדיו. והמזוזה הנקבעת בפתח ביתו, מקדשת 
  את בית האד7.

 (דברי7 יא)זאת ועוד, תיכ: ומיד אחר הציווי על המזוזה, כתבה התורה 
דָמָה Bל הָאCַ 7ֶיְמֵיכ7ֶ וִימֵי בְנֵיכ N[ְיִר �Cַַוגו'. �מיכות זו, באה בהכרח  לְמ

, כי �גולתה של מצוה זו היא (ברכות כ, ב). ובגמרא מבואר 1הוללמד מש
  .2שמירה וחיי7

כא� יש להבהיר, כי אי� זו "�גולה", כלשו� הע7. כי מלבד השגחתו של 
הקדוש ברו9 הוא בעול7, אי� דבר בעול7, שיכול להועיל או להזיק, 

                                                 

 במשנה תורה ,אפילו למא� דלא דריש �מוכי7 בעלמאכלשו� הגמרא (יבמות ד, א) "  .1
דריש". כלומר אי� חולק על כ9, שהתורה ה�מיכה את הפ�וקי7 שבחומש דברי7 

  בכוונה תחילה, כדי להוציא מה7 הוראה.

לת חובת� של נשי7 במצוות מזוזה. והתשובה לכ9 בלשו� ש7 נידונה שא ב�וגיא  .2
הגמרא היא "גברי בעו חיי, נשי לא בעי חיי?" כלומר, מצוה זו מאריכה ימי7, ופשוט 

  שג7 נשי7 מבקשות להארי9 ימי7, וא: ה� בכלל המצוה.
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כנאמר "אי� עוד מלבדו". אלא שזכות קדושת הבית, המושגת מכח מצות 

זוזה, היא שעומדת לו לאד7 להלי; טוב בעדו לפני בוראו, והקדוש מ
  .3ברו9 הוא מעניק לו הגנה ושמירה

חלילה לחשוב כי יש איזה כח �גולי בחפ; כלשהו בעול7. וא: לא 
בחפ; של מצוה, כפי שיש להוכיח מהנחש שנצטווה משה רבנו להקי7 

כל להביט בו במדבר, ולהעמידו על נ�. כדי שכל יהודי שנשכו נחש, יו
  ולהתרפא. שהרי כבר אמרו חכמי7:

ים אֹתוֹ עַל נֵס (במדבר כא, ח)כיוצא בדבר אתה אומר  רָף וְשִׂ ה לְךָ שָׂ  ,עֲשֵׂ
חָי ךְ וְרָאָה אֹתוֹ וָ שׁוּ ל הַנָּ אלא  ?וכי נחש ממית או נחש מחיה. וְהָיָה כָּ

בזמן שישראל מסתכלין כלפי מעלה ומשעבדין את לבם לאביהם 
  .(ראש השנה כט, א)" היו נימוקים ,ואם לאו .יו מתרפאיןה  ,שבשמים

הרי כי למרות שהנחש שהקי7 משה והעמידו על נ�, נעשה בציווי 
, בכל זאת, לא הנחש הוא שהציל את ישראל ואההקדוש ברו9 ישיר של 

הוא שהציל7, אחר ששעבדו את  הקדוש ברו9 הואמ� הנחשי7, אלא 
  לב7 אליו.

מב"7, שעיקר כוחה של המזוזה הוא לדבק על דר9 זו, מבואר ג7 בר
  :(הלכות מזוזה פרק ו הלכה יג)את האד7 באהבת בוראו, כלשונו 

מִיד. וְכָל זְמַן  הִיא חוֹבַת הַכֹּל תָּ נֵי שֶׁ מְזוּזָה מִפְּ חַיָּב אָדָם לְהִזָּהֵר בִּ
ר  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ מוֹ שֶׁ ם שְׁ ֵ יִחוּד הַשּׁ ע בְּ נֵס וְיֵצֵא יִפְגַּ כָּ יִּ כֹּר שֶׁ זְ יִ וּךְ הוּא וְ

הַבְלֵי הַזְּמַן גְיוֹתָיו בְּ נָתוֹ וְשִׁ ְ בָר הָעוֹמֵד  ,אַהֲבָתוֹ וְיֵעוֹר מִשּׁ אֵין דָּ וְיֵדַע שֶׁ
א יְדִיעַת צוּר הָעוֹלָם. וּמִיָּד הוּא חוֹזֵר  לְעוֹלָם וּלְעוֹלְמֵי עוֹלָמִים אֶלָּ

רִים. דַרְכֵי מֵישָׁ  לְדַעְתּוֹ וְהוֹלֵךְ בְּ

  

   

                                                 

7, דבהנ9 שלש מצות ה�ובבי7 לאד שונולה כ9 מבואר במהרש"א (מנחות מג, ב) וז  .3
 בורא לו מלא9 דוגמת�, להיות חונה �ביבו, לחלצו ולשמרו וכו'.
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  ?ל מי הוטלה החובהע    .3

עתה נברר על מי הטילה תורה חובה זו, של קביעת המזוזה בבית. כי 
משמעותו הפשוטה של הפ�וק "על מזוזות בית9" היא, שהחובה הוטלה 

(קלה, על המשכיר, כי הבית בבעלותו. וכ9 לכאורה מבואר במ�כת חולי� 

 :ב)

רחמנא דידך אין שותפות לא, כתב  - מזוזה אף על גב דכתיב ביתך 
למען ירבו ימיכם וימי בניכם, ואלא ביתך למאי אתא? לכדרבה, דאמר 

  דרך ביאתך, מן הימין. א) ,קלושם (רבה: 

  מלמדת שבעל הבית, הוא החייב במזוזה.  ֵ-יתQֶכלומר, המילה 
  מבואר לא כ9: (קא, ב)א9 במ�כת בבא מציעא 

מזוזה  ,האמר רב משרשיא ,מזוזה ?בעו מיניה מרב ששת מזוזה על מי
  .חובת הדר היא

  מפרש רש"י:

דרך ביאתך, למי  - ביתך  (לד, א)דדרשינן מנחות  - חובת הדר היא 
  שנכנס ויוצא לה, זה הדר בה.

מחייב את המתגורר,  ֵ-יתCַQֶל מְזֻזOת הרי כי לשיטת רש"י, הפ�וק 
כלומר את השוכר. ועליו ציוותה התורה במילה "בית9", כי הוא זה שבא 

י הבית. א9 המשכיר, אינו חייב כלל במזוזה, כי המילה ויוצא בפתח
  "בית9" איננה "הבית של9".

מלבד שיטת רש"י, שהשוכר חייב מ� התורה, ג7 הרמב"7 �בור 
  :(הלכות מזוזה פרק ה הלכה יג)שחובתו היא מ� התורה, כפי שכתב 

יִת לַחֲבֵרוֹ יר בַּ כִּ שְׂ וֹכֵר לְהָבִיא מְזוּזָה וְלִ  ,הַמַּ אֲפִלּוּ  ,קְבֹּע אוֹתָהּ עַל הַשּׂ
ר הִיא זוּזָה חוֹבַת הַדָּ הַמְּ נֵי שֶׁ כָר עַל קְבִיעָתָהּ. מִפְּ אֵינָהּ  ,הָיָה נוֹתֵן שָׂ וְ

יִת   .חוֹבַת הַבַּ
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הרי כי ג7 לשיטת הרמב"7, המילה "בית9" לא באה לחייב את הבית, 
כלומר את זה שהבית בבעלותו. אלא כפי שפירש רש"י, שהדייר הבא אל 

  בית, הוא החייב מ� התורה במזוזה. ה
אול7 הריטב"א חולק ו�ובר, שחובת השוכר אינה אלא מדרבנ�, כמו 

  :)ב ,קא�ו: בבא מציעא (שכתב 

 ,שיהא הבית שלו ,פירש ר"י דמדאורייתא תרתי בעינן ,חובת הדר היא
  .ואף על פי שאינו ביתו ,ומדרבנן חובה לכל הדר בו .ושידור בו

  �וברי7 כשיטת ריטב"א: ד"ה הא) א ,זרה כאעבודה (ג7 התו�פות 

ודר  ,רואפילו אם שכרה ישראל אחֵ  ,אין כאן חיוב מזוזה מן התורה
ושם ד"ה  , א(מנחות מד דהא אמרינן פרק התכלת  ,דהכי קיימא לן .בתוכה

 ,יום פטורה מן המזוזהשלושים כל  ץ לארץ,השוכר בית בחו ,טלית)
מכל מקום אין חיוב זה  .ת מידחייב בארץ ישראל, .מכאן ואילך חייבת

ולא של  ,כדכתיב ביתך ,דמדאורייתא פטורה לעולם ,מן התורה
 .להניחה בימין דרך ביאה ,ואף על גב דדרשינן ביתך ביאתך .אחרים

שלושים לאחר רבנן הוא דחייבוהו אבל  ,תרי ביתך כתיבימכל מקום 
  וכו'. מפני שהיא נראית כשלו ,יום

ת התו�פות, היא מדרבנ� ולא מ� התורה. הרי כי חובת השוכר, לשיט
ומה שכתבה התורה פעמיי7 "בית9", רצתה לומר שני דיני7. האחד, בעל 

  הבית הוא החייב. האחר, חובה להניחה בימי� הנכנ�. 
שהובאו  (קלה, ב)עתה יש להבי�, כיצד יתפרשו דברי הגמרא בחולי� 

ר ש7 בזו , כי הנה מבואהנזכרי7 לעיללעיל, לפי שיטת7 הראשוני7 
 הלשו�:

שותפות לא, כתב רחמנא דידך אין  - מזוזה אף על גב דכתיב ביתך 
למען ירבו ימיכם וימי בניכם, ואלא ביתך למאי אתא? לכדרבה, דאמר 

  דרך ביאתך, מן הימין. א) ,קלושם (רבה: 



  

  423  על מי הוטלה חובת המזוזה? –�ימ� כו 

  
כוונת הגמרא שאמרה "דיד� אִי�" היא לכאורה, שבעל הבית בלבד 

עתה צרי9 ביאור ה� לשיטת רש"י ורמב"7, הוא שהתחייב, ולא השוכר. ומ
לפיה7 השוכר חייב מ� התורה. הלא הגמרא אמרה מפורש לא כ9, אלא 

  שהמשכיר, שהבית שלו, הוא החייב?
ג7 לשיטת הריטב"א והתו�פות, שהמשכיר חייב מ� התורה, צרי9 
ביאור. הרי המש9 הגמרא מלמד לכאורה, כי המילה "בית9" אינה מגלה 

ר, אלא על מיקומה של המזוזה, וצרי9 ביאור מני� לו על חובת המשכי
  שהמשכיר חייב מ� התורה.

בישוב שיטת רש"י והרמב"7 נראה, כי מה ש�ברה הגמרא שהמשכיר 
הוא החייב, אי� זה אלא בהוה אמינא. א9 במ�קנה, בא רבה ולימד, כי 
המילה "בית9" אינה מלמדת על חובת המשכיר, אלא על מיקו7 המזוזה, 

  ינו של הנכנ� לבית.בצד ימ
ג7 שיטת הריטב"א והתו�פות מיושבת, כי מה שכתבו שהמשכיר 
חייב מ� התורה, כוונת7, שלא דחתה הגמרא את הלימוד מהמילה 

  "בית9", אלא שרבה בא והו�י: הלכה חדשה, על מיקו7 המזוזה.
את  זכרי7 לעילעתה צריכי7 אנו להבי� כיצד פירשו הראשוני7 הנ

  :(קא, ב)בבא מציעא  דברי ה�וגיא במ�כת

מזוזה  ,האמר רב משרשיא ?מזוזה ?בעו מיניה מרב ששת מזוזה על מי
  .חובת הדר היא

מבואר כי המתגורר בדירה, הוא החייב במזוזה. ולפי האמור בשיטת 
רש"י והרמב"7 נראה, שהחובה הנזכרת ב�וגיא היא מ� התורה. א9 לפי 

  שיטת הריטב"א והתו�פות החובה היא מדרבנ�.
ד יש ליישב, כיצד יפרשו רש"י ורמב"7 את החילוק המובא בגמרא עו

, בי� שוכר דירה בחו; לאר; לתקופה קצרה, פחות א) ,מנחות מד(
משלושי7 יו7, שאינו חייב במזוזה. לשוכר באר; ישראל, שחייב במזוזה 

ומדוע  " בדירה,דרמיד. הלא לשיטת7, השוכר חייב מ� התורה, בהיותו "ה
לא יתחיבי תיכ: בכני�תו לנכ� השכור, כמו  בחו; לאר;השוכר 

  שמתחייב כל שוכר באר; ישראל?
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לשיטת ריטב"א ותו�פות, אי� כל קושי. אדרבה, יש מכא� ראיה 
לשיטת7. כי מ� התורה השוכר אכ� פטור, אבל רבנ� ה7 שחייבוהו. וה7 

, שא7 שכר לפחות משלושי7 יו7 אר;לו; שעשו הבחנה זו בי� שוכר בח
 לבי� השוכר באר; ישראל, החייב מיד בכני�תו לבית. אינו חייב. 

לזמ� קצר  בחו; לאר;השוכר ש ונראה בישוב שיטת רש"י ורמב"7,
מוגדר תיכ: ומיד כדייר  ,באר;השוכר אבל אינו קובע עצמו לדור ש7. 

  .יהודיהמגורי7 הטבעי לכל מקו7 האר; היא כי קבוע, 

  ?כיצד פ�ק השולח ערו%

  :שונולה וז ה דעה �ימ� רצא �עי: ב)(יורבשולח� ערו9 כתב 

הּ מְזוּזָה וֹכֵר חַיָּב לִקְבֹּע בָּ יִת מֵחֲבֵרוֹ, הַשּׂ וֹכֵר בַּ ן מְקוֹם  ,הַשּׂ וּלְתַקֵּ
תָהּ.   קְבִיעוּ

מבואר כי נקט בלשו� הגמרא וכתב, שהשוכר הוא החייב בה. אבל לא 
טת הכריע א7 חובתו מ� התורה, כשיטת רש"י ורמב"7. או מדרבנ�, כשי

  ריטב"א והתו�פות.
(ש7 �ימ� רפו �עי: יתכ� אולי, שמדברי הרמ"א יש ראיה, כי הוא כתב 

  :א)

זוּזָה טוּר מִמְּ רָאֵל וְעוֹבֵד כּוֹכָבִים פָּ ל יִשְׂ יִת שֶׁ   .בַּ

כלומר, בית משות: ליהודי ונוכרי, פטור ממזוזה. ונית� להבי� זאת 
שהגוי יחשוב  בשני אופני7. או שיש בבית זה חשש �כנה, כי יתכ�

, ויתקומ7 נגדו. או משו7 שהתורה פטרה 4שהיהודי עושה מעשה כשפי7
  .5בית כזה, מחובת מזוזה

                                                 

, שלא יאמר המל9 שונולה ראה בגמרא (יומא יא, א) וברש"י ש7 ד"ה משו7 �כנה וז  .4
  כשפי7 עשית7 בשערי עירי. והובא ש7 בש"9 (�"ק ו) ובט"ז (�"ק ג).

תת"י) מקורו  , �ימ�זרה פטור זה, לפי המרדכי (�ו: פרק ראשו�, מ�כת עבודה  .5
בפ�וק למע� ירבו ימיכ7, כלשונו: כיו� דכתיב למע� ירבו ימיכ7, דמרבינ� מיניה 
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על הצד שהפטור הוא משו7 �כנה, לא נית� להוכיח א7 חובת כל בית 
מ� התורה או מדרבנ�. אבל על הצד שהפטור הוא מ� התורה, לכאורה 

לכ� בית שיש בו מוכח, שהבעלות על הבית היא המחייבת מזוזה. ו
  בעלות משותפת של יהודי וגוי, אינו יכול להיות חייב. 

  שיטת רבי עקיבא איגר    .4

 :שונולה וז )�ימ� ט ,שו"ת רבי עקיבא איגר מהדורא קמא(רבי עקיבא איגר כתב 

ואגב אודיעו מה דנראה לי לדינא, במי שיצא מדירתו לבית אחר לדור 
הראשון דמחוייב הוא לברך  שם, ויש שם מזוזה מכבר שהניח שם הדר

ואף דהוא פשוט, כמדומה . דזהו מצוה חדשה לו בבית זה ,על המזוזה
  אין נזהרים בזה ומצוי לשכוח. 

ונראה לי דגם ההולך מביתו לעסקיו בשוק שעות הרבה ופעמים נוסע 
מעירו על איזה ימים, דלכאורה הדין דכשחוזר לביתו יברך על המצוה, 

רת ביתו לא היה עליו חובת מזוזה, ומתחיל דהא בנתים שלא היה בדי 
עתה חיוב חדש [ואף דמחזיק ביתו לדור, מכל מקום בשעה שאינו 

כ"א ס"ק ב',  מןסי  ברהםאן מג  יןו אינו מקיים מצות מזוזה בזה, עי בבית
וגם בני ביתו פטורים דאין הבית שלהם, והוי כדר בבית שאולה 

ר לסוכתו דמברך, וכמו ושכורה] ויהיה כמו יוצא מסוכה לעסקיו וחוז
פשט טליתו על דעת שלא להתעטף בו מיד, שחוזר ומברך כשלובשו 

וצ"ע לדינא. ידידו הק' עקיבא במוהר"ם ח' ס"ק י"ח)  מןסי  ברהםאן מג  ין(ועי 
  .גינז זצללה"ה מא"ש

יתי שכתב בפשיטות (באורח אחר זמן רב בא לידי ספר ברכי יוסף, ורא 
דשוכר בית שיש בו מזוזה  זכר לעילי"ט) בדין הראשון הנ  מןחיים סי 

דאינו מברך, דלא תקנו הברכה רק על שעת קביעת המזוזה, וממילא 

                                                                                                            

שותפות, ממילא שמעינ� דלא דבר הכתוב אלא בשותפות ששניה7 ישראלי7, 
 שהקפידה תורה בריבוי ימיה7.
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אינו  ,בנוסע מעירו ואחר כך חוזר לביתו ,זכר לעילהנ השני גם בדין 

  מברך, ולדינא צל"ע.

מבואר בדבריו כי הבי� בצורה קיצונית את דברי הגמרא שאמרה, כי 
יש לחייב כל מי שנכנ� לראשונה  על כ� החיוב הוא על המתגורר בבית.

אל בית שיש בו מזוזה, לבר9 על המצווה. כי ביח� אליו, מצוה זו 
מתקיימת על ידו בבית זה, לראשונה. ולא רק הוא חייב לבר9, אלא כל 
אד7 רגיל, השב אל ביתו, אחר שנעדר תקופת מה, ג7 הוא חייב לבר9 על 

ב בביתו בפועל. וכמו שהיוצא המזוזה. כי נקרא "דר" רק כאשר הוא יוש
  .מ� ה�וכה, חייב לבר9 בשובו אליה

ע7 זאת, בתו9 דבריו, הביא את דברי החיד"א בברכי יו�:, לפיו לא 
יתחייב הדייר בברכה, למרות שעזב את ביתו. ומשו7 שהברכה נתקנה 

 .שעת קביעתה, ולא בכל פע7 שנכנ�י7 אל הביתרק בלהיאמר 

נראה, שהתב�� על המובא במ�כת ומתו9 דברי רבי עקיבא איגר 
  :(קב, א)בבא מציעא 

א על השוכר לעשות לו מזוזה, וכשהו - תנו רבנן: המשכיר בית לחבירו 
ומעשה באחד שנטלה בידו ויצא, וקבר  לא יטלנה בידו ויוצא... - יוצא 

  אשתו ושני בניו. 

כלומר, המוגדר בגמרא "יוצא", אינו דווקא זה ש�יי7 את מגוריו 
לפרק זמ� קצר. ולכ� נקטו שיוצא ג7 זה אלא וצא לתמיד, בביתו, וי

עלול  ,את המזוזהייקח עמו שא7 חכמי7 בלשו� חריפה ונוקבת וכתבו, 
לא תהיה וכשישוב אל ביתו,  ,אולי יפשעכי  .בניואשתו ו את הוא לקבור 

בידו, ותימנע ממנו ומכל משפחתו המצווה החשובה מזוזה מוכנה 
  והיקרה הזו.

לו דבריו, ונראה פשוט, שאד7 נקרא דייר בבית, ג7 אמנ7 לא התקב
א7 הוא נעדר מביתו לצור9 ע�קיו או לחופשה, כי כל עוד לא העתיק 

  את מגוריו למקו7 אחר, מבנה זה נקרא "ביתו, ומקו7 דיוריו".
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  אי�ור נטילת המזוזה בתו$ השכירות    .5

בא כעת נדו� בגופה של השאלה הניצבת בפתח הנידו�, א7 האי�ור המו 
בגמרא, ליטול את המזוזה ביציאת השוכר מ� הבית. הא7 זה אי�ור 

  מוחלט, או שיש בזה אי אלו פתחי היתר.
  : (בבא מציעא קב, א)כאמור, מובא בגמרא 

על השוכר לעשות לו מזוזה, וכשהוא  - תנו רבנן: המשכיר בית לחבירו 
, ומעשה באחד שנטלה בידו ויצא וכו'. לא יטלנה בידו ויוצא - יוצא 

  וקבר אשתו ושני בניו.

  בדברי הראשוני7, מצינו שלשה פירושי7, על דברי הגמרא:

 שמירה מ המזיקי$א. 

יש שפירשו, כי ה�רת המזוזה ת�יר את השמירה על הבית, כמו שכתב 
  :ש7) בא מציעא(תו�פות הרא"ש בהרא"ש 

הכא  ,לא יטלנה בידו ויצא. ואפילו למאן דאמר מתירין מבגד לבגד
ובנטילתה מזיק לנכנס  ,זוזה היא שמירת הבית מן המזיקיןשהמ  .אסיר

  לדור בתוכה.

  :)ב ,מ�כת בבא מציעא קאעל שיטה מקובצת (מובא בוכ� כתב רבינו יהונת� 

לפי הא אמר רב מזוזה חובת הדר היא. כלומר על השוכר לעשותה 
שלא  ,6כדאמרינן באגדה ,מי שהוא עומד בבית שהיא עשויה לשמירה

מדת בשר ודם עבדיו משמרין  ,רוך הוא מדת בשר ודםכמדת הקדוש ב

                                                 

שות הרבי7. אמר רבא מצוה להניחה בטפח ה�מו9 לרכמובא בגמרא (מנחות לג, ב),   .6
כי היכי  ,רב חנינא מ�ורא אומר .רבנ� אמרי כדי שיפגע במזוזה מיד ,מאמאי טע

 .מדת בשר וד7 הקדוש ברו9 הואאמר רבי חנינא בוא וראה שלא כמדת . דתינטריה
קדוש ברו9 מדת ה .7 משמרי� אותו מבחו;וCַ  ,מל9 יושב מבפני7 ,מדת בשר וד7

ה'  (תהלי7 קכא)נאמר והוא משמר� מבחו; ש ,עבדיו יושבי� מבפני7 ,אינו כ� הוא
 .שומר9 ה' צל9 על יד ימינ9
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  .אותו וכו' ה"ר יהונתן ז"ל

  הפקעת השכינה מ הביתב. 

 :שונולה וז )א ,בבא מציעא קב(אמנ7 הריטב"א כתב טע7 אחר לאי�ור זה 

אפילו בשצריך אותה לבית  ,סתמא קאמר ,. פירושלא יטלנה בידו ויצא
 ,מתירין מבגד לבגד א), כב (שבתואף על פי שאמרו גבי ציצית  .אחר

 .אין לו לסלקה משם ,דכיון דחלה קדושת שכינה בבית זה ,שאני הכא
  אפשר שחייב בעל הבית לפרוע דמיה. ,ומיהו

מבואר כי נטילת המזוזה מ� הבית השכור, מפקיעה את קדושה 
  השכינה ששרתה בה עד כה, ולכ� נא�ר הדבר.

  זלזול במצות מזוזהג. 

מ�כת בבא מציעא על בשיטת הקדמוני7 ועוד, הובאה (ל אשר מלונירבי  תשיט

 ש�יבת האי�ור היא הזלזול במצוות מזוזה, וכ9 כתב: )א, קב

כשהוא יוצא מבית המשכיר ישראל לא יטול המזוזה בידו.  נו רבנןות
דהיכא דבעי למשקלה מהאי פיתחא פירש רב אחא בפרשת שלח לך 

, והכי נמי יאדעתא למקבעא בפתחא אחרינא בשעתיה שפיר דמ 
  אמרינן בתכלת, דהא קיימא לן כשמואל דאמר מתירין מבגד לבגד.

  .(הלכות מזוזה ד: ו עמוד ב)דברי רב אחא גאו�, צוטטו ג7 בנמוקי יו�: 
  :שונולה וז קא, ב) ציעאמבא (בוכ9 מובא במיוח� לריטב"א 

וכשהוא יוצא יטלנה בידו ויצא. וכתב רבינו האי גאון, אבל אם מצטרך 
תה מזוזה במקום אחר נוטלה ויוצא, וכן פירש רב אחא ז"ל לו או

בפרשת שלח לך, והכי נמי אמרינן אם רוצה למכור טליתו לחבירו אין 
לו ליטול ציציתו ממנו, משום דקא מבטל ליה ממצוה, כדאמרינן הכא 
במזוזה. מיהו אם הוא רוצה לתת אותו ציצית בטלית אחר שלו, או 

והרשות בידו, כדאמר מתירין מבגד  אותה מזוזה בבית אחר, מותר



  

  429  על מי הוטלה חובת המזוזה? –�ימ� כו 

  
לבגד וכו'. ואית דבעי מימר דמצי נמי ליטול דמים אע"פ שאינה צריכה 

  לו, וכל כמה דלא יהיב ליה דמים נוטלה ויצא.

מבואר בדבריה7 כי לא נא�רה עקירת המזוזה ממקומה ונטילתה 
אלא כאשר אינו מתכוו� לקבעה בבית אחר. אבל א7 בכוונתו לקבעה 

ר, אי� אי�ור. משמע, שנטילת המזוזה ללא כוונה לקבעה בבית אח
  במקו7 אחר, מבטאת זלזול במצוות המזוזה. 

, א7 יש איזה פתח היתר עיללזכרת לה הנדו� בשאוהנה בבואנו ל
לעקור את המזוזה ממקומה, נראה כי לפי שני הטעמי7 הנזכרי7 
 בראשוני7, א7 מטע7 שמירה א7 מטע7 הפקעת השכינה, האי�ור הוא

מוחלט, ובכל מקרה אי� לעקור מזוזה מבית שכור. א9 לפי הטע7 האחר, 
שזה זלזול במצווה, מותר לנטלה מ� הבית, א7 בכוונתו לקבעה מיידית 

  במקו7 אחר. כי אז ניכר שאינו מזלזל במצווה, שהרי שב וקובע אותה.
שני יותר לאמנ7 מתאי7  ,הגמראלשו� אלא שכא� מתעורר קושי רב. 

באופ� מוחלט. ובכל את נטילת המזוזה , האו�רי7 רי7הה�ברי7 האח
הנימוקי וכ�  ת,רב אחא גאו� בעל השאילתושה7  ,דברי המקילי7זאת, 
 .מאוד הגיוניי7 ,ריטב"אוהמיוח� ל יו�:,

מדוע ייא�ר על  צריכה ביאור. המחמירי7מוב� ממילא, כי שיטת 
כושו רה7 השוכר ליטול את המזוזות שקבע, ולקבע7 בבית אחר, הרי 

ואחר �יו7 מגוריו במקו7,  ,הדרמלבד זאת, המזוזה היא חובת .  האישי
אינו חייב עוד לקיימה. ומאיזו �יבה הלכתית יתחייב להותיר7 ש7, הוא 

  .אינו הדייר
א: כי הראשוני7 שהחמירו הביאו מ�פר טעמי7, ג7 ה7 טעוני7 

, ב�ילוק לשוכר הבאביאור. כיוו� שעל הצד שה�רת� גורמת היזק 
וכי שמירה מ� הבית, מדוע חייב השוכר הראשו� ל�ייע לו בשמירה, ה

שכינה מ� ועל הצד שיש בכ9 �ילוק  מזוזה?חייב באינו אחריו הבא 
, 7כוחה הרוחני הגדול של המזוזה הוא קמיעוכי  , ג7 זה טעו� ה�בר.הבית

                                                 

הלכה  פרק ה(הלכות תפילי�  אודות ה�בור כ�הרמב"7 ראה את דבריו הנוקבי7 של   .7
שמות המלאכי7 או שמות  ,מבפני7(על המזוזה) אלו שכותבי� " ה לשונו) וזד
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שחובה להותירו ביד השוכר הבא. הרי זו מצוה ככל המצוות, שהשוכר 

וד התגורר ש7, חייב בה. ולאחר עזיבתו, לא הוא החייב הראשו�, כל ע
בה, אלא השוכר השני. ומדוע מוגדר כוחה הרוחני כ�יבה המחייבת 

 להותירה?

 ,(קא, ב) בבא מציעאבמ�כת על פי המשנה  ,נראהבישוב שיטת7 
  :)�ימ� שידראש  ,חוש� משפט הלכות שוכר( שנפ�קה בשולח� ערו9

יִ  �עי: א: יר בַּ כִּ שְׂ לָתוֹת, וְלִפְתֹּח לוֹ הַמַּ ת לַחֲבֵרוֹ, חַיָּב לְהַעֲמִיד לוֹ דְּ
קְרָה, וְלִסְמֹךְ אֶת הַקּוֹרָה  תְקַלְקְלוּ, וּלְחַזֵּק אֶת הַתִּ נִּ הַחַלּוֹנוֹת שֶׁ

רָה, וְלַעֲשׂוֹת נֶ  בְּ שְׁ נִּ קְרָה שֶׁ עֲזִיבָה וְהַתִּ כֵן אִם נִפְחֲתָה הַמַּ גֶר וּמַנְעוּל. וְ
ד' טְפָחִים,  זֶהבְּ יּוֹצֵא בָּ ל כַּ כֵן כָּ נָהּ; וְ ה  ,חַיָּב לְתַקְּ הֵם מַעֲשֶׂ בָרִים שֶׁ מִדְּ

י  ים וְהַחֲצֵרוֹת. הגה: וְאַף עַל פִּ תִּ יבַת הַבָּ ישִׁ דוֹל בִּ ר גָּ ן, וְהֵם עִקָּ אֻמָּ
בָרִים אֵלּוּ, לאֹ) אָמְרִינָן  ם דְּ לּאֹ הָיוּ שָׁ וֹכֵר (וְרָאָה שֶׁ ם הַשּׂ כְנָס שָׁ נִּ שֶׁ

בָרִים דְּ  יר דְּ כִּ שְׂ ן הַמַּ קֵּ ן. תִּ יר לְתַקֵּ כִּ שְׂ א עַל הַמַּ רָאָה, אֶלָּ ה שֶׁ מֶּ יֵּס בַּ נִתְפַּ
יִת זֶה, אֵין צָרִיךְ  כִירוּת, אִם אָמַר לוֹ: בַּ ְ רוּ תּוֹךְ יְמֵי הַשּׂ בְּ אֵלּוּ, וְנִשְׁ

נוֹ כָ  יִת סְתָם, צָרִיךְ לְתַקְּ כִירוּתלְהַעֲמִיד לוֹ אַחֵר. אָמַר לוֹ: בַּ ְ   .ל יְמֵי הַשּׂ
וֹכֵר חַיָּב לַעֲשׂוֹת מַעֲקֶה וּמְזוּזָה :�עי: ב זוּזָה  ,הַשּׂ ן מְקוֹם הַמְּ וּלְתַקֵּ

גּוֹ, הֲרֵי זֶה  ם אוֹ מַרְזֵב, אוֹ לְהָטִיח גַּ כֵן אִם רָצָה לַעֲשׂוֹת סֻלָּ לּוֹ. וְ ֶ מִשּׁ
אֵינ  בָר שֶׁ ל דָּ ין כָּ ל עַצְמוֹ. הגה: וְהוּא הַדִּ ֶ ןמִשּׁ ה אֻמָּ וּבְכָל אֵלּוּ  .וֹ מַעֲשֵׂ

דִינָה ,הָעִנְיָנִים   .הוֹלְכִין אַחַר מִנְהַג הַמְּ

מבואר כי ישנ7 מעשי7 המוגדרי7 "מעשה אומ�", אשר הוטלו כחובה 
על המשכיר. ובאותה מדה, יש מעשי7 שאינ7 מוגדרי7 מעשה אומ�, 

, קהמעחייב בעשיית השוכר כש7 שווחובת עשיית7 הוטלה על השוכר. 
ובבניית �ול7, או להטיח את גגו, ולקבוע מרזב בשפתו, למרות שלא 

                                                                                                            

 הרי ה� בכלל מי שאי� לה7 חלק לעול7 הבא. שאלו ,קדושי7 או פ�וק או חותמות
אלא שעשו מצוה גדולה שהיא יחוד הש7 של  ,הטפשי7 לא די לה7 שבטלו המצוה

כמו שעלה , כאילו הוא קמיע של הניית עצמואהבתו ועבודתו  ואהדוש ברו9 הק
 .על לב7 ה�כל שזהו דבר המהנה בהבלי העול7
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כ9 נחשבת ג7 קביעת המזוזה, כאחת  יעקרנו ב�יו7 תקופת השכירות.

. ומשו7 שמעשי7 אלה נחשבי7 כגמר המשכירמחובות השוכר כלפי 
  עשיית הבית.

הבנה זו מיישבת היטב, את הטעמי7 בה7 נקטו הראשוני7, שהובאו 
  לעיל.

ה� לראשוני7 שנטילת המזוזה מ�לקת את השמירה, וה� כי 
לראשוני7 שה�רתה מפקיעה את קדושת הבית, לכול7 נוצרת פגיעה 
מהותית בבית המשכיר. כיוו� שזה בית יהודי, שיש בו שמירת ההשגחה 

  העליונה, ויש בו קדושה בהשראת השכינה.
 וכש7 שהמעקה הוא חלק בלתי נפרד מ� הבית, ואי� השוכר נוטלו
בעזיבתו את הבית, כי הוא נדרש לשמירת הדיירי7, כ9 ג7 המזוזה 

 שכינהנדרשת א7 מצד השמירה על דיירי הבית, א7 מצד השראת ה
  לכ�, יש להותירה, ולא לנוטלה. בבית.

 מ השוכר תשלו$דרישת     .6

עתה יש לעיי� א7 רשאי השוכר שעזב לתבוע את מחיר המזוזות, מ� 
  הנכנ�. 

 הראשו� א7 ,מובא בבית יו�: יורה דעה �ימ� רצא)( מנוחלדעת רבנו 
. נראה שהבי�, שהיות והמזוזה היא חובת לו לשל7 טובהכ�:,  על מקפיד

הדר, לכ� בהיכנ�ו אל הבית, הוא חייב במצווה, ועליו לשל7 עליה 
  מכ�פו.

שהביאו למרות  ,די� זה בשולחנו הגדולע7 זאת, המחבר לא הביא 
אלא השוכר הנכנ� אינו  להלכה.זאת  פ�ק שלאומכ9 עולה,  .בבית יו�:

 הה�בר המובא כא� לעיל,לפי חייב לשל7 על מזוזות השוכר הקוד7. 
שהשוכר הנכנ� אינו מו�י: תשלו7 נפרד כמו כי בדיוק ממש מוב�. הדבר 
או עבור מרזב וכדומה, כי כל אלה ה7 חלק מ� הבית מעקה, עבור 

ועל א: שהשוכר  .צרי9 לשל7 על המזוזההמושכר, כ9 הוא ג7 לא 
הראשו� הוציא מכ�פו על המזוזות, הוא הרי שיל7 ג7 עבור המעקה. 
ובכל זאת, בתו7 השכירות, אינו שובר את המעקה, ואי� לשל7 לו את 
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הוצאות בניית המעקה. וברוח זו, אי� כל צור9 להשיב לו את הממו� 

  ששיל7 בעד המזוזות. 
א7 משלמי7 לשוכר שיחי' הו�י: וביאר בחכמה, שהרב יחזקאל בני 

עליה הוציא שבלי  ,וה במש9 שני7והמצאת הוא קיי7 נמצא ש ,הראשו�
יינת� לו תשלו7 בעד7, השוכר השני הוא זה א7 לא  ,ומצד שני. פרוטה

  ללא תשלו7. ה ואת המצושיקיי7 
  :מתורג7) - תרומה קכח, א(בזוהר הקדוש כ9 מובא 

מִצְוָה וּלְ  ל בְּ דֵּ תַּ רוֹצֶה לְהִשְׁ רוּךְ הוּא, צָרִיךְ מִי שֶׁ דוֹשׁ בָּ קָּ ל בַּ דֵּ תַּ הִשְׁ
ם רֵיקָנוּת וּבְחִנָּ ל בּוֹ בְּ דֵּ תַּ שְׁ לּאֹ יִ רוֹצֶה  .וכו' שֶׁ ה שֶׁ עֲשֶׂ אוֹתוֹ הַמַּ

לָם כָר מֻשְׁ שָׂ ל בּוֹ, צָרִיךְ לִקְנוֹת אוֹתוֹ בְּ דֵּ תַּ נּוּ,  ,לְהִשְׁ יִּרְצוּ מִמֶּ ֶ כָל מַה שּׁ בְּ
דוֹ  ין גָּ ין קָטָן בֵּ ם בֵּ חִנָּ מִיד בְּ נֶת תָּ מֶּ דַּ מְאָה מִזְ רוּח הַטֻּ וּם שֶׁ ל, מִשּׁ

כָר לִי שָׂ רֶת בְּ    .8וּבְרֵיקָנוּת, וְנִמְכֶּ

מ� ה�ת7, זו ה�יבה שכמה פו�קי7 הציעו, כי השוכר השני ישתת: 
ולא חובה בלבד, אמנ7 זו מעלה באופ� חלקי בתשלו7 המזוזות. 

כפי שהעתיק הבית יו�:, תראה,  וא7 תדייק בלשו� רבנו מנוח, .הלכתית
"טוב לשל7" לשוכר הראשו�, א7 הוא אלא  "חייב לשל7שלא כתב "

  .מקפיד. 
נובעת התשלו7 ו�יבת שמאחר בני, הרב יחזקאל שיחי', ה�ביר עוד 

כי מה  .השוכר הראשו�, נראה ברור שהוא עושה שלא כדי�מהקפדתו של 
המחבר על כ� לא הביא  לו להקפיד על כ9, א7 הוא חייב להותיר7 בבית.

  מתנהג כראוי.שאינו נצרכת רק למי זו, ההלכה 
הביא את דברי רבנו מנוח להלכה,  )יורה דעה רצא, ב(אמנ7 הרמ"א 

  והו�י:, שלא רק שראוי לשל7 לשוכר שעזב, אלא שחייב לעשות כ�, וזה

   

                                                 

שלא יעשה מצוה בחנ7, אלא יקנה , שונולה וכ� כתב חיי אד7 (כלל �ח �עי: טז) וז  .8
ד) ויאמר דוד לארונה כו' ולא אעלה כ ה בשכר של7, כמו שכתוב (שמואל באות

  .עולות לה' חנ7. ובזוהר מחמיר מאד בזה"
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  לשונו:

  .(ב"י בשם הרב מנוח) ואם הקפיד על מעותיה, השני צריך לשלם לו

ו נראה, שהיות ו�יבת האי�ור היא משו7 �כנה, יש לחשוש ג7 מדברי
ל�כנה מצד אחר. שהרי קיומה של המצווה, כאשר השוכר הראשו� 
מקפיד, כרו9 בתחושת הפ�ד. ויכולה ההקפדה של חברו להיות מ�וכנת, 
יותר מ� ה�כנה שבה�רת�. ומאחר שרבנו מנוח כתב שיש מקו7 לקפידא 

  זו, חייב הנכנ� לשל7 לו.

 מזוזותשאינו מעוניי בשוכר חדש     .7

כעת נברר מה הדי� כאשר יש ה�כמה ברורה בי� המשכיר לשוכר, כגו� 
שהשוכר מעוניי� לקבוע את המזוזות שלו, והמשכיר מעוניי� לקחת את 
המזוזות, כדי להניח7 במעונו החדש. הרב מרדכי אליהו נקט, כפי המובא 

  שמו, שא�ור לעשות כ�, וזה לשונו:

אם עשה תנאי שכשיעבור דירה יטול עימו את המזוזות,  קוםומכל מ 
אזי יכול להסיר את המזוזות המהודרות שלו ולהניח במקומם מזוזות 

אפילו אם מוריד את המזוזה וחברו כשרות. אבל אם לא עשה תנאי, 
  .)317 גליו� צופי9(קול  מיד שם אחרת תחתיה, אסור לעשות כן

ברכי יו�: יורה דעה �ימ� (בשאלה זו  בדברי הברכי יו�: שהתלבט ומקורו

  :רצא �"ק ה)

האי מאן דנפיק מהאי ביתא ובא רעהו זה נכנס וזה יוצא, ובה שעתא 
וזה להכניס את שלו, תכף משמש  ,זה להוציא מזוזתו ,שניהם היו נכונים

כניסה ויציאה, יש לחקור אי בכי האי גוונא שריותא, והיוצא אשר יצא 
כיון דכמו רגע מזוזת הנכנס נקבעת, או  הוא המוציא דאפיק משמע,

דילמא מפקנא לית לה, וכך הוא המדה תיעול ולא תיפוק, והיוצא 
  מניחה והולך והנכנס יגדל פרע, ושלו לא הגיעו להניחה.

ואחשבה לדעת דלפום הני טעמי הנאמרים באמת במימר קדישין 
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, דתכף מעלנא אית לה תמורתה, דלפום מאי יראה דמצי לאפוקה

ר רבנן בטעמא מפני המזיקין שלא יכנסו ביני ביני, הכא לא שייך, דאמו 
כי הן בעודנו היוצא מפיק ודחיק, זאת שנית לעומתו ביד הנכנס מוכנת 

מקדימין ליום הכניסה  ,להניחה, ושניהם כאחד נמשכין בצי'ר המזוזה
דמזיקין, ולא משהו למצוה אפילו פורתא, ובכי הא זר לא יעבור, וליכא 

זיקין. ולפום מאן דאמר דטעמא שלא יתרשל הנכנס במצוה, למיחש למ 
עין רואה זריז קדים ובידו מוכנת להניחה כהרף עין, ועלתה ידו על יד 

  . והיה מקום לומר דבכה"ג שרי ליוצא ליטלהרעהו, 
 אורח חייםהרב עולת תמיד ממה שכתב ועוד נראה להביא ראיה מ 

יר ציציות מטלית סימן ט"ו, על דברי השאלתות, דהא דאסור להת 
שמוכרה לישראל היינו דוקא כשאין הלוקח נותן בה ציציות תכף, אבל 

במזוזה,  ידון דידן. וממנו נקח לנ םשיין אם מטיל בה הלוקח תכף שרי. ע
דשרי ליה לאיניש דנפיק מביתא לאפוקה, ואותה שאמרו לא יטלה 

 בנידון דידןהיינו דחיישינן שמא תיפוק ולא תיעול תמורתה, אבל 
  דמוכנת היא להניחה תכף שרי. ויש לדחות קצת כאשר יראה המעיין.

, וגם בנדון שלנו הן לו יהי דלא ומסתברא לן דלא פלוג רבנן במזוזה
שייכי הנהו טעמי, לא פלוג. ואעיקרא דברי הרב עולת תמיד בציצית 

בנדון שלנו במזוזה, ומה גם דנזכר דין זה וכל שכן מפוקפקים אצלי, 
  ושכיח. ודוק היטב. בש"ס במזוזה 

לי שמ�קנה זו היא חומרא גדולה. מאחר שכל האי�ור  נראהא9 
שא7 יש  ,ולחלק מהראשוני7 מפורש ,להוציא את המזוזה אינו די� תורה

 לו צור9 במזוזות אלה, כדי לקבע7 בביתו החדש, אי� אי�ור לנטל7 עמו.
ג7 לפי שיטות הראשוני7 האחרי7, שטע7 ה�כנה בנטילת7 הוא או 

השוכר אי� חשש אי�ור. כי  ,ה�רת השכינהאו משו7  ,�כנהשו7 חשש מ
  ., מיד אחר ה�רת המזוזות הקודמותהחדש מניח את המזוזות שלו

ולי נראה  ".לא פלוג"משו7 רק כל האי�ור הוא א: לפי דברי החיד"א 
שחלק מ� הפו�קי7 התירו בפירוש, בדי�  "לא פלוגלחדש "אי� צור9 ש
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שודאי כדאי ה7 ל�מו9 עליה7. חא ורב האי גאו�, רב א ,הגאוני7הלא ה7 
את שכל אחד רוצה אלה, בני אד7 בה�כמת7 של שני להתערב ומה לנו 

  המזוזות שלו.
הוא השוכר החדש הברכי יו�: נראה, שהוא יודה שא7  א: לפי דברי

זה שמוציא את המזוזות, אי� כל אי�ור. כי אי� ה�רת� מעשה שנעשה 
יד זה הנוכחי. ולאחר ה�רת�, יוכל להשיב7 אל ביד השוכר הקוד7, אלא ב

  כי ה7 ממו� שלו.הראשו�, שוכר ה

  ל�יכו$    .8

 ,קביעת המזוזה חייב מ� התורה במזוזה.מתגוררי7 בו, יהודי7 שבית כל 
הוא החייב  ,בושורה. והמתגורר  שכינההבו למעו� הופכת את הבית 

  .ולשל7 עבור� ,לדאוג למזוזות
א7 אלא ש המזוזות.עמו את ליטול נו רשאי אי ביתו,עוזב את השוכר 

. של7 לויהשוכר החדש הכ�: שהוציא ברכישת7, ראוי שהוא מקפיד על 
רשאי הוא  ,המזוזות שלואת א7 השוכר החדש רוצה דווקא ואול7 
  .לה�יר�

  

  

  



 

  הפרשת חלה בעי�ה  - �ימ� כז 

  העומדת להיחלק

  שאלה

  .וברכה שלו7, כבוד הרב שיחי' לא
כי הא7 מתחייבת העי�ה שאני לשה בהפרשת חלה.  ברצוני לשאול,

מצד שני, מחלקת ומצד אחד, יש בעי�ה זו שיעור החייב בהפרשת חלה. 
בפני  ,ובכל כיכר .לבני משפחה וידידי7אלה, אחר אפיית7, אני כיכרות 

חייב הפרשת חלה. על כ� אבקש לדעת, א7 עלי מעצמו, אי� שיעור ה
  ?ל ההפרשהע להפריש חלה. וא7 כ�, הא7 לבר9

  תשובה

  עי�ה זו חייבת בהפרשה, ובברכה.

  מקורות

נַחMָCָTֶ 7OKְה Cִָ�ה  (יורה דעה, �ימ� שכו �עי: ב)מובא בשולח� ערו9 
cָMֶה Iַת.  BCַכֵר יZָKִ א7ִ ^אTֶ ,הVַָקָ_, חֶַ[בֶת ְ]חVְַר לְחOאMְ _ָתOM BCַבָל ל Rא

  .ח9ְַקWָ ְ-בָצֵק, Vְט.רָההָעTֶUה 6ִָ�ה לְ  (3ְאָר אָדָ$)

  פירוש ההלכה

 "7OKְר  –"נַחOאMְ _ָתOM BCַָ�ה לCִ הMָCָTֶ" .הוא אופה המכי� לח7 לציבור
כלומר, לש בצק, כדי לחלקו לחתיכות קטנות, ולמכר� בעוד�  –לְחVְַקָ_" 

בביתו. ואופה אותה עי�ה קטנה זו, לוקח כל אחד מ� הקוני7, ועי�ה. 
כדי נילושה גדולה העי�ה הרה יש מקו7 לפטרו מהפרשת חלה, כי לכאו

. ובמקרה כזה, כמבואר מיד בהמש9 ה�עי:, עוד קוד7 האפייה ,לחלקה
; אבל השולח� ערו9 פ�ק שבכל אופ� העי�ה "חֶַ[בֶת פטור מהפרשת חלה

cָMֶה Iַת"  BCַכֵר יZָKִ א7ִ ^אTֶ ,הVַָי יתכ� כלומר, עליו להפריש חלה, כ –ְ]ח
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שלא יבואו לקוחות, והנחתו7 עצמו הוא שיאפה את העי�ות הקטנות 
כול� יחד, באופ� שיצטרפו לחלה. על כ� הוא חייב בחלה, ג7 א7 כעת אי� 
בכוונתו לאפות יחד את העי�ות (כ9 מפרש הירושלמי את המשנה, 

  והעתיקוהו המפרשי7).
בָל (Tְאָר אָד7ָ) הָעMֶOה Cִָ�ה לְחVְַקָ_  Bרָה" "אNטIְ ,אד7 רגיל  –ְ]בָצֵק

הלש עי�ה ומחלקה טר7 אפייה, לחתיכות שאי� בה� שיעור חלה, פטור 
מהפרשה. כי �ת7 בני אד7 אינ7 לשי7 עי�ה אלא לצור9 בשביל אנשי7 
ידועי7 מראש, ואי� חשש שתישאר לו כמות בצק החייבת בחלה. והרי זה 

  חלה.כאילו לא הייתה כא� כלל עי�ה, שיש בה שיעור 
 טר$ אפייתה לאנשי$ שוני$מדי� זה עולה כי דווקא עי�ה הנחלקת 

היא שפטורה, אבל עי�ה הנחלקת אחר אפייתה, חייבת בחלה. וכ9 
  : (�"ק ה)מפורש בדברי הש"9 

אבל שאר אדם העושה עיסה לחלקה בבצק לאנשים הרבה, שלא יהא 
פי  באחת מהן שיעור חלה, פטורה. אבל אין דעתו לחלק בצק, אף על

  שדעתו לחלקה אחר אפייה, חייבת. 

מלשו� הרשב"א; כ� הבית יו�: דייק א: כ9 כתב ג7 הט"ז ב�"ק ב (ו
אול7 ציי� ש7, כי מלשו� ה�מ"ג משמע שא: א7 מחלקה לאחר אפייה 
פטור, אלא שיש לדחות, דאורחא דמלתא נקט. ועיי� ערו9 השולח� �עי: 

וי לחלקה לאחר ד, בטע7 החילוק בי� עשוי לחלקה בצק, לבי� עש
  האפייה). 

חלות קטנות עתידה לית� ואי� לטעות ולומר שבנידו� שלנו, הואיל ו
בה שיעור הפרשה, ו חלה גדולה בחובת הפרשה. ורק לא תחול לאנשי7, 

חובת הפרשה; כי אי� בה תחול לפרו�ות, רק חולקה  לאחר אפייתהש
  הדבר כ�, כפי שעולה מ�עי: א: 

יֵּשׁ בִּ  י עִסוֹת שֶׁ תֵּ עוּר, שְׁ ִ שּׁ אַחַת מֵהֶן כַּ ה, וְאֵין בְּ חַלָּ עוּר הַחַיָּב בְּ יהֶן שִׁ תֵּ שְׁ
ין אֶחָד,  נַיִם, אֲפִלּוּ הֵם מִמִּ ל שְׁ כוּ זוֹ אֶת זוֹ, אִם הָיוּ שֶׁ זוֹ וְנָשְׁ וְנָגְעוּ זוֹ בְּ

אֵינָם מַ  ידִים. וְאִם יָדוּע שֶׁ נַיִם מַקְפִּ סְתָם שְׁ ה, שֶׁ טוּרִים מִן הַחַלָּ ידִים פְּ קְפִּ
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  עַל עֵרוּב הָעִסוֹת, הֲרֵי אֵלּוּ מִצְטָרְפוֹת.

כי ה�  בשני עי�ות שונות שוודאי ייאפו בנפרד,מדובר הלכה זו ב
שייכות לאנשי7 נפרדי7. ע7 כל זה, ה� מצטרפות לחיוב חלה, א7 בעת 

איפה, . יש לומר �זו בזו, והבעלי7 אינ7 מקפידי7 על עירובנגעו ההפרשה 
אד7 שוודאי תחול חובת הפרשה על עי�ה אחת גדולה, של בקל וחומר, 

אחד, א: שרוצה לחלקה ולאפות כל לח7 בנפרד, מאחר ואינו מקפיד 
  אפייה.העל עירוב� בשעת כלל 

חלה אחר האפייה, עדיי�  שמתחלקת עי�ה זוא: כי , �בור אניעל כ� 
  ., ובברכההפרשת חלהעליה חובת 

 

  



 

  חיוב תרומות ומעשרות  - �ימ� כח 
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 השאלה    .1

שענפיה7  ,עצי פרימכיל חצר רחבת ידי7, בתוכה פזורי7  מתח7 הישיבה
אד7 רגיל,  אינה מקפידה ללקוט.הישיבה נושאי7 פירות רבי7, אות7 

שאינו נמנה על בני הישיבה, א7 יבקש לתלוש פרי טרי, כדי לאכלו, יוכל 
מגודר �ביב בגדר  המתח7 כולוא7 כי, . לעשות כ� בנקל, באי� מונע בעדו

וטלי7 מ� הפירות בטחו�, למניעת כני�ת זרי7. רבי7 מבני הישיבה, אכ� נ
לה, א7 הקוט: חייב לעשר7, א7 לאו. הלא מצד אחד, הללו, ונשאלה שא

הנהלת הישיבה לא הודיעה מפורשות, שפירות אלה מופקרי7. אבל מצד 
7, א7 כ� זהו ממש כמו שני, ה7 הרי נגישי7 לכל אחד, וכלל אינ7 שמורי

  הפקר. 



  

  ד בעקבות המחבר  440

  
 ,לי בפשטותמה דעתו בעני�, והשיב  ,שליט"אמורי אבי שאלתי את 

הרי זה על כ9, וכל אחד יכול לתולש7 כרצונו, מקפידי7 ננו שהיות ואי
  .לעשראי� חיוב ו ,הפקר

משתי ו ,אי� זה הפקרשיחי' טע7 כנגדו, שהישיבה בר7 אחד מרבני 
ה במתח7 מגודר, שמונע את הכני�ה ראשית, החצר הרי מצוי טעמי7.

 החופשית. וכיו� שתלישת7 אינה אפשרית באופ� חופשי, אי� זה הפקר.
  בצורה מפורשת.הופקרו הפירות לא שנית, הרי 

אמנ7 להלכה נראה, כי לא חלה חובת הפרשת תרומות ומעשרות על 
  .פירות אלה, וכפי שמיד נרחיב ונ�ביר בנידו�, על פי המובא במקורות

  דרבנ –חובת מעשרות בזמ הזה     .2

ה7  ,תרומות ומעשות בזמ� הזהכי חובת נקדי7 ונזכיר טר7 כל דיו�, 
  :(יורה דעה �ימ� שלא �עי: ב)בשולח� ערו9 כפי שמפורש מדרבנ�, 

אין  ,בזמן הזה, אפילו במקום שהחזיקו בו עולי בבל, ואפילו בימי עזרא
י מפני שנאמר:  חיוב תרומות ומעשרות מן התורה, אלא מדבריהם. כִּ

ולא ביאת מקצתן, כמו שהיתה בימי עזרא.  ,משמע ביאת כולכם ,תָבֹאוּ 
הגה: ויש חולקין, וסבירא להו דחייבין עכשיו בארץ ישראל בתרומות 

  .(טור בשם ר"י) ומעשרות מדאורייתא, אך לא נהגו כן

  דרבנ –חובת מעשרות ללוקח     .3

 ,גמראנתחייב, כמבואר ב דהבעל השרק חיוב מ� התורה, כאשר היה ג7 
  :(דברי7 יד, כב) פ�וקשדרשה 

בוּאַת זַרְעֶךָ  ל תְּ ר אֵת כָּ ֵ עַשּׂ ר תְּ ֵ נָה ,עַשּׂ נָה שָׁ דֶה שָׁ ָ   .הַיֹּצֵא הַשּׂ

  :)בבא מציעא פח, ב(חכמי7 פירשו 

בוּאַת זַרְעֶךָ    .ולא לוקח ,תְּ
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   :(יורה דעה שלא, �א) נפ�ק בשולח� ערו9כ9 אכ� 

קוּח אֵין תּוֹרְמִי וכפי שפירש באר היטב שם: מפני שהלקוח  וכו', ן מִן הַלָּ
  וכו' אינו חייב מן התורה אלא מדרבנן. 

  מדרבנ�., חייבי7 רק השדה יבעלהרי כי לקוחות, הואיל ואינ7 
, האחת, החיוב הוא מדרבנ�נמצא איפה, כי שתי �יבות גורמות לכ9, ש

  .זמ� הזה. והאחרת, לקוחות

  תרומות ומעשרותב $ חייבי$פירות הפקר אינ    .4

אינ� חייבות הפקר על זאת יש להו�י: את ההלכה הקובעת כי פירות ה
  :(מ�כת מעשרות פרק א משנה א) כמפורש במשנה ,מעשרב

הוּא אֹכֶל,  ל שֶׁ רוֹת, כָּ עַשְׂ מַּ לָל אָמְרוּ בַּ מָרכְּ , וְגִדּוּלָיו מִן הָאָרֶץ, חַיָּב וְנִשְׁ
רוֹת עַשְׂ מַּ   .בַּ

משלושה הדבר נלמד וכל שאינו שמור, פטור ממעשרות, הרי כי או
 פ�וקי7: 

mֵCַר mֵCַKְר אֵת Qָל KְבNאַת "בדי� מעשר:  ,הפ�וק שהבאנו למעלהא. 
YCְֶ1זכרונ7 לברכה", וכפי שפירשו חכמינו זַר YCְֶולא של הפקר ,זַר. 

וכפי  י7 יח, ד)(דבר" �KֶKִ לO... רֵאTִית XְגָנYְהפ�וק הד� בתרומה "ב. 
 ."דגנ9 ולא של הפקר" 2שפירשו חכמינו

ינו, הודאת אד7 על ישענוידוי מעשר בפ�וק היא שלישית הדרשה הג. 
 : (דברי7 יד, כט)ככתוב  ,מעשר ראשו� ללויבכלל7, חובותיו ו קיו7 

"fZָCִ לָה Bחֵלֶק וְנַח Oי אֵי� לQִ וִיVֵַבָא הN", ממה  3וכפי שמפרש הר"ש"
ואי� לו, חייב אתה לית�. יצאו כל אלו, שיש לו עמ9". כלומר, שיש ל9 

הפ�וק, כי חובה לתת מעשר ללוי, דוקא מפירות וירקות שגדלו  מורה

                                                 

  ירושלמי (מעשרות פרק א הלכה א), מצוטט בפירוש המשניות לרמב"7 ש7.  .1

 ירושלמי מעשרות פרק א הלכה א.  .2

 על מ�כת חלה פרק א משנה ג. ר"ש  .3
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אצל9, ואי� ללוי יכולת ליטול מה7. אול7 מפירות וירקות שהלוי רשאי 

  ליטול מה7 בדיוק כמו9, כגו� הפקר, אינ9 חייב לעשר.
ג7 והפאה אינה של9, שהרי  ,שרפאה פטורה ממעכי ה 4מש7 למדו

שהפקר מכל זה אנו למדי7, . , א7 ירצה ליטול, יוכל לעשות זאתלויה
 מעשר.אינו חייב ב ,שיי9 לכול7ה

אינ7 חייבי7  ,הפקרא7 ה7 אכ�  ,פירות הישיבהמתברר איפה ש
  מעשרות.ותרומות ב

  קו$ שמורדי הפקר במ    .5

א7 פירות הישיבה אחר שהובהר כי ההפקר פטור ממעשרות, יש לדו� 
אכ� מוגדרי7 הפקר. וכפי שכבר העיר אחד מרבני הישיבה שיחי', אי� 
לה7, לכאורה, די� הפקר. מאחר ומתח7 הישיבה גדור ושמור, והכני�ה 
אינה חופשית לכל. זאת ועוד, הנהלת הישיבה מעודה לא אמרה בפירוש 

  .שהפירות הפקר לכל, ולכאורה אי� בה7 די� הפקר
דבר נראה, כי יש לפירות אלו די� הפקר, למרות  בר7 לאמיתו של

  :ו, ב) פ�חי7(גמרא דברי המהשמירה המ�וימת. וכפי שנית� להוכיח 

אמר רב יהודה אמר רב: הבודק צריך שיבטל. מאי טעמא? אי נימא 
 ,הא לא חשיבי, וכי תימא: כיון דמינטר להו אגב ביתיה ,משום פירורין

ר שדהו מפני ענבים, סופי ענבים והתניא: סופי תאנים ומשמ  - חשיבי 
ומשמר שדהו מפני מקשאות ומפני מדלעות, בזמן שבעל הבית מקפיד 

אסורין משום גזל וחייבין במעשר, בזמן שאין בעל הבית  - עליהן 
  .מותרין משום גזל ופטורין משום מעשר - מקפיד עליהן 

מאד. למרות ששמירת הקישואי7 והדלעות  רי7וָ מחNדברי הגמרא 
ה שמירה ג7 ל�ופי התאני7 והענבי7, ה7 בכל זאת מוגדרי7 מעניק

  הפקר, כיו� שהשמירה לא נועדה עבור7. 
מ�תבר איפה, שפירות הישיבה יכולי7 להיות הפקר, למרות השמירה 

                                                 

  .א הלכה אירושלמי מעשרות פרק   .4



  

  443  חיוב תרומות ומעשרות כשהבעלי7 אינ7 מקפידי7 –�ימ� כח 

  
כי השמירה לא נועדה כלל לשימור פירות, אלא  .הישיבה�ביב מתח7 

  .ולמניעת הפרות �דר, וכדומה מטעמי בטיחות,
ל כ9 שהנהלת הישיבה לא הפקירה את הפירות בפירוש, ג7 הטענה ע

די לא יקפידו, כהבעלי7 ולכ� אינ7 הפקר, אינה טענה. כי די בכ9 ש
הלכות ( רמב"7אדוננו ה ,להלכה, כפי שנקט 5הפקרלהגדיר פירות אלה 

  :)מעשר פרק א הלכה יב

נֵי עֲנָבָיו דֵהוּ מִפְּ ר שָׂ מֵּ אָרוֹת וּבָא אַחֵר וְאָסַף אֶת הַתְּ  ,הַמְשַׁ שְׁ אֵנִים הַנִּ
דֶה אוֹתָהּ שָׂ לָעוֹת ,בְּ אוֹת וְהַמִדְּ קְשָׁ נֵי הַמִּ דֵהוּ מִפְּ ר שָׂ מֵּ הָיָה מְשַׁ  ,אוֹ שֶׁ

ם אָרִים שָׁ שְׁ דֶה ,וּבָא אֶחָד וְאָסַף אֶת הָעֲנָבִים הַנִּ ָ שּׂ זְמַן  ,הַמְפֻזָּרִים בַּ בִּ
יד עֲלֵיהֶן אֲסוּרִין  דֶה מַקְפִּ ָ עַל הַשּׂ בַּ וּם גֶזֶלשֶׁ ר  ,מִשּׁ מַעֲשֵׂ וּלְפִיכָךְ חַיָּבִין בְּ

יד עֲלֵיהֶןוּבִתְרוּמָה.  דֶה מַקְפִּ ָ עַל הַשּׂ וּם גֶזֶל ,אֵין בַּ רִין מִשּׁ וּפְטוּרִין  ,מֻתָּ
ר עֲשֵׂ   .מִן הַמַּ

אי� זה מ� הנמנע שיבואו עוררי� ויקשו, וכי מני� לה7 לבריות 
7 זו אינה טענה, כי מתח7 שהנהלת הישיבה אינה מקפידה על כ9. בר7 ג

וכאשר  .בלי עי� הרע ,מאות אנשי7הישיבה משמש מרחב מחיה עבור 
לכל איפה, ברור  .אי� פוצה פה ומצפצ:מא� דהו תולש פרי להנאתו, 

יש להגדיר7 בוודאות על כ�  בדבר, מקפידהאינה הישיבה  שהנהלת
  הפקר.כפירות 

   

                                                 

עיי� מאמרו של הרב יעקב אריאל שליט"א, בש7 "מפקיר את הפירות, א9 אינו   .5
), ש7 ה�יק כי מניעה צדדית 118מאפשר כני�ה למטע" (אמונת עיתי9 מ�פר 

  להיכנ� למטע, מותירה את הפירות תחת הגדרת הפקר.

מאמר כא� המקו7 להודות לכבוד הרב על מאמרו המועיל, ש�ייע לי רבות בהכנת   
זה, ובפרט המקורות שהובאו בו. כ� ה�כי7 על ידו הרב יואל פרידמ�, במאמר תגובה 
למאמר של הרב יעקב אפשטיי�, בנידו� הפקרת פירות במחנות צה"ל (אמונת עיתי9 

). כמו כ� אודה כא� לרב יואל פרידמ�, על שהפנה אותנו למאמרי7 חשובי7 115
   בנושא זה.
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  ?הא$ זה עדיי הפקר – לא הפקיר לכל    .6

שנתברר, כי שימור הפירות במתח7 הישיבה אינו מונע די� הפקר אחר 
מפירות אלה, יש לדו� מצד נו�:, על ההפקר של הנהלת הישיבה, א7 

תלמידי כי יתכ�, שההפקר המוגבל ומצומצ7 רק להוא אכ� הפקר. 
  משפחותיה ולא לכל בני אד7, אינו הפקר, כפי שיתבאר.הישיבה ו

(מ�כת פאה דו� דומה, כמבואר במשנה , בניבית שמאי ובית הללנחלקו 

  . פרק ו משנה א)

אי אוֹמְרִים, הֶ  מַּ ית שַׁ ל אוֹמְרִים, אֵינוֹ פְ קֵר לָעֲנִיִּים, הֶ פְ בֵּ קֵר. וּבֵית הִלֵּ
ה מִטָּ ְ שּׁ ירִים, כַּ יֻּפְקַר אַף לָעֲשִׁ  .הֶפְקֵר, עַד שֶׁ

כבית הלל,  (חוש� משפט �ימ� רעג �עי: ה) השולח� ערו9להלכה, פ�ק 
  וכלשונו:

יַּפְקִיר לַכֹּל  ירִים, אֵינוֹ הֶפְקֵר, עַד שֶׁ פְקִיר לַעֲנִיִּים אֲבָל לאֹ לַעֲשִׁ הַמַּ
ה מִטָּ שְׁ   . כִּ

כאשר גדלו פירות  שיחי', 6בא לפני הרב דוב ליאורדומה מעשה 
וכל עובר אורח, בי� תושב ובי� אורח,  ,ארבעבמרחב העירוני של קרית 

ש המועצה, כי ההיתר נתו� רק למ�פר הורשה לקטפ7. אלא שפר�7 רא
, כי הואיל הרב ליאורמועט של פירות, ולא לכמות רבה. לאור זאת הודיע 

  ., חובה להפריש מה7 תרומות ומעשרותהפקר מוחלטוהפירות אינ7 
בר7 יש להוכיח מדברי הירושלמי, שבנידו� שלנו, הפירות הפקר, ג7 

לשיטת ו ,בי� עני לעשיראינה מבחינה ומשו7 ש ,לכלא7 אי� היתר גור: 
  ., כפי שמיד נוכיחהפקר, די בכ9 כדי להחשב רבי יוחנ�

מובא כי  (מ�כת פאה פרק ו הלכה א) הנה בירושלמי על המשנה בפאה
אינו זה אכ� הפקיר לעניי7 ולא לעשירי7 למרות שהלכה כבית הלל, וא7 

                                                 

נמצאי7 בשו"ת חבל נחלתו חלק ג �ימ� מח במאמר  ליאור הגאו� הרב דבדברי   .6
בש7 עצי7 הנמצאי7 ברשות עירונית לעניי� גזל ותרומות ומעשרות, בהערה ב�ו: 

  המאמר.
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וזה  א7 הבדיל בהפקר בי� קבוצות אחרות, ההפקר יחול,אבל  ,הפקר

  :� הירושלמילשו

לעשירים אבל  ,לגוים אבל לא לישראל ,הפקר לבהמה אבל לא לאדם
 ,לאדם אבל לא לבהמה .אין הפקרו הפקרברי הכל ד  ,לא לעניים

 ,לעניי אותה העיר אבל לא לעניי עיר אחרת ,לישראל אבל לא לגוים
יוחנן הפקרו  ביעל דעתיה דר  בי שמעון בן לקיש.יוחנן ור  ביפלוגתא דר 

   .אין הפקרו הפקר ,דרבי שמעון בן לקישל דעתיה וע ,הפקר

נחלקו רבי יוחנ�  ,(חוש� משפט �ימ� רעג, �עי: ה) ערו9 השולח�לדעת 
ורבי שמעו� ב� לקיש באותה מחלוקת בה נחלקו בית שמאי ובית הלל, 

  :לשונווכמו שכתב ב

כשהפקיר לאדם ולא לבהמה  קישל יש יוחנן ור ביבירושלמי שם פליגי ר 
דסובר  ,א לעכו"ם לעניי אותה העיר ולא לעניי עיר אחרתלישראל ול 

וכפי כללי הש"ס  .סובר דאינו הפקר וריש לקיש ,דהוי הפקר רבי יוחנן
: לפמ"ש 8. ואין ראיה להיפך מב"מ ל'7[וכ"מ מתוס' גיטין מ"ז כרבי יוחנןהלכה 

אמנם מהרמב"ם ז"ל שהשמיט דין זה  .ובל"ז אין ראיה ודוק] 9הר"ש שם

                                                 

מדבריו משמע, שהפקר ליהודי7 ולא לאינ7 היהודי7, הרי זה הפקר, כדעת רבי   .7
 יוחנ�.

ות7. ואומרת ש7 הפקיר רבי ישמעאל עצי7 לכל העול7, חו; מלזה שמכר לו א  .8
הגמרא שאי� זה הפקר, ולכאורה נית� להוכיח מכא�, שהפקר אינו חל אלא א7 

  הפקיר לכל.

בכל אופ� אי� ראיה מגמרא זו, כי ש7 רצו לה�ביר את מעשהו של רבי ישמעאל ג7   .9
לשיטת ריש לקיש, א: שאי� הלכה כמותו. ואמו"ר תיר; את קושיית הר"ש, בדר9 

  נו�פת:

כי צרי9 לה�ביר מה ההיגיו� בחילוק כזה  ראה לתר; באופ� אחרלעניות דעתי נ"ו  
בי� הפקר לעניי7 ולא לעשירי7, שאינו הפקר. לבי� הפקר לאנשי עיר זו ולא לעיר 
אחרת, שהוא אכ� הפקר. הרי לכאורה יש להשוות די� אחד לכל, או שתמיד צרי9 

  להפקיר לכל, או שבכל מקרה נית� לעשות הפקר חלקי.
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 ראה לי,ונ .אחד מהגדוליםן כתב וכ  ,כריש לקיש בירא ליהדס ,משמע

משום  ראה לי,נ בי יוחנןוטעמו של ר  .הוה ספיקא דדינא דעל כל פנים
ואכלו [שמות כג, יא] כדכתיב  ,דעיקר מצוה דשביעית הוא בשביל העני

כל מ ,ולכן אף על פי שלפי האמת מופקר לכל בשמיטה ,אביוני עמך
לכן בהפקר  ,ת התורה תכליתה של שביעיתמדחזינן עיקר כוונ מקום

   .כהאי גוונאמועיל 

רבי יוחנ� וריש לקיש מדברי ערו9 השולח� נראה כאמור, כי נחלקו 
ורבי יוחנ�  ,כבית הלל�בור ריש לקיש  .במחלוקת בית שמאי ובית הלל

. , כי באופ� פשוט לא נראה כ9כמוב� ,זה קצת קשהאמנ7 כבית שמאי. 
 ,לעניי7 ולא לעשירי7כי ג7 לרבי יוחנ� המפקיר  ,אמנ7 הפני משה ה�ביר

כגו� לאד7 ולא לבעלי חיי7, ליהודי7  ,אבל חלוקות אחרות .הפקראינו 
   .10הרי זה הפקר ,ולא לגויי7, לעניי אותה העיר ולא לעניי עיר אחרת

למרות ההגבלה המ�וימת  ,לדברי הירושלמינוכל לומר איפה כי 

                                                                                                            

שאי� עניי� להפקיר לאנשי7 רחוקי7 שבכל מקרה לא יכולי7 להגיע  התשובה לכ9  
ולקחת את הדברי7. לכ� צרי9 ההפקר להיות למי שבפני9, כי ה7 אלה שיכולי7 
לקחת את ההפקר. לכ� לא יתכ� לעשות הפקר לעניי7 ולא לעשירי7, כי הלוא יש 

אד7 ולא  בפנינו ג7 עניי7 וג7 עשירי7, על כ� אי� זה הפקר. אבל הפקר לבני
לבהמות, או ליהודי7 ולא לגויי7, לאנשי עיר זאת ולא לאנשי עיר אחרת, הרי זה 
ממש הפקר. כי כל מי שבפני9, יכול לקחת את החפ; המופקר. ולא אכפת לנו שלא 

  הפקיר לרחוקי7, שבי� כה וכה לא יבואו לקחת.

ר שעומד לכ� לא הועיל הפקרו של רבי ישמעאל, כשאמר הפקר לכול7 חו; מ� המוכ  
בפניו, כי הפקר כזה אינו הפקר, שהרי בכ9 מנע ממי שיכול לקחת את הדבר 

  ."המופקר. והפקר כזה, שמונע דווקא ממי שיכול לקחתו, ממש לא נקרא הפקר

ה�ברו של הפני משה בזה הוא, שבית שמאי למדו כי ג7 הפקר לעניי7 ולא   .10
^א תְכVֶַה יקרא כג כב) "לעשירי7 נחשב הפקר, משו7 שנאמר מפורש בדי� הפאה (ו

 YְדMָ אַתIְ'זבֹ אֹת7ָ וגו BCKַ רUֵַנִי וְלCֶָמכא� מוכח שיש די� הפקר לעניי7 בלבד. ל ,"
אמנ7 בית הלל �ירבו ללמוד כ9, כי רק בפאה נאמר די� זה שיותיר לעניי7 בלבד, 
ולא לעשירי7. אבל חלוקות אחרות, שלא מצאנו דווקא בפאה, אינ7 הפקר עד 

 פקיר7 לכל, וכשמיטה. שי
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ת הפירות, הפירות יוגדרו הפקר. מטילה על תלישהישיבה חוששי7 שש

לשיטת  ,הפקרודי בכ9 כדי להחשב  ,בי� עני לעשירומשו7 שאי� הבחנה 
  . 11רבי יוחנ�

(דר9 אמונה על  זכר צדיק לברכהקניב�קי חיי7 הרב עוד מבואר מדברי 

, כי חיוב המעשר בהפקר כזה מוטל ב�פק, פרק ב �"ק רמו) ותהלכות תרומ
  כלשונו: 

שיאמר אדם נכסים אלו הפקר לכל ובין  מה הוא ההפקר הוא
 ש אומריםוי ,במטלטלין בין בקרקעות מועיל לשון זה להפקירן

לא אמר בפירוש רק שזרקו לאשפה ואין משמרו כלל הוי  לושאפי 
הפקר. וכיצד דין ההפקר כל הקודם וזכה קנהו לעצמו ונעשה שלו 

הו. בו קנ זה שהפקיר דינו בו כדין כל אדם אם קדם וזכה  לוואפי 
או לבהמה ולא לאדם או לגוים ולא  המפקיר לעניים אבל לא לעשירים

לישראל אינו הפקר עד שיפקיר לכל כשמיטה וחייב במעשר ואם קדם 
אבל אם הפקיר  .עני וזכה בו לא עשה כלום וצריך להחזיר לבעליו

לאדם ולא לבהמה או לישראל ולא לגוים או לעיר זו אבל לא לעיר 
אם הפקר כזה פוטר  ריך עיוןוצ .וי הפקריש אומרים דה  ,אחרת

הפקיר לכל  לוואפי  ,ויש אומרים דלא מהני כלל הפקר כזה ,ממעשרות
וכן נראה  ,עד שיפקיר לכל ,אינו הפקר חדחוץ מאדם א ,העולם כולו

   .12דעת רבנו

                                                 

כ9 ג7 משמע מתשובת נודע ביהודה (תנינא חלק יורה דעה �ימ� קנד) ש7 כתב כי   .11
כבית הלל, ואינו הפקר אלא א7 מפקיר לכל. היינו דוקא בהפקיר  מא ל�דקייא: 

לעניי7 ולא לעשירי7. אבל במפקיר זכותו מול אד7 אחד או שניי7, ה7 יכולי7 
  לזכות בהפקר זה.

שנקט ג7 ערו9 השולח�. משמע, שהרמב"7 פ�ק כריש לקיש, כי א7 היה פו�ק  וכפי  .12
 ),�עי: קט� רפג דר9 אמונה ש7(והובאו בציו� ההלכה  כרבי יוחנ�, היה עליו לפרט.

והביא , ומצאתי בברכי יו�: יורה דעה �ימ� שלא אות ז שנ�תפק בזה" זה לשונוו
  ."ופ�ק כא , טו ה"וכ� כתב בטורי אב� ר, ש"ע ראיות שפוטר ממעשר
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לאור זאת, יש לפטור את הפירות מחובת מעשר. כי ג7 א7 לא 

הבא בתחומה, הרי לכל רות התכוונה הנהלת הישיבה להפקיר את הפי
 .הפקרמוגדר  ,עיר אחרתלא7 הפקר לעיר זו ולא  ,מחלוקתהדבר שנוי ב

, כנתבאר לעיל באות ב ,דרבנ�חובת המעשרות מקור7 בתקנה שכיו� ו
שבזמ� הזה החיוב הוא דרבנ�, ושהלוקח אינו חייב במעשרות אלא 

  .בזה יש מקו7 להקלמדרבנ�, לכ� 
בזה, ומה ההיגיו� בחילוק כזה בי�  אמנ7 צרי9 ביאור מה ה�ברא

הפקר לעניי7 ולא לעשירי7, שאינו הפקר. לבי� הפקר לאנשי עיר זו ולא 
בי� עניי7 ועשירי7 יש הבדל מדוע לעיר אחרת, שאכ� חל הפקר. 

תמיד צרי9 או שהרי לכאורה יש להשוות די� אחד לכל,  .וחלוקות אחרות
  חלקי. לעשות הפקרבכל מקרה נית� או ש ,לכללהפקיר 

לא  בכל מקרהשאי� עניי� להפקיר לאנשי7 רחוקי7 ש ,התשובה לכ9
 ,הפקר להיות למי שבפני9צרי9 הלכ�  .יכולי7 להגיע לקחת את הדברי7

הפקר לא יתכ� לעשות לכ�  את ההפקר. לקחת י7יכולכי ה7 אלה ש
על כ�  ,ג7 עשירי7ועניי7 ג7 כי הלוא יש בפנינו  ,לעניי7 ולא לעשירי7

 ,ליהודי7 ולא לגויי7או  ,אבל הפקר לבני אד7 ולא לבהמות .קראי� זה הפ
כי כל מי  .הרי זה ממש הפקר ,לאנשי עיר זאת ולא לאנשי עיר אחרת

ולא אכפת לנו שלא הפקיר  .יכול לקחת את החפ; המופקר ,שבפני9
  .לא יבואו לקחתוכה שבי� כה  ,לרחוקי7

  מעשרותלחיוב ממונות דיני הבדל בי ה    .7

רק הרי זה  ,אינו הפקרחלקי הפקר את הטענה לפיה א7 נקבל  אלא שא:
די בהפקר  ,פטור ממעשרבמה שנוגע לאבל  ,דיני ממונותבכל מה שנוגע ל

  מ�וי7, כדי לפטור ממעשר.
יש להוכיח שאפילו הפקר מ�וי7 מועיל לפטור מ� המעשר, מדברי 

ר כל הפקאלמא " שונולה שכתב וז (בבא קמא כח, א ד"ה חייב בפרט)רש"י 
  ".כדתנ� כל שהוא אוכל ונשמר חייב במעשר ,דהו פטור ממעשר
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  :וזה לשונ7שכתבו  א), בבא קמא כח(תו�פות וכ� ברור בדברי ה

ופאה דמיפטרא מן ... - זה וזה פאה לפוטרו מן המעשר כדתניא כו' 
ית ב  )אשנה מ  רק ופ(דהא תנן במסכת פאה  ,לא מטעם הפקר ,המעשר

אומרים אין הפקר עד  ית הללם הפקר וב אומרים הפקר לעניי שמאי
אלא היינו טעמא דמיפטרא כדדרשינן  ,שיפקיר אף לעשירים כשמיטה

ךְ בספרי  י אֵין לוֹ חֵלֶק וְנַחֲלָה עִמָּ וִי כִּ יצא זה שיש לו חלק  ,וּבָא הַלֵּ
   ."נוטל פאה ....שאם הוא לוי עני ,ונחלה עמך

היא הפקר , שהפאה פטורה ממעשר לא משו7 שמבואר בתו�פות
לכל, שהרי כל פאה מופקרת רק לעניי7 ולא לעשירי7, והפקר כזה אינו 
פוטר ממעשרות. אלא עצ7 היותה של הפאה בגדר "אינו נשמר", פוטר 

  מ� המעשר, ומשו7 שדי בהפקר כל שהוא, לפטור ממעשרות. 
Qָל TֶהNא דברי7 אלה יש בה7 כדי לה�ביר מדוע נקט התנא בלשו� "

", א: שיכל לכתוב "כל שאינו הפקר". חַָ[ב ַ]MְCַZַרOתוכו' , מָרוְנ3ְִ אֹכֶל, 
מאפשרי7 לציבור ה�יבה לכ9 ברורה. כי א7  פותאמנ7 לפי דברי התו�

, ודי בהפקר מועט נשמרהג7 שאי� זה הפקר גמור, הרי אי� זה  ,לקחת
 רה דעה(יוכזה, לפטור מ� המעשרות. ג7 השולח� ערו9 נקט בלשו� התנא 

וכו'" כדי להשמיענו די� זה, שדי Qָל אֹכֶל אָד7ָ, הTְcִַמָר, " שלא �עי: יג)�ימ� 
  בהפקר כלשהו, לפטור מ� המעשרות. 

 ,מעשרותבהפרשת חייב על הפרי כאדו� הנוהג רק הוא, שההיגיו� בזה 
אלא בורא העול7, הוא . האמיתי שהוא לא האדו�כדי להפני7 אל ליבו, 

 ד"ה א ,טתענית (תו�פות ה�יפור המובא ב האדו�. כפי שנית� לה�יק מ�

נהג ו ,כורשהוציאה יבול רב, ב�9 אל:  ,שדהעל אותו אדו�, בעל  )עשר
מעשרות כדי�, עשרה אחוז בכל שנה, כלומר מאה כור. טר7 פריש לה

קרא לבנו והזהירו להמשי9 כ9, אלא שבנו התחכ7 והמעיט  ,פטירתו
טה, ולא הפיקה יבול רב במעשרות. וכש7 שהוא מיעט, כ9 ג7 השדה מיע

(מובא וראה ש7 בתו�פות  .כבשנה הקודמת, אלא רק מאה כורי7
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מי הוא האדו שאמרו לו מקורביו, כי הבורא העניק לו שיעור,  )13בהערה

  .האמיתי
פטורה פאה , שכש7 שהרש"י ותו�פותדברי מלכ� נראה ברור 

די ומשו7 שאינה שמורה, כ9 כל פרי אחר, א7 אינו שמור,  ות,ממעשר
  בכ9 כדי לפטרו ממעשרות.

חל רק כאשר הבעלי7 מפקירי7 לכל, הפקר די� האפילו א7 נמצא ש
חל ג7 בהעדר הפקר כזה, ומשו7 שדי בכ9 מעשר הרי הפטור מחובת 

  .שהפרי אינו שמור

  להלכה    .8

את הפירות הנקטפי7 בתחומי הישיבה, מ� נראה שלא צרי9 לעשר 
  הטעמי7 הבאי7:

, וכמבואר ברמב"7 הפקרפיד עליה7, הרי ה7 א7 בעלי פירות אינו מק
לֵיהֶ�" BC ידIְִדֶה מַקmַָל הCַ[ַ רוכו'  ,אֵי�Mֵ BCZַַרִי� מִ� הNטIְ"  הלכות מעשרות)

  .פרק א הלכה יב)
א: שהכני�ה למתח7 ו .לכלהפירות נחשבי7 הפקר לומר שנית� 

                                                 

והיה לו  ,ומעשה באד7 אחד שהיה עשיר" לשו� התו�פות�יפור המעשה, כמובא ב  .13
ומפריש כל שנה  ,כורי� למעשרמאה והיה אותו עשיר נוטל  ,שדה שעשתה אל: כור

ששדה זו שאני  ,בני דע ,קרא לבנו ואמר לו ,כשחלה למות .וכ� עשה כל ימיו ,ושנה
כאשר  ,כורי�מאה הזהר שתפריש  ,נה אל: כורי�מוריש ל9 עושה בכל שנה וש

כאשר היה  ,ועמד הב� במקומו ועשה השדה אל: כורי� .ומת אותו האיש ,עשיתי
בשנה שניה נ�תכל וראה הב� שמעשר  .כורי�מאה והפריש ממנה  ,עושה בחיי האב

ולא עשה כי א7 מאה  ,לשנה אחרת נתמעט השדה .ואמר שלא יפריש ,היה דבר גדול
באו כול7 אצלו  ,ושמעו קרוביו שכ9 מיעט ולא הפריש מעשר .נצטער עליו ,כורי�

אמרו לו  ,אמר לה7 כמדומה לי שאת7 שמחי7 בקלקלתי ,מלובשי7 לבני7 ושמחי7
ומפני מה לא הפרשת מעשר כראוי  .כי גרמת ל9 כל הרעה הזאת ,נצטער עלי9

שהיה  ,''ה כה�היית בעל הבית והקב ,כי מתחלה כשבא השדה ליד9 ,בא וראה .היטב
ועכשיו שלא הפרשת חלקו לו היה הקב''ה בעל הבית  .לית� לעניי7 ,המעשר חלקו

והפריש ל9 מאה  ,שאי� שד9 עושה מה שהיה עושה מתחלה אל: כורי� ,ואתה כה�
 ".כורי�
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ות. ולא עבור הפיר ,מטעמי בטיחותהישיבה אינה חופשית, אי� זה אלא 

  מ� הפירות. די� הפקרממילא אי� השמירה מבטלת 
 מחו; לישיבה,לאנשי7 פירות אלה להפקיר אי� כוונה א7 נאמר שא: 

  .הפקרג7 הוא  ,שהפקר לעיר זו ולא לעיר אחרתדעות הלא יש 
הפקר בדיני הרי הדי� הזה נוגע רק ל, נקבל טענה זוא7 לא ג7 
ומאחר שהחיוב ללוקט  .להפקר לכבאי� צור9  ,אבל לגבי מעשר .ממונות

פטורי7 ה7 ודאי ו ,מקו7 להחמירכל שאי� ברור נראה  ,הוא תרי דרבנ�
  מתרומות ומעשרות.



 

  תרומת איברי7 - �ימ� כט 

 מבוא    .1

 צדדי האי�ור    .2
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 אי�ור הנאה ממתב. 

 אי� האד7 בעלי7 על גופוג. 
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  מבוא    .1

לא מזמ�, נהרג יהודי צעיר ובריא �מו9 לעיר אריאל, והוריו תרמו את 
קרניות עיניו לטובת עיוורי7. מקרה זה ודומיו, מעוררי7 באופ� טבעי, את 
הדיו� ההלכתי הרחב והמ�וע:, בכל הקשור להשתלת איברי7. הא7 אכ� 

מאחר ויש ר או רקמת בשר, לצור9 אד7 חולה, מותר ליטול מ� המת איב
צד פיקוח נפש של החולה, או של העיוור העלול ליפול ולמות. ומצד כא� 

שני חובה למהר ולקבור את המת, בהקד7 האפשרי, כפי שנראה, וג7 חל 
  אי�ור הנאה מ� המת. 

נושא זה מ�תע: לכמה נידוני7 נו�פי7. כגו� א7 ניתוחי מתי7 הותרו, 
ד יש בזה חילול כבודו. ומצד שני, יש בזה פיקוח נפש, כי כי מצד אח

הרפואה תשתמש בזה להצלת חיי7. עוד יש לדו�, א7 מותר לבצע 
נתיחת מת, כדי ל�ייע למערכת אכיפת החוק, שתפענח את �יבת מותו. 

  וא7 יתגלה שנרצח, יועמד הרוצח לדי�. 
ו7 איבר עוד יש לדו�, א7 קיימת חובה, או על כל פני7 מצווה, לתר

לחולה, כגו� כליה, שתציל את חיי הזולת. מצד אחד, יש בזה הצלת נפש 
  מישראל. מצד שני, התור7 מכני� עצמו ל�כנה.

כדי להכריע בכל הנושאי7 הללו נציג בשורות הבאות את מקורות 
צדדי האי�ור או ההיתר. וב�יו7, נציג את המ�קנות ואת ההלכה, 

  המתבקשות.
� הדבר שהעיד� המודרני, הוא הגור7 להצפת אגב, יש להעיר, כי נכו

דיוני7 מעי� אלו. ובכל זאת, יש בידינו תשובות לכל הנידוני7, מ�וגיות 
ליונות יהגמרא, אות7 העלו חכמינו לפני קרוב לאלפיי7 שנה, על ג

התלמוד. חכמת7 הבאה לידי ביטוי בכל דבר, משמשת משאב אינ�ופי 
קופה, טרו7 התפתחות העול7 של פתרונות ומַעני7. למרות שבאותה ת

התעשייתי, היה המדע בראשית דרכו. ע7 זאת, ערכי התלמוד הב�י�יי7 
נותני7 מענה לכל נושא, ומבהירי7 בחדות כיצד יש לנהוג בכל �וגיה, ג7 

  בימינו אנו.
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 ,הראשו� לציו�הנה מצאנו כי דעתו של עתה ניגש לגופו של נידו�. 

  נוטה לא�ור: ,יו�: ב�פרו ילקוט ,הרב יצחק יו�: שליט"א

ניתוח פלסטי אשר חדשו הרופאים בזמן הזה, להוציא קרום עין מן 
  המת [קרנית], ומרכיבים אותו בעין הסומא וכו' 

רופא דתי שעומד ושואל אם מותר לו לנקר עיני המת ישראל לצורך 
ל, אין לנו להורות לו היתר כלל, בעיקר מפני ניוול "הניתוח פלסטי הנ

  המת.
מת ציוה כן מחיים... יש מקום לסמוך על המתירים בזה ורק אם ה 

  בשעת הדחק הגדול, באופן שקשה מאד להשיג זאת ממתי עכו''ם.
ם, אין להתיר כלל "אבל אם אפשר לעשות כן מקרומי עיני מתי עכו

  להשתמש בקרומי עיני מתי ישראל.
ולכן מי שיש לו אפשרות כספית לערוך את הניתוח בחוץ לארץ, עדיף 

  ה כן, אחר ששם רוב הקרניות הם ממת גוי.שיעש
עמוד פא. וסוף הסעיף  סעיף  יב, ,בסימן ד "י אבלות תשס"מקורות: ילקו

ר "הוראת מרן אאמו ועל פידף קצ טור א',  לק גח (יביע אומר שו"ת מ הועתק 

  .)א למעשה"שליט

שאכ� נטה א: וראיתי כי  ,הרב עבדיה יו�:דברי במקור אמנ7 עיינתי 
בעזרת לה�ביר נשתדל לכ� הביא ג7 את צדדי ההיתר. א ג7 הו ,להחמיר

  .מ�קנתנו למעשהמהי ו ,ואת הצדדי7 להקל ,הש7 את צדדי האי�ור

  צדדי האי�ור    .2

 כבוד המתא. 

   :כג)-(דברי7 כא, כבהתורה מחייבת לכבד את המת, ככתוב 

ט מָוֶת וְהוּמָת וְתָלִיתָ אֹתוֹ פַּ כִי יִהְיֶה בְאִישׁ חֵטְא מִשְׁ עַל עֵץ, לאֹ תָלִין  וְ
י קִלְלַת אֱ  יּוֹם הַהוּא, כִּ רֶנּוּ בַּ קְבְּ י קָבוֹר תִּ לוּי, להִֹ ־ נִבְלָתוֹ עַל הָעֵץ כִּ ים תָּ

א אֶת ר ה' אֱ  וְלאֹ תְטַמֵּ   להֶֹיךָ נֹתֵן לְךָ נַחֲלָה.־ אַדְמָתְךָ אֲשֶׁ
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מצווה זו עיקרה נ�וב אמנ7 על הרוגי בית די�, א9 חכמינו למדו ממנה 

שיש חובה לכבד כל יהודי שהל9 לבית עולמו, ולהימנע  ,חומרקל וב
מביזיונו. מפאת חובה זה, יש להזדרז בקבורת כל מת ללא שיהוי. 
המתמהמה ללא �יבה בקבורת מתו, עובר על לא תעשה, כמאמר רבי 

  :(�נהדרי� מו, ב)שמעו� בר יוחאי 

שעובר אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי: מנין למלין את מתו 
י קָבוֹר עליו בלא  תעשה? תלמוד לומר [לא תלין נבלתו על העץ] כִּ

רֶנּוּ, מכאן למלין את מתו שעובר בלא תעשה. קְבְּ  תִּ

לימוד גדול יש בו במקרא זה, כי עיקרו נ�וב על אד7 רשע, שעשה 
7 חמורי7 מאד, מחמת7 חויב מיתה. ובכל זאת, אי� להותיר את מעשי

  גופתו על הע;, אלא יש למהר בקבורתה.
מלמדת התורה כי יש לכבד ג7 את גופת הרשע, לולי כ�, יש בכ9 

  , כלשו� הפ�וק:בקדוש ברו9 הואהבעת זלזול 

י קִלְלַת אֱ  י.־ כִּ לוּ   להִֹים תָּ

  ה לשונו: מפרש רש"י וז

א, שאדם עשוי בדמות דיוקנו, וישראל הם בניו. משל זלזולו של מלך הו
לשני אחים תאומים, שהיו דומין זה לזה, אחד נעשה מלך, ואחד נתפס 

  ללסטיות ונתלה. כל הרואה אותו אומר, המלך תלוי.

כוונתו לה�ביר, כיצד יתכ� לומר, שהשארת גופה תלויה על ע; 
וקי7. לכ� פירש, נחשבת כזלזול באלוקי7, הלא זהו אד7 שנתלה, ולא אל

וכשגופתו תלויה על הע;,  הקדוש ברו9 הוא.שהאד7 נחשב תאו7 של 
  חושבי7 הכל שהמל9 מת.

הרעיו� העומד בעומק הדברי7 הוא, שחלק מ� האד7 הוא חלק אלוקי, 
לOַ_  חֵלֶק (איוב לא, ב)כמאמר הכתוב  iלאCַZִָבעל התניא א: הגדיל לומר מ .  
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  :י אמרי7 חלק א פרק ב)(תניא, ליקוטאת הדברי7 הבאי7 

רָאֵל הִיא  יִשְׂ נִית בְּ ֵ שׁ וְנֶפֶשׁ הַשּׁ עַל מַמָּ תוּב חֵלֶק אֱלוֹהּ מִמַּ כָּ מוֹ שֶׁ , כְּ
זֹּהַר מַאן  תוּב בַּ כָּ י", וּכְמוֹ שֶׁ ה נָפַחְתָּ בִּ מַת חַיִּים", וְ"אַתָּ יו נִשְׁ אַפָּ ח בְּ יִּפַּ "וַ

ירוּשׁ, מִתּ  נָפַח מִתּוֹכֵיהּ נָפַח, פֵּ נִימִיּוּתוֹ וכו'.דְּ מִפְּ  וֹכִיּוּתוֹ וּ

, בכל זאת, ־הלמרות שלא יתכ� לומר כ�, שהאד7 הוא ממש אלו
מונחת כא� התובנה, שחלק מ� האד7 הוא חלק עליו�. וא7 נתרג7 זאת 

יצר אותנו בעלי מצפו� והבנה ישרה, מה  הקדוש ברו9 הואלחיי המעשה, 
  נקרא צדק, ומה ראוי לעשות.

קלקל את מעשיו, עד שבית די� הורגי7 אותו, אלא שאד7 רשע מ
בזלזול. מ�יקי7 המה, כי  הקדוש ברו9 הואוהבריות מתבטאות כלפי 

אינה כל כ9 מוצלחת, ואומרי7, ראו לאיזה  הקדוש ברו9 הואיצירתו של 
שפל מו�רי יכול אד7 להידרדר. ולא הצליח הבורא ליצור בריאה 

  זו משמעות הכתוב, קִלְלַת משופרת. כביכול, יצירה קלוקלת היא זו. ו
 iי, כפי שפירש רש"י.־אNלKָ 7הִי^  

נמצא שהכתוב מורה לכבד את גופתו המתה של רשע מישראל, 
  .1ולהזדרז בקבורתו, עקב היותו מקו7 משכ� לנשמה האלוקית

כא� המקו7 לציי�, כי ישנ� �יבות המתירות להתמהמה בקבורה. כגו�, 
  :(יורה דעה �ימ� שנז, �עי: א)ערו9 לצור9 כבודו, וכמו שכתב השולח� 

ן הֵלִינוּ לִכְבוֹדוֹ, לְהָבִיא לוֹ אָרוֹן  א אִם כֵּ ת, אֶלָּ אָסוּר לְהָלִין הַמֵּ
מִיע עֲיָרוֹת.  יָּבֹאוּ קְרוֹבִים אוֹ לְהַשְׁ דֵי שֶׁ   וְתַכְרִיכִין אוֹ מְקוֹנְנוֹת, אוֹ כְּ

�ור לפגוע אי9 שלא יהיה, חובה לשמור על כבוד המת, קל וחומר שא
  ולבזות את גופתו.

 

                                                 

: שונולה ש7 כתב וז בשו"ת יורה דעה �ו: �ימ� שלו החת7 �ופרראה לשונו של   .1
כי ימות באהל, עדיי� במותו נקרא אד7 פנימי ולא פגר,  בני ישראל מאמיני7 ג7 אד7

  וכו'.כי ג$ בגופו שהיה נרתק לנשמה נשאר בו לחלוחית קדושה, ונוהגי$ בו כבוד 
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 אי�ור הנאה ממתב. 

  :(עבודה זרה כט, ב)בגמרא מבואר, כי התורה א�רה את ההנאה מ� המת 

ם מעגלה ערופה. כתיב הכא  ם שָׁ מת אסור בהנאה וכו' מנלן, אתיא שָׁ
ם מִרְיָם, וכתיב התם  (במדבר כ, א) מָת שָׁ ם אֶת  (דברים כא, ד)וַתָּ וְעָרְפוּ שָׁ

חַל, מה להלן אסור בהנאה, אף כאן נמי אסור בהנאה. והתם הָעֶגְלָ  נָּ ה בַּ
  מנלן, אמרי דבי רבי ינאי כפרה כתיב בה כקדשים.

לשו� הגמרא "כפרה כתיב כקדשי7" מגלה לכאורה, שאי�ור ההנאה 
היא השתלת איברי המת ומ� המת, נובע מ� הקדושה שנותרה בגו: המת. 

  .לכ� יש לא�ור ,לכאורה הנאה מ� המת

 אי האד$ בעלי$ על גופוג. 

אי� להתיר שו7 בה הבהיר כי  ,תשובה קצרהכתב  הרב משה פיינשטיי�
ומחויבי7 מ� התורה למהר  ,אד7 בעלי7 על גופובגלל שאי� ה ,ניתוח

   :)שו"ת אגרות משה יורה דעה חלק ג �ימ� קמ(, כלשונו איחור ולקוברו, ללא כל

אפיס של הפרעזידענט) בדבר שנשאל מוואשינגטאן מלשכת הנשיא (
בדבר שמוש באברים של המת על פי צואתו לצורך רפואה, הנני משיב 

כי על פי דין התורה שקבלו חז"ל איש מפי איש עד משה רבינו  ,בקצרה
לצוות שיעשו בגופו  ,אין שום אדם בעלים על גופו ,שקבלנו מסיני ,ע"ה

ת ידיעה אף לא לצורכי השג  ,ואפילו רק באבר אחד מאבריו שום דבר
וגם בלא זה  .לעניני רפואה, וכל שכן שבניו וקרוביו אינם בעלים על זה

אלא מחוייבין לקברו  ,ואפילו מאבר אחד ,אסור בהנאה מגופו של אדם
 ,ואסור לנתח את גופו .בלא שום שינוי בגופו ,בו ביום ,תיכף כשאפשר

כמו שהיה ברגע  ,אלא צריך לקברו בשלימותו ,ואף לא בחתך אחד
או  ,אלא אחר איזה ימים ,ואף כשלא היה אפשר לקברו בו ביום .שמת

צריך לקברו בשלימותו כמו שהיה כשמת.  ,שנשלח לקברו במקום אחר
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  .2והנני ידידו, משה פיינשטיין

 מציל עצמו בממו חברוד. 

(בבא בגמרא כמבואר  ,שא�ור להציל עצמו בממו� חברו ,כלל גדול בידינו

  :קמא �, ב)

  מו בממון חבירו.אסור להציל עצ

  :(�ימ� קע) ועל כ� כתב הבני� ציו�על פי כלל זה, 

שהרי כלל גדול בתורה דאין לך דבר עומד  ,רק דעדיין יש לדון בזה
נראה אבל  פיקוח נפש,ואין חילוק בין ודאי לספק  ,בפני פקוח נפש

במקום דכבר הוכחתי  .דגם מטעם זה אין להתיר כאן ,לעניות דעתי
דאמרינן  (דף ס')בא קמאגמרא דבעל פי שדעת רש"י  קס"ז) מן(סי  אחר

שאסור לאדם לגזול ממון  ,שם שאסור להציל עצמו בממון חבירו
והרא"ש שפירשו  ותונגד דעת התוספ .למען הציל עצמו ממיתה ,חבירו

אסור לכתחלה שיהיה אבל לא  ,הסוגיא שם דוקא לענין דצריך לשלם
כל  ,יל עצמו בממון חבירוכיון שאסור להצ ,והנה לדעת רש"י .להציל

 ,חביב לו מממונו ,דכבודו .דאסור להציל עצמו בקלון חבירושכן 
 רבי עקיבאבהאשה שבאת לפני  ,החובל רקפ בבבא קמאכדאמרינן 

מותר יהיה דהחולה פיקוח נפש האיך נאמר דמשום ואם כן  .יין שםע
  ו.דמסתמא לא מוחל על בזיונ  ,לבזות ולנוול המת

קל וחומר שאי� להציל  ,להציל עצמו בממו� חברובגלל שאי� נמצא ש
 , כי המת מ�תמא אינו מוחל, ואינו מ�כי7 לזה.עצמו בגו: חברו

 מצוותמ מת פטורה. 

, בגופו חיי הזולתאת מותר להציל עוד כתב הבני� ציו�, כנגד הטועני7 ש

                                                 

ה "הראי. שמז ורה דעה7 שיק י"מהר. �ימ� שלו חת7 �ופר יורה דעה ג7 כ9 נקטו  .2
  .עת כה� �ימ� קצטד ,קוק
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 פו�קי7 רבי7אלא ש להציל אחרי7. מצוה לנפטרשל מת, משו7 שיש 

כי אי� המת  ,להתירזו וטענה ל�מו9 על אי� טענו, כי  �ובכלל7 הבני� ציו
   :(שבת ל, א) בגמראשמבואר וכפי  ,חייב במצוות

בטל מן  - לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצות קודם שימות, שכיון שמת 
התורה ומן המצות, ואין להקדוש ברוך הוא שבח בו, והיינו דאמר רבי 

אדם נעשה חפשי מן כיון שמת  - יוחנן, מאי דכתיב במתים חפשי 

התורה ומן המצות  .

  (ש7 ב�ימ� קע): ציו� בני�ת "כתב שווכפי ש

כיון  ,יש סברא דמותר ,דבשלמא לענין הצלת עצמו בממון חבירו ,ועוד
משום לא תעמוד על דם  ,דהנגזל בעצמו חייב להציל חבירו בממונו

לכן מותר להציל עצמו  ,תכ"ו)סימן ( ושן משפטכמבואר בח ,רעך
אבל בנדון  .חייב בזההיה כיון דהוא בעצמו  ,דלא מידי גזלו ,בממונו

דכיון  ,דאין על המת מוטל להציל את החי ,דלא שייך לומר כן ,השאלה
  .נעשה חפשי מן המצות ,שאדם מת

שהמשתמש בגופו של כתב באופ� דומה, ונקט דובב מישרי7 ג7 הרב 
  :)חנ� ישרי7 �יממדובב (, כלשונו הקדוש ברו9 הואאת גוזל  ,מת

על  ,ניתוחיםשלומדים כיצד לבצע ומה שרופאי ישראל עושין זאת (
בכדי להתלמד בשימוש  ,ואומרים דהוי בכלל פקוח נפש ,)יםגופות מת 

דאף אם נימא דזה הוי בכלל פקוח  .חכמת הרפואה והנתוח, זה אינו ,זה
בחולין דף צ"ב  יןלא הותר בשביל זה בזיון המת, ועי אפילו הכי נפש, 

שאין שוקלין בשר המת  ,דחשיב ממצות שקבלו עליהם בני נח ,ע"ב
 ,וכבר ביארו דמשום הכי גם בני נח מקיימין מצות קבורה .במקולין כו'

בראשית פרשת  רש רבהכמבואר במד ,משום דהוא מצד השבת גזילה
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י עָפָר שאמר הקדוש ברוך הוא לאדם הראשון כו'  ,)3פרשה כ סימן כו( כִּ

ה וְאֶל עָפָר  שׁוּבאַתָּ ל אֲדָמָה  ,הקדוש ברוך הואאָמַר לוֹ , תָּ קֹמֶץ עָפָר שֶׁ
נּוּ  בְרֵאתָ מִמֶּ נִּ מלבד  ,מי שאינו קובר ןכ ם א .לא גזילה הוא בידך וכו'שֶׁ

יטה מקובצת הוא עובר על גזל. וכבר נודע מהש ,האיסור החמור דניוול
גם  דאיסור גזל לא הותר )ד"ה וכתב הרב המאירי ,ע"א(דף פ' בבא קמא 

דאין להציל עצמו [ע"ב] דף ס'  מאקבא בש"ס ב יןועי  .משום פקוח נפש
  .4בממון חבירו

אי� להתיר שו7 פעולה של מדברי הפו�קי7 הללו עולה בבירור, כי 
וה� משו7  ,אינו חייב במצוות המתה� משו7 ש .בגו: המת ,הצלה

  .הקדוש ברו9 הואמ� גוזל כביכול  ,גופומהלוקח ש

 יהודי$ לגוי$? הא$ להבדיל ביו. 

לבצע ניתוחי7 על גופות מתי7, א9 דווקא הרב קוק בתשובה אכ� מתיר 
(שו"ת דעת כה�  �ימ� , כמובא בלשונו יהודימת גו: של על ולא  ,גו: של גויב

  :קצט)

  ב"ה, עה"ק ירושלים תובב"א, כ"ט מנ"א תרצ"א.
  .לכבוד הרה"ח מו"ה ישראל יעקב שטיין נ"י

  שלו' וברכה. 
ה אלי שאלתו בענין המתים הדרושים בשביל הנתוח של זה מכבר בא 

למוד הרפואה. לדעתי מאחר שניוול המת הוא אחד מהאיסורים 
המיוחדים לישראל, שהקב"ה צוה אותנו על קדושת הגוף, כמו שאנו 
מוזהרים ממאכלות אסורות לא מצד הטבע של הגוף, אלא מצד 

הגויים כשם הקדושה המיוחדת לישראל, שקראם הש"ית גוי קדוש, ו
שאינם מקפידים על המאכלות רק באופן טבעי, ככה אין להם שום 

                                                 

  ימ� י.במדרש שתחת ידי זה נדפ� בפרשה כ, �  .3

  .כ9 ג7 כתב שבט הלוי �ימ� ר�  .4
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על הגוף שלא יתנוול, בשביל איזה מטרה טבעית  כל כךטעם להקפיד 

אנחנו צריכים לקנות בכסף מלא גויות מתים  על כןכמו הרפואה, 
בשביל המטרה המדעית. ואין לחוש בזה משום שנאת  מאומות העולם

ם שבהם יבינו, שסו"ס אומה זו, שנבחרה להביא את הגויים, כי הישרי
אור הקודש של ידיעת ד' אמת בעולם, וסובלת ע"ז צרות מרובות לאין 

והמקולקלים  .לאיזה פריבילגיה של קדושה גם כןשיעור, היא ראויה 
שבהם לא יחדלו להעליל עלילות גם אם נקח מתים מישראל לנתחם. 

ייהם לא יוכל להועיל, כי איסור וענין המכירה והמסירה של הגופים בח 
ניוול המת הוא בא מצד צלם אלקים שבאדם, שהוא מיוחד לישראל 

  ביותר בהירות מצד קדושת התורה, וחלק גבוה מי יתיר. 
והשי"ת יתקננו בעצה טובה מלפניו, ויסיר עול הגויים מעל צוארנו, 

' ויראו גויים צדקנו בשוב ה' שבותנו להר קדשו בב"א, והי' זה שלו
  כנה"י ונפש דוש"ת באה"ר מהר הקודש מירושלים. 

  הק' אברהם יצחק ה"ק.

, ישראלמת מלהשתמש בגו: של היתר אי� רואי7 ברור, כי  ומדברי
  כי אפשר לעשות זאת בגו: של אינו יהודי. ,רפואהלצור9 לימודי 

 בגו�� פגועאי�ור להז. 

ולי7, המבוקשי7 בשוק הרפואה, לצור9 השתלת7 בחרבי7 מ� האיברי7 
כגו� ריאה, קרנית העי� וכדומה, מתקלקלי7 תיכ: ומיד אחר מיתת הגו:. 

. עובדה זו בקרבו הלב פוע7בעוד אלא מגו: חי, לקחת7 ולא נית� 
זה, שליבו עדיי� פוע7 מעוררת מאליה את הנידו� ההלכתי, הא7 אד7 

או שמא  ,מתמוגדר כבר הוא אכ� את אחד מאיבריו, ממנו בקרבו, ונטלו 
הוא ודאי ימות, עוד כמה רגעי7 שבוא: שברור  .גו��דיי� בגדר הוא ע
 ,המוותאת יש אי�ור חמור לקרב א7 גדרו ההלכתי הוא "גו��", הלוא 

  :שלט, �עי: א)יורה דעה �ימ� (בשולח� ערו9  כמבואר

הגוסס, הרי הוא כחי לכל דבריו. אין קושרין לחייו, ואין סכין אותו, ואין 
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קין את נקביו, ואין שומטין הכר מתחתיו, ואין מדיחין אותו, ואין פוק

נותנין אותו על גבי חול וכו', ואין מעמצין עיניו עד שתצא נפשו. וכל 
  . הרי זה שופך דמיםהמעמץ עם יציאת הנפש, 

 צדדי ההיתר    .3

שנקטו כי יש להקל  ,פו�קי7כנגג השיטות האו�רות מצינו חבל גדול של 
בני בהצלת י עיניה7 את הצור9 גדול שראו לפנבדבר. ועיקר טעמ7 הוא, 

התרמת ולאמיתו של דבר, ג7 בי� הפו�קי7 שנקטו כי יש לא�ור  .אד7
בי� א7 ה7  ,את קבלת7 של האיברי7מצינו בחלק7 שהתירו  ,איברי7

אכ� נראה יהודי7. ואפילו א7 ה7 איברי7 של מתי7  ,גוי7באי7 ממתי7 
מלבד זאת בלתי אפשרי  הכי ב�י�י.האנושי, מו�ר בזו פוגעת כפ�יקה כי 

בגלל  ,או פגיעה ,רצחתעלומות של לפענח ה�יכוי שהיהדות תמנע את 
חומרה וא7 בכל אופ� יימנע הדבר, הרי זה נראה  .האי�ורי7 שנמנו לעיל

מגלה כל הנוגע לקדושת בעיקר לאור החשיבות הרבה שהתורה  ,גדולה
 ,וח נפשפיקהחיי7, עד שהתירה את כל האי�ורי7 כשה7 עומדי7 בפני 

  גילוי עריות, עבודה זרה ושפיכות דמי7. מלבד 
 ,פיקוח נפשעל �מ9 החובה למנוע ב�י� ההיתר הוא איפה, כי ברור 

אלא שכדי . , עליו �מכו מרבית הפו�קי7 המתירי7זה היתר פשוטו
תשובות רבי7 ה7 הפו�קי7 שנתנו להשיב על הטענות של האו�רי7, 

אלא זאת, להתיר שיש ה לא רק והגיעו למ�קנהנזכרות,  כל הטענותל
  על פי תורתנו הקדושה. ,שהנהגה זו היא הנכונה

אחת  ,לכל הטענות נראה בעזרת הש7, כיצד התייח�ו הפו�קי7 עתה
  לאחת.

 מתאיבר אי זה נקרא א. 

לטענת חלק מ� ב�י� והוא שימש  ,מ� המתהנאה ראינו שיש אי�ור 
מצינו דעה נגד7 כאלא שהאיברי7. השתלת את לא�ור הפו�קי7, שיש 
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, שהיה רב אשכנזי 5הרב יהודה אונטרמ�שה�ביר אחרת בפו�קי7, כפי 

בנטילת רקמות בשר המת והשתלת7 בגו: חי, לא אשר  ראשי לישראל,
אינה מוגדרת חלק  ,ברת השתלהשרקמה שיי9 אי�ור הנאה. ומשו7 

מבשר המת, שהרי לאחר נטילתה מ� המת, וחיבורה לגו: חי, היא שבה 
גו: חי. וכיצד יתכ� לאו�רה מדי� בשר מת, הרי היא אינה "חלק ונעשית 

מת". נמצא כי נטילת הקרנית מעינו של המת, איננה הנאה מ� המת, 
  אלא שימוש בבשר חי, שאינו קשור למת.

וכתב  .השתלת קרניתבנוגע להייתה אליה התייח� בדבריו השאלה 
מפני  ,שניוה .הראשו� הוא מטע7 פיקוח נפש ,שני טעמי7 להיתרש7 

  :חלק מדבריוונעתיק להל�  ",מתאינו נקרא "האיבר ש

לא  ,פיקוח נפשמשום הדבר כי בניתוחים שיש בהם בעיני ופשוט 
 נדחים מפני פיקוח נפש...חמורים לן, שהרי איסורי תורה קמבעי 

  .השאלה היא אפוא רק בניתוח שאין בו הצלת נפש
שיטין הקרום מעל שמפ  ,ניתוח של קרום העיןכהיום השכיח וביחוד 

ומחברים על עינו של איש  (זמן קצר אחרי מיתתו), עינו של מת
  ...ואינו יכול לראות ,שהקרום שלו לקוי אצלו

 ,העיוורון הוא סכנת נפש מצד אחרכי וחשבתי אולי יש מקום לומר 
 שעל ידי זה האדם עלול לפול לתוך הבור או להסתכן בדרךהיינו מפני 

  וכו'.
אסור רק המת יסוד ההיתר הוא כי בשר  דבר חדש... בזהורציתי לומר 

והטעם וכו'.  וכשהקיץ לתחיה נפקע האיסור ממילא ,כל זמן שהוא מת
לא במה שיצאה נשמתו היא הוא מפני שסיבת האיסור של בשר המת 

כי  ,וכשהוא שב לתחיה פקע האיסור ,מתעכשיו בזה שהוא אלא  ,קודם
  מת אסרה תורה ולא חי.

משו7 ולא  ,אי� בהשתלה אי�ור הנאה מ� המתכי  מבואר בדבריו,

                                                 

 בענייני פיקוח נפש אות כא. -  ב�פר שבט יהודה  .5
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  מ� המת.שאי� זו הנאה מפני אלא  ,מפני פיקוח נפששאי�ור זה נדחה 

 אי זה נקרא ניוולב. 

ראינו לעיל בתו9 דבריה7 של כמה פו�קי7, שחששו לאי�ור ניוול וביזוי 
כבוד המת, ג7 כאשר ניתוחו וקטיעת איבריו נעשית לצור9 חולי7, או 

אי� כא� מי שה�ביר, כי יש לצור9 הטיפול בו עצמו.. אמנ7 כנגד7 אפילו 
ב�פר מי7  ,6ברכהל זכר צדיק וכפי שכתב הרב יו�: משאש  ,ניוול כלל
 :(�ימ� קט)קדושי7 

נלמוד מזה היכא שאין בזיון מגיע לקרוביו, שהדבר נעשה על ידי 
הרופאים בחדר לפנים מחדר וכו', רק עושים מלאכתם באמונה, לעשות 
חסד עם החיים, וממילא שיוצא גם חסד גם למתים שנעשה מצוה 

  בגופם.

מבואר כי ניתוח המת אינו מוגדר כביזוי וניוול עבור המת, מאחר 
ובשר המת אינו מרגיש דבר. ומה שאמרו שיש ביזיו� בניתוח המת, נוגע 
למשפחה. והואיל ובימינו הרופאי7 מנתחי7 בחדר פנימי, ועי� זרה אינה 

  ביתור גופתו, אי� הניתוח מוגדר ניוול.שוזפת את 
 המת, ניוולכא� אי� לא זו בלבד שהרב "מי7 קדושי7" נמצא כי לדעת 

מעשה ח�ד, והמת מקיי7 בגופו מצוות, א: לאחר כא� יש  .הפו9 בדיוק
  מיתתו, ובודאי נוח לו בזה.

ניוול כי רק  רבי7 ה�וברי7וכבר קדמו לדברי הרב משאש פו�קי7 
אבל א7 הדבר . הוא שנא�רלת, או שנעשה ללא תוע, �הנעשה לש7 בזיו

או למניעת , כגו� לכבודו של המת או לתועלתו, נעשה לצור9 הכרחי
  .אי� זה נקרא ניוול, או לפיקוח נפש�, הפ�ד ממו

  א יורה דעה �ימ� לק (משפטי עוזיאל ח הרב עוזיאלראה לדוגמא מה שכתב 

    

                                                 

מי7 "�פר את חידושי תורתו הוציא לאור ב .רב ראשי בחיפה, ולפני כ� באלג'יר  .6
נדפ�ו בחלק  יורה דעההשאילות ותשובות על  .לכמה חלקי7אותו חילק , "חיי7

  ".מי7 קדושי7הנקרא "
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  :כח)

לבזיון אין בו שום אסור, מכל שכן ומכל זה נלמד דכל שאין הנוול מכוון 
ודאי דחיי הצבור  ,לפקוח נפשות ,במקום שהנוול נעשה לצורך החיים

 ,ואין זה נקרא נוול ,מכבוד החיים. ומדינא מותר לנתח ,והיחיד עדיף
  .7ולא אסור הנאה

  .כי אי� זה ניוול ,אי� לא�ור מצד ניוול המתמכא� אנו למדי7 כי 

 מי בעלי$ של הגו&ג. 

לעיל כי יש או�רי7 ליטול איברי מת, משו7 שהמת אינו בעלי7 על הובא 
גופו, ואינו רשאי להתיר את נטילת האיברי7 מגופו, לאחר מותו. ויתכ� 

  הקדוש ברו9 הואא: שיש בזה אי�ור גזל מ� 
הרי ג7 הגדרתו בעלי7 על שו7 דבר. אינו האד7 אמנ7 יותר נראה ש

ה נכונה, כאשר יש התנגשות כבעלי7, לכאורה, כלפי ממונו וחפציו אינ
חפציו, עליה7 אפילו את ערכי7, בי� קניינו ובעלותו, לרצו� התורה. הרי 

הוא אכ� מוגדר "בעלי7", והשלטו� נתו� תחת ידיו, בכל זאת אי� לו רשות 
להשחית7, �ת7 כ9, משו7 שזה רצונו. כי משועבד הוא לרצו� התורה, 

  :כ)-(דברי7 כ, יטוהיא הלא א�רה זאת בפ�וק 

הּ  חֵם עָלֶיהָ לְתָפְשָׂ ים לְהִלָּ י תָצוּר אֶל עִיר יָמִים רַבִּ חִית אֶת  ,כִּ לאֹ תַשְׁ
רְזֶן, עֵצָהּ  ֹח עָלָיו גַּ נּוּ תֹאכֵל ,לִנְדּ י מִמֶּ   וגו'.וְאֹתוֹ לאֹ תִכְרֹת  ,כִּ

פשוטו של מקרא אמנ7 עו�ק באי�ור השחתת עצי7. א9 חכמינו 
. נמצא כי ג7 א7 8לא �יבה נאותהלמדו ממנו כי אי� להשחית ממו�, ל

האד7 מוגדר בעלי7 על דבר מה, אי� זה אלא כאשר רצונו מ�תדר ע7 

                                                 

א �ימ� ש�ט שמתיר לעכל בשר המת כדי להעביר לקברי לק "ת הרשב"א חועיי� שו  .7
  .א �ימ� תפדלק אבותיו. ועיי� כעי� זה בתשובת הרדב"ז ח

בבא ג7 במ�כת וראה . שהותרה שבירת חפצי7 לצור9 ),א, שבת קכטבגמרא (ראה   .8
גדול מדמי הפירות  רכו של ע; לבניי�שכאשר Cֶ  ),ועמוד ב ו: עמוד א, �צא(קמא 

 .מותר לקוצצו, שהוא מוציא
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רצו� התורה. אבל א7 רצונו נוגד לרצו� התורה, הרי שהוא אינו מוגדר 

  בעלי7.
כל  ,גופובלחבול רשות שאי� לאד7  ,כל שכ�מעתה יש לומר בדר9 

לא ניתנה לנו גופו. שריפת ואי� כל היתר להורות על  ,מותושכ� לא אחר 
אות7 נת� לנו  הש7כי  ,גופנוכמו ג7 לא על  ,החפצי7 שלנוכל בעלות על 

כפי רצו� תורתנו הקדושה. לכ� השאלה היא א7  ,להשתמש בה7רק כדי 
 ,הש7רצו� זה מותר, הרי מתקיי7 בזה . א7 מותרי7הניתוח או ההשתלה 

יש מצוה השאלה א7 י נראה כלכ�  .הש7נגד רצו� זה א�ור, הרי זה וא7 
 ,�יבהכי רק ללא דוחה את האי�ור של הנאה מ� המת.  ,חברואת להציל 

על כ� א7 הדבר  .בלי יוצא מ� הכלל ,מו�כ7 על כול7וזה יש אי�ור. 
  רצונו.קיו7 אלא  ,נגד רצו� ה'אי� זו פעולה  ,מותר

מ� המדרש, שיש להגדיר את הנוטל ומה שהביא הדובב מישרי7 
Qִי Cָפָר ", ומשו7 שנאמר הקדוש ברו9 הואמ� שגוזל כמי  איברי7 מ� המת

הקדוש את גוזל הוא  ,משתמש בגו: המתוכאשר  ,"אKַָה וְאֶל Cָפָר NTKָב
ובכל זאת, יש לדחות ראיה זו, על פי מה שפירש מהרז"ו  .ברו9 האו

  :שונולה , וזהמדרש "ולא גזולה היא ביד9"דברי על  (בראשית רבה כ, י)

ואתה  .לעבדה ולשמרה ,תי אותך מן האדמה שתתקן אותההרי ברא 
קלקלת אותה וכמו שכתוב ארורה האדמה בעבורך, אם כן גזולה היא 

חְתָּ  שׁוּבְךָ  עַד (בראשית ג, יט) בידך. וזהו ה לֻקָּ נָּ י מִמֶּ וכמו  אֶל הָאֲדָמָה כִּ
זָל (ויקרא ה, כג) שכתוב ר גָּ זֵלָה אֲשֶׁ יב אֶת הַגְּ   .וְהֵשִׁ

מדברי מהרז"ו יש ללמוד, כי לא נידו� האד7 כגזל� אלא כאשר אי� 
וכי  .גזילה כללזו אי�  ,רצונואת א7 עושי7 יתבר9. א9 רצונו את עושי7 

האד7 עובר על אי�ור גזל, בעצ7 חייו יוכל אי מי לטעו� כי במהל9 
. ואההקדוש ברו9 עובדת היותו חי, ומשו7 שמשתמש באדמה של 

  !חלילה לומר כ�
  בשאלה מרכזית זו.נשוב ונדו� בהמש9 
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 מציל את עצמו בממו חברו בה�כמת חברוד. 

ת, משו7 הנה מה שהביאו מ�פר פו�קי7 כי א�ור ליטול איברי7 מ� המ
שאי� חברו כל אימת רק הרי זה  ,האי�ור להציל עצמו בממו� חברו

מחויב להציל, כל שכ� שהוא אד7 א7 ביכולתו של ודאי שא9 מ�כי7. 
אי� שהאי�ור מלמד, כי אלא  .חברולצור9 הצלת  ,ממונומאפילו לתת 

כאשר  ,אי�ור זה לא קיי7נמצא איפה, כי . ללא ה�כמהלקחת ממנו 
והרשה ליטול מגופו איברי7, במקרה שלא ייו בפירוש, בחהביע ה�כמה 

  .9כגו� שחת7 על כרטי� אדיעלינו ימות באופ� פתאומי, ו

 המצוות אחרי המוותה. 

לא כתוב בשו7 ובכל זאת,  .מותולאחר  ,חייב במצוותאינו אכ� המת 
א�ור לו. מותר  ,אחרי מותו ,ע7 ממונו ה,שא7 רוצה לעשות טוב ,מקו7

שבכל חייו , צא ולמד ממר עוקבא .נכ�יו לצדקה לאד7 להוריש את
ציוה להביא , טר7 מותו, ברגעיו האחרוני7, ובכל זאת. הרבה לתת צדקה

, אלפי דינרי זהב ואמר תוראה כי נותרו בידו שבע, את פנק� החשבונות
אחלק איפה את מחצית כ�פי . ואי� בידי צידה רבה, הרי הדר9 רחוקה

הלא תיקנו , כיצד בזבז את כ�פו, ואלא שהקשו עליו חכמינ. לצדקה
כי לא נתקנה תקנה זו , והשיבוז? חכמי7 שלא לבזבז יותר מעשרי7 אחו

אבל כאשר הוא רואה שרגעיו ו. שמא ירד מנכ�יי, כל עוד האד7 חא, אל
  .10רשאי הוא לבזבז לצדקה, �פורי7

וציווה  ,רב� גמליאל זלזל בעצמוכי  (מועד קט� כז, ב)וראינו בגמרא ג7 
ונמצינו . בתכריכיה7 עניי7 לא יתביישוהש כדי ,בתכרי9 פשוטברו לקו 

ממנו הנהגה טובה. ילמדו  ,שג7 אחרי מותו ,בחייועוד דאג למדי7 כי 
(ראה כתובות  ה לקיי7 דברי המתושמצו ,הלכהמלבד זאת, הרי ג7 נפ�קה 

כדי לעזור  ,שיעשו מצוה ע7 גופוכאשר הוא מבקש . כל שכ� ע, א)
                                                 

היתר זה ב�ו:  לערמז , מטע7 מציל עצמו בממו� חברו ,בני� ציו� שא�רשו"ת א:   .9
לא , שא7 ידוע כי המת ה�כי7, שמעחל". ממ�תמא אי� המת מו"וכתב כי ו, דברי
  .א�ר

  כתובות טז, ב.  .10
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  .לאחרי7

 ו יהודי אינו מחויב במצות קבורהאינו. 

אמנ7 א�ר לנתח גופה של מת יהודי. אלא שכל דבריו באו הרב קוק 
לענות על השאלה, א7 יש היתר לעשות שימוש בגופה של יהודי, עבור 

אי� אכ� מובני7, בנידו� זה. כי א7 אכ� מקצוע הרפואה. דבריו לימודי 
מצות הרי  .דיבמת יהולהשתמש מדוע  בגופות של נוכרי7, מח�ור

כי  .גויעל ולא  ,דווקא על יהודיזה חיוב מחייבת לקוברו, וחל הקבורה 
שהיהודי7 מקפידי7, כמו  ,מתיה7הנוכרי7 אינ7 מקפידי7 על קבורת 

. לקבור באותו יו7שאי� לה7 חיוב ודאי בוו  אלא יש מה7 שאינ7 קוברי7.
  בהלכה: וא: שראינו

(יורה ם, מפני דרכי שלום קוברים מתי עובדי כוכבים ומנחמים אבליה

  .א)�עי: ש�ז, �ימ� דעה 

  אלא משו7 גמילות ח�די7. ,הקבורה יחיובשו7 אי� זה מ
אמנ7 כאשר הנידו� הוא א7 יש היתר ליטול איברי7 לצור9 השתלה, 

לפנינו או�: בלתי נגמר של אי� לצור9 הצלת חיי7 וריפוי חולי7, הרי 
הרב קוק לא  ,במקרה זהי נראה כלכ� מתי7, מה7 אפשר ליטול איברי7. 

 ,ותו�יבת המ, שמטרתו קביעת ותוהמוג7 ניתוח לאחר  .דינואת אמר 
מבחר מתי7, בה7 נית� ג7 בזה אי�  ,אנשי7 אחרי7שי�ייע בהצלת 

לייש7 תובנות רפואיות, מת הזה אפשר רק מ� האלא  .זהלעשות ניתוח 
אלא  ,בעל זה דיבר הר נראה כי לא לכ� שי�ייעו להבא, במדע הרפואה. 

 ,זהרק על הצור9 בגופות המשמשות להתמחות בניתוח וביתור. ובנידו� 
דבריו יהודי, מת לא מצוה לקבור אי� כי א7 באמת  .יש מקו7 לדבריואכ� 

  מתקבלי7 על הדעת.ממש 

 פיקוח נפשז. 

כל הפעולות עליה נ�מכו הפו�קי7 המתירי7 את הטענה העיקרית 
נכתבה ככלל י�ודי  ",י7טובת החישהיא " ,המתהמבוצעת בגופת 
מותר כלומר, ולא שימות בה7.  ,"וחי בה7"בפ�וק  ,בתורתנו הקדושה
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  הצלת החיי7.לצור9  ,לעבור על אי�ורי תורה

נידו� זה התעורר לפני מאתיי7 שנה, עת התפתחה בעול7 תעשיית 
ניתוחי המתי7, ככלי עזר ללימודי הרפואה. היה זה בנו של הגאו� רבי 

לה ה�פר נודע ביהודה, שנדרש לשא ה של פראג, ובעליחזקאל לנדא, רב
זו, לאחר שבלונדו� שבאנגליה, ערכו הרופאי7 ני�יו� ניתוח כושל 

  להוצאת אבני7 מהכליות, והחולה מת על שולח� הניתוחי7.
רצו הרופאי7 לבתר את גופתו, כדי לבדוק באופ� מדעי, את �יבת 

לת כונה, לצור9 הצכישלונ7. כדי לה�יק מכ9, את הדר9 המועילה והנ
לה זו אל חכמי ורבני העיר לונדו�, החולה הבא. תחילה הופנתה שא

�ר. משלא הושגה הכרעה, והללו נחלקו בדבר. האחד התיר, והאחר א
(נודע ביהודה תניינא יורה לה אל הנודע ביהודה, כמובא בלשונו נשלחה השא

  : דעה �ימ� רי)

מת במקום הזה, כדי ונשאלו שם חכמי העיר אם מותר לחתוך בגוף ה 
לראות במופת שורש המכה הזאת, כדי להתלמד מזה בהנהגת 
הרופאים מכאן ולהבא, אם יקרה מקרה כזה. שידעו, איך יתנהגו בענין 
החיתוך הצריך לרפואה, ושלא להרבות בחיתוך, כדי למעט בסכנת 
החיתוך. אם יש בזה איסור, משום דאית ביה ניוול ובזיון להמת הזה, או 

  תר, משום דאתי מיניה הצלת נפשות להבא.אם מו

טר7 נציג את חוות דעתו בנושא, נעיי� בשורש העני�, הנמצא בדברי 
  :ב)-(בבא בתרא קנד, אהגמרא 

מעשה בבני ברק באחד שמכר בנכסי אביו ומת, ובאו בני משפחה 
וערערו לומר קטן היה בשעת מיתה, ובאו ושאלו את רבי עקיבא: מהו 

  אי אתם רשאים לנוולו.לבודקו? אמר להם: 

תחילה �ברה הגמרא שהמשפחה מחזיקה בקרקע, והרוכשי7 ה7 
  שדורשי7 את בדיקת המת. א9 לאחר משא ומת�, דחתה הגמרא הבנה זו, 
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  וכתבה:

מי סברת: נכסי בחזקת בני משפחה קיימי, וקא אתו לקוחות ומערערי? 
. הכי נכסי בחזקת לקוחות קיימי, וקא אתו בני משפחה וקא מערערי

נמי מסתברא, מדקאמר להו: אי אתם רשאים לנוולו, ואישתיקו; אי 
אמרת בשלמא בני משפחה קא מערערי, משום הכי אישתיקו, אלא אי 
אמרת לקוחות קא מערערי, אמאי שתקי? לימרו ליה: אנן זוזי יהבינן 

  ליה, לינוול ולינוול!

  : שונולה וז (ש7 קנד, ב ד"ה בחזקת)מפרש הרשב"7 

ואתו יורשין  .והחזיקו בהן קודם ערעור - קוחות הוו קיימי בחזקת ל 
  - ...היינו דשתקי ואמרי קטן היה ושלא כדין תפסתם - וקא מערערי 

ם  .כדי שלא לינוול קרוב
אין אנו חוששין בבשתו שאינו קרובנו, והפסדנו  - לינוול ולינוול 

  מרובה.

, מבואר מדברי הגמרא שאד7 צעיר מכר קרקע ונפטר לבית עולמו
ובאו בני משפחתו וערערו בטענה, שהמוכר היה קט� בעת המכירה, 
הלכ9 לא חלה מכירה זו. אלא שתחילה, בשלב בו �ברה הגמרא 
שהקרקע לא החליפה ידי7, הרוכשי7 דרשו את פתיחת הקבר כדי 
להוכיח שהמוכר היה גדול בעת המכירה. בימינו, בירור גילו המדויק של 

ת. א9 בעבר לא היתה דר9 כזו, לכ� דרשו הנפטר, נעשה ברישומי הרשויו
  הרוכשי7 את פתיחת הקבר, אלא שרבי עקיבא א�ר זאת.

אחר משא ומת� שינתה הגמרא וביארה כי לאמיתו של דבר, הקרקע 
החליפה ידי7, והרוכשי7 אחזו בה. ובני המשפחה תבעו להשיבה ליד7, 

לפי  משו7 שבזמ� המכר היה הנפטר קט�, ולכ� תבעו את פתיחת הקבר.
הבנה זו, השיב רבי עקיבא למשפחת הנפטר, א�ור לכ7 לנוֵל אותו, והללו 

  קיבלו, ושתקו.
כהוכחה לכ9 שהרוכשי7 ה7 אלה שתבעו את פתיחת הקבר, אמרה 
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הגמרא, שא7 היו אלה הרוכשי7 שדרשו את פתיחת הקבר, לא היו 
שותקי7 כלל. אדרבה, היו תובעי7 את כ�פ7. וא: שקבלת כ�פ7 

עות ניוולו של המת, היו טועני7, ניוולו של המת אינו תתבצע באמצ
א�ור, הואיל ואנו מבקשי7 למנוע הפ�ד כ�פי, הלכ9 יש לבדוק את 

  המת, למרות ביזויו.
ה�יק מכ9 הנודע מיהודה, כי לא נזכר אי�ור ניוול המת ב�וגיא זו, 
אלא במניעת הפ�ד ממו�. אבל א7 מטרת ניוולו היא הצלת נפשות, 

  כלשונו:  פשוט שמותר,

ודאי אם היינו אומרים שיש כאן הצלת נפשות, פשיטא שיפה השיב 
המתיר, דבשביל מה שאסר רבי עקיבא לצורך ממון, אין ללמוד איסור 

  לצורך נפשות.

על �מ9 היתר זה, שהתיר הנודע ביהודה, �מכו רבי7 והתירו השתלת 
  איברי7, הואיל וחיי אד7 תלויי7 בה7.

ביר, כי החכ7 שהתיר לנתח את המת, �מ9 המשי9 הנודע ביהודה וה�
עצמו על דברי רבי עקיבא ש7, שלא רק להצלת נפשות מותר לנוול את 

  המת, אלא ג7 לצור9 בירור ממוני מותר, כלשונו: 

ומה שהשיב כבוד מעלתו על דברי האוסר ואמר ומטונך, שממקום 
שרצה ללמוד איסור, אדרבה, משם מוכח היתר, שהרי שם בדף קנ"ד 

קאמר הש"ס "ואלא אי אמרת לקוחות, לינוול ולינוול כו'", הרי  ע"ב
. והנה באמת מבואר דמשום פסידא דלקוחות לא משגחינן בניוול המת

  יפה השיב מעלתו, על חכם האוסר.

נית� לה�יק, שא7 הותרה נתיחת המת לצור9 מניעת הפ�ד ממו�, על 
  אחת כמה וכמה שמותר לנתחו, לצור9 הצלת חיי7.

דע ביהודה עצמו צמצ7 את ההיתר, וכתב שיש לא�ור אלא שהנו
ניתוח מת זה, שהל9 לבית עולמו על שולח� הניתוחי7, כי לא נית� 
להגדיר זאת כהצלת נפשות מיידית, וא: בירור ממוני מיידי אי� ש7, 
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  שהרי אי� לפנינו כל חולה במחלה זו.

עוד הו�י: בדבריו וחידש, שג7 בשבת, ההיתר לחלל שבת אפילו 
פק נפשות, אינו אלא בהצלת נפש מיידית, ולא בהצלת נפשות ב�

  עתידית, כלשונו:

כגון חולה או נפילת גל, וכן  ,ביש ספק סכנת נפשות לפנינוואמנם כל זה 
. וכן אפילו לענין ממון הפיקוח נפש לפנינוחולין שם גבי רוצח,  כתבמס

שום אין כאן , ההיזק לפנינו. אבל בנדון דידן תראבבא ב כתשם במס
רק שרוצים ללמוד חכמה זו, אולי יזדמן חולה שיהיה . חולה הצריך לזה

צריך לזה. ודאי דלא דחינן משום חששא קלה זו, שום איסור תורה, או 
 ןכ ם אפילו איסור דרבנן. שאם אתה קורא לחששא זו ספק נפשות, א

יהיה כל מלאכת הרפואות שחיקת ובישול סמנים והכנת כלי איזמל 
שבת, שמא יזדמן היום או בלילה חולה שיהיה צורך להקזה מותר ב 

  לזה. ולחלק בין חששא לזמן קרוב לחששא לזמן רחוק, קשה לחלק.

הואיל וכ9, העלה הנודע ביהודה במ�קנתו, כי אי� להתיר את ניוול 
  המת, ללא השגת תועלת מיידית מניתוחו, כפי ש�יי7 ש7:

ן עושים נסיון וחלילה להתיר דבר זה. ואפילו רופאי האומות אינ 
בחכמת הניתוח על ידי שום מת, כי אם בהרוגים על פי משפט, או במי 
שהסכים בעצמו בחייו לכך. ואם אנו חס ושלום מקילים בדבר זה, אם כן 
ינתחו כל המתים, כדי ללמוד סידור איברים הפנימיים ומהותן, כדי 

ואין שידעו לעשות רפואות להחיים. ולכן האריכות בזה הוא ללא צורך, 
. ולדעתי שגגה יצאה מלפני כבוד מעלתו, שמיהר בזה שום צד להתיר
  כתבתי.  הנראה לעניות דעתילהשיב להקל, ואני 

, בהתייח�ו לפ�ק זה של הנודע (�ימ� קט) הרב מי7 קדושי7אלא ש
  א7 יש בכ9 �פק תועלת של ג7 יש להתיר ניתוחי מתי7, ביהודה, כתב ש
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  בלשונו:, כמבואר נפשותהצלת 

ומה שכתב עוד לחלק בין חששא לזמן רחוק לחששא לזמן קרוב, לא 
ידעתי מדוע יהיה רחוק לחלק, הלוא מאחר שהדבר מוכרח לבוא, כי 
כל חולי וכל מכה מצויים הם בעולם תמיד, ואפשר קרוב ומצוי שיבא 
אותו הדבר ליד הרופא בו ביום, מדוע לא נחוש להשתדל בכל מאי 

  כו'.דאפשר להקדים להם רפואה ו
שאפשר שיהיה הדבר היום או מחר ואפשר בו ביום, מדוע ולמה לא 
נחוש לדחות חשש ביזיון שאין בו שום ריח איסור? ומה גם עוד שהוא 
ז"ל בעצמו שם בנודע ביהודה תנינא תשובה קס"ד התיר לחטוטי 

שדבר בר, להוציאו למולו על גבי קברו, שכבי קטן שלא נמול ומת ונק 
א נזכר לא בש"ס ולא במדרש כלל רק מנהג זה למול קטן שמת ל 

בעלמא הביאו רבינו הטור בשם גאון בי"ד סוף סימן רס"ג יעו"ש, 
מטעם חלוש וקלוש להסיר ממנו חרפת הערלה  אשר עומד ליפול 
באיליה בב' וג' ימים של קבורה, ודבר זה נוגע רק לו לבדו, ועל כל זה 

ע לחייהם ונמשכת לכל התיר לנוולו, ובשביל הנאה צבורית גדולה הנוג 
  דור לא חש כלל, אתמהא טובא.

הרי כי �בור הרב "מי7 קדושי7", שהואיל ולהלכה מתירי7 חילול 
שבת ג7 ב�פק �פק �פיקא, ולא רק בפיקוח נפש ודאי, יש להתיר ג7 

  ניתוחי מתי7, א7 יש בכ9 �פק תועלת של הצלת נפשות.
והוא  ,ני אד7הנודע ביהודה היה ער לחשיבות הצלת באי� �פק כי 

קבע  זכרת לעילומה שבתשובתו הנ .המקור הראשו� להתיר השתלות
  ., כפי שנראהשבא לפניו ,מקרה ה�פציפיהיה משו7 ה שאי� להתיר,

בתקופת הנודע ביהודה, לא נגע הדיו� בנושא לכלל כולו, אלא הנה 
באופ� פרטי, למת מ�וי7 זה. לכ� לא ראה נודע ביהודה צור9, להתיר 

פו של מת זה. כי תחו7 המדע הכללי, לא הוטל על אומתנו, ניתוח בגו
באותה עת. לא כ� הרב יו�: משאש, בעל "מי7 קדושי7", שראה את 
שינוי מצב היהודי7, שהתקבצו מארבע כנפות אל היישוב באר; ישראל, 



  

  ד בעקבות המחבר  474

  
בעת התקומה. הואיל וכ9, הוטלה על כתפינו אחריות לקד7 את הרפואה 

7 בדבר אחראי7 לזה, אלא כל אחד מ� בכל התחומי7. לא רק העו�קי
היישוב אחראי לוודא את מצב7 הרפואי של התושבי7 באר;, שיהא על 
הצד היותר טוב. הואיל וכ9, המבט על ה�וגיא היה מ� האחריות 

  הכללית, הרובצת על כל פרט מ� הכלל.
, בעל שרידי אש, התיר 11זכר צדיק לברכהג7 הרב יחיאל יעקב ויינברג 

צור9 לימודי רפואה. בתו9 דבריו הוא מתייח� לעובדה לנתח מתי7, ל
מעניינת מאד. �ביר להניח, שבתקופה קדומה כגו� זו של הנודע ביהודה, 
תעבורת אינפורמציה רפואית ממקו7 למקו7, נעשתה ממש בקושי. ג7 
א7 הועבר מידע כזה או אחר, ממקו7 למקו7, נמש9 הדבר ימי7 רבי7. 

כפי שציי� הרב ויינברג לפני שמוני7 שנה, בעיד� המודרני, לעומת זאת, 
ועבר במהירות הבזק, לכל קצווי עול7. בימינו זה רלוונטי פי ההמידע 

כמה. תחלופת מידע באמצעי התקשורת נעשית תו9 רגעי7 �פורי7, 
ומחקרי7 רפואיי7 נגלי7 לכל, בתו9 דקות. לכ� יש להגדיר את כל ניתוחי 

  המתי7 כ"חולה בפנינו".
ויינברג, הואיל וזכינו לתקומה, לא נית� לגור במדינה  עוד טע� הרב

ללא בתי �פר לרפואה. הכרח הוא איפה, לבצע ניתוחי7 כאלה, אפילו 
במתי7 יהודיי7, כדי ל�ייע להצלת נפשות, שהצלת7 מוטלת על 

   .12כתפינו

                                                 

 אש חלק ב, �ימ� קיט. י. שריד382עמוד תחומי� יב,   .11

בי� הצלה של יהודי להצלה של אינו יהודי, כתב המי7 קדושי7 ק ומה שהובא לחל  .12
הגויי7 של ימינו זנחו את האלילי7, ואינ7 מאמיני7 אלא באל כי . זאת שאי� לקבל

. הרב יו�: משאש הל9 לכמה כנ�יות של הנוכרי7, וש7 עבודה זרהאחד, ולא ב
7 שעובדי7 לו, ה�בירו לו, כי כריעת7 והשתחווית7 לדמות אותו האיש, אי� זה משו

  אלא רק לזיכרונו.

יש לצר: טענה נו�פת והיא, ג7 א7 התועלת המופקת מניתוחי מתי7 יהודי7,   
ומתרומת איברי7, תועיל לחולי7 נוכרי7, ג7 אז יש להתיר. לא רק משו7 הער9 

(ואפילו  ואההקדוש ברו9 הגדול של הצלת כל נפש מבאי העול7, שכול7 מעשי ידי 
למלאכי7, הכיצד את7  ואההקדוש ברו9 י7 בי7 �ו: אמר בטביעת המצרי7 הרשע
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  :וצמצ7 את דבריו ,ביהודההנודע ג7 החזו� איש ה�תייג מדברי 

דאם יש  ,הנודע ביהודה והחתם סופרבפתחי תשובה סימן שסג בשם 
אבל אין חולה קמן אסור,  .משום פיקוח נפש ,חולה קמן מותר לנוולו

דבזמן  .אם מצוי הדבר ,ואין החילוק בין איתא קמן לליתא קמן אלא
הוה  ,משום חולי מהלכת ,אף שאין בשעה זו חולי קמן ,שמתריעין עלה

יורה דעה הלכות  (חזו� איש פרליה כאויבים שצרו בעיר הסמוך לס

  .)אבלות �ימ� רח �עי: ז

הנודע ה�כימו לדברי ג7 החת7 �ופר וג7 החזו� איש מבואר כי 
  לצור9 הצלת חיי7.ולנוולו, ליהנות מ� המת שמותר  ,ביהודה

 )רלא�ימ� א לק ק ח"(מהדושואל ומשיב מלבד זאת מצינו שהתיר בשו"ת 
צור9 ודאי יא ה עגונהההתרת . וכדי להתיר אשה עגונהר, קבלפתוח 

רק כדי להציל , אלא לבזות את המתפתיחת הקבר  הולא נועד, גדול
  .13עגינותה אשה מכבלי

  קביעת רגע המוותח. 

רבי7 מ� האיברי7 המושתלי7, כגו� ריאה, קרנית העי� וכדומה, 
מתקלקלי7 תיכ: ומיד לאחר מיתת הגו:. ולא נית� ליטל7 אלא מגו: חי, 

ת. עובדה זו מעוררת מאליה את הנידו� שהלב עדיי� פוע7, אבל מוחו מ

                                                                                                            

מבקשי7 לומר שירה, הרי מעשי ידי טובעי7 בי7), אלא ג7 משו7 חשבו� פשוט. א7 
לא נית� לה7, יימנעו הנוכרי7, ולא ייתנו ליהודי7. ואי� זה עורבא פרח, אלא מעשי7 

לבתי החולי7  שהיו, כפי שזכור לי, שהייתה תקופה מ�וימת בה נדדו יהודי7 רבי7
בצרפת, לביצוע השתלת איברי7. אלא שמערכות הבריאות הצרפתית �ירבו בתוק: 
לתת איברי7 לחולי7 יהודיי7, הואיל והקהילה היהודית לא נמנתה על תורמי 

על כ9, ולהתיר ניתוחי מתי7, וא: תרומת איברי7  להיאבקהאיברי7. לכ� צרי9 
בזה �פק הצלת נפשות, בי� של גויי7, לטובת נוכרי7. כי ב�ופו של דבר, תמיד יש 

  ובי� של יהודי7.

ותשובה , �ד�ימ� י שיבת ציו� "ז עפ, ש�ג יורה דעהש "פת(אמנ7 יש מי שהחמיר   .13
; ע ו"י אריאלי תושב"הגר(נקטו פו�קי דורינו לקולא 7, ומכל מקו .)מאהבה מז מח

  ).שמט א יורה דעהאוירבא9 נשמת אברה7  הגאו� הרב שלמה זלמ�
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ההלכתי, א7 מוות מוחי מוגדר מיתה. או שמא הלב הפוע7, מגדיר אד7 

 זה חי, וא�ור ליטול מגופו איברי7.
  :(יומא פה, א)מקור ה�וגיא הוא דברי חכמי7 במשנה ובגמרא 

... וכל ספק נפשות דוחה את השבת. מי שנפלה עליו מפולת, תיןמתני
 –ק אינו שם, ספק חי ספק מת, ספק נכרי ספק ישראל ספק הוא שם ספ

  יניחוהו. –מפקחין, ואם מת  –מפקחין עליו את הגל. מצאוהו חי 
: תנו רבנן, עד היכן הוא בודק? עד חוטמו, ויש אומרים: עד לבו. ראגמ 

לא יאמר: כבר מתו התחתונים. מעשה היה,  - בדק ומצא עליונים מתים 
  ם חיים וכו'.ומצאו עליונים מתים ותחתוני

אמר רב פפא: מחלוקת ממטה למעלה, אבל ממעלה למטה, כיון דבדק 
שוב אינו צריך, דכתיב כל אשר נשמת רוח חיים  - ליה עד חוטמו 

  באפיו. 

פשט הגמרא הוא, שהרגע בו פ�קה יכולתו העצמאית של האד7 
לנשו7, הוא רגע המוות. ומשו7 שהבינו חכמי7, על פי לשו� הכתוב, 

שימה היא עיקר החיי7. כיו7 המדע חקר וגילה, כי הכוח שיכולת הנ
לנשו7 מקורו בחלק הנקרא "שורש המח". וכפי המבואר ב�וגיה, לאחר 
נפילת גל �לעי7 על האד7, א7 גופו מונח כשראשו למעלה, וגופו למטה, 
יש ל�לק ולהוציא את האבני7, כדי לבדוק את מצבו. וכשהוא עדיי� 

ת ההצלה. א9 לאחר שפ�ק לנשו7, הוא נוש7, חובה להמשי9 בפעולו
כבר מת, ויש לחדול מפעולות ההצלה, כי יש בה� חילול השבת. כאשר 
גופו הפו9, רגליו למעלה וראשו למטה, לא די לבדוק א7 ליבו פוע7, אלא 
יש לחפור ול�לק את ה�לעי7 עד חשיפת אפו, כי רק ש7 נית� לברר א7 

  הוא חי, א7 לאו.
(הלכות שבת פרק ב הלכה י שמבואר ברמב"7 כ9 אכ� נפ�ק להלכה, כפ

  :יט)

  .שכבר מתבדקו עד חָטְמוֹ ולא מצאו בו נשמה, מניחין אותו שם, 



  

  477  תרומת איברי7 –�ימ� כט 

  
  :(אורח חיי7 �ימ� שכט �עי: ד)וכ9 כתב השולח� ערו9 

אפילו מצאוהו מרוצץ, שאינו יכול לחיות אלא לפי שעה, מפקחין 
, לא ז ודאי מתאם לא הרגישו בחוטמו חַיּוּת, אובודקים עד חוטמו; 

  שנא פגעו בראשו תחילה, לא שנא פגעו ברגליו תחילה.

הלכה זו חושפת במלוא עוזה את חכמת7 הכבירה והבהירה של 
, בכל יופי הדרה. השיגו המה, בכוח חכמת7, את ברכהל זכרונ7 חכמינו 

הידיעות הרפואיות הנחשפות כיו7 באמצעות מחקרי7 רפואיי7. קבעו 
י הגור7 הקובע א7 אד7 חי א7 לאו, הוא חכמי7, עוד בתקופת7, כ

פעולת הנשימה. הלב מ�וגל להמשי9 ולפעול, ג7 לאחר המוות. לא 
משו7 שהאד7 עדיי� חי, אלא משו7 שיש כוח חיצוני הממריצו לפעול, 
ג7 אחר המוות. אבל מוות מוחי, מפ�יק את פעולות הגו: 

וני הגו:, הנפעלי7 האִינְְ�טִינְקְטִיות, כלומר, את הפעולות הקבועות במנגנ
  מכח גירוי מוחי, ואחת מה� היא הנשימה.

) כי 1987על ב�י� זה, הכריעה הרבנות הראשית (בהחלטה משנת 
הפרמטר העיקרי הקובע את רגע המוות הוא חידלו� מוחלט, שאינו נית� 
לשינוי, של יכולת הנשימה העצמאית (א: שמכונות הנשמה ממשיכות 

כח כי מבחינה רפואית, חדלה יכולתו לקיי7 את גופו). וא7 אכ� הו
  לנשו7, נית� ליטול איברי7 מגופו, ובלבד שיתקיימו מ�פר תנאי7. 

נכו� הדבר שכנגד עמדת הרבנות הראשית, עמדו רבי7 מ� הפו�קי7 
והתנגדו להכרעה זו, כי כל זמ� שהלב ממשי9 לפעו7, למרות שגזע המוח 

  מנו איברי7.מת לגמרי, יש להגדירו כאד7 חי, וא�ור ליטול מ
אכ�, מצד טענה זו של "גו��", ודאי יש להרבות בזהירות, מאחר 

שעומד למות בעוד מ�פר רגעי7, א�ור לנגוע בו. וא7  א: על פיוהגו��, 
(יורה דעה  השולח� ערו9נוגעי7 בו, הדבר מוגדר רצח לכל דבר, כפי שפ�ק 

  :�ימ� שלט �עי: א)
ל ממנו איברי7. וא7 בכל הואיל וא�ור לגעת בו, ודאי שא�ור ג7 ליטו

אופ� נוטלי7 ממנו איברי7, בשעת ג�י�תו, יש להגדיר זאת כרצח לכל 
  דבר ועני�.
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ובכל זאת, א7 הוא אכ� מוגדר מבחינה רפואית כמי שמת מוות מוחי, 

  .השתלת איבריואת ולהתיר  ,די בכ9 כדי לקבוע את מותו

  מ�ירת הנפש עבור הזולתט. 

ברצוני לצר: צד היתר נו�:, שמהותו,  זכרי7 לעילאל כל הצדדי7 הנ
ההיתר ההלכתי למ�ור נפש בעד הצלת הזולת. טר7 אדו� בו, נחו; 

. יכול הטועה גויהלהבהיר הבהרה עקרונית, לבל יובנו דברי בצורה ש
לקרוא את דברי ולהגיע מכוחה למעשי7 נוראיי7, ולא מו�ריי7 בעליל. 

איברי7, על פי חוק,  ממשלת �י� נוהגת באכזריות רבה, ומתירה ליטול
מבני אד7 חיי7, הנידוני7 למיתה. זהו ממש רצח, לפי כל אמת מידה. 

  אפילו מאד7 גו�� א�ור ליטול איברי7, כל שכ� לא מאד7 חי ובריא.
לכ� טר7 אציג את המקורות ההלכתיי7 מה7 נובע ההיתר הבא, עלי 

להוביל לשוב ולהבהיר ביתר בהירות, כי זהו רעיו� מ�וכ� ביותר, העלול 
למדרו� חלקלק. אינשי דלא מעלי עלולי7 להשפיע על חולי7 או עניי7 
ומ�כני7, לוותר על חייה7 לטובת אחרי7. לכ� אבהיר ביתר תוק:, כי אי� 

 להשתמש בטיעו� הבא כלל, בכל הנוגע לחיי7 הרגילי7.

אחר הבהרה זו, אציג את מקורות העני�, לעיני הקורא. מובא בגמרא 
  :א)(בבא מציעא �ב, 

לכדתניא: שנים שהיו מהלכין בדרך, וביד אחד מהן קיתון של מים, אם 
מגיע לישוב. דרש בן  - מתים, ואם שותה אחד מהן  - שותין שניהם 

פטורא: מוטב שישתו שניהם וימותו, ואל יראה אחד מהם במיתתו של 
ךְ  חֵי אָחִיךָ עִמָּ חייך קודמים לחיי  - חבירו. עד שבא רבי עקיבא ולימד: וְ

  בירך.ח 

כלומר, צעדו שני אנשי7 במדבר וצמאו למי7, ורק לאחד מה7 היה 
בקבוק מי7. א7 שניה7 ירוו את צמאונ7, ימותו מצמא, טר7 יגיעו 
למקו7 ישוב. א7 בעל המי7 לבדו ישתה, הוא אמנ7 יצליח להגיע למקו7 
ישוב ויינצל, א9 חברו ודאי ימות. כיצד עליה7 לנהוג? ב� פטורא �בור, כי 

שישתו שניה7 וימותו, ואל יראה האחד במיתת חברו. א9 בא רבי מוטב 
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שהוא ימות, והלכה  א: על פיעקיבא ולימד, חיי9 קודמי7 לחיי חבר9, 

  .14כרבי עקיבא
יחד ע7 זאת, למרות שחיי עצמו קודמי7 לחיי זולתו, אי� זו חובה, 

  אלא רשות, כפי שנוכיח בשורות הבאות.
  :פרק ה הלכה ד)(הלכות י�ודי התורה כתב הרמב"7 

ונהרג ולא עבר, הרי זה מתחייב  ,כל מי שנאמר בו יעבור ואל יהרג
  בנפשו.

  :שונולה ובכ�: משנה ש7 כתב וז

סובר רבינו שכשאמרו בגמרא יעבור ואל יהרג פירוש, צריך לעבור כדי 
שלא יהרג. אבל שלמים וכן רבים סוברים, דאם נהרג ולא עבר, צדקה 

יעבור ואל יהרג, הרשות בידו לעבור כדי תחשב לו. ונראה שמפרשים 
שלא יהרג. וכתב בנימוקי יוסף, דאפילו לפי סברת רבינו, אם הוא אדם 

רשאי לקדש את השם גדול וחסיד ירא שמים, ורואה שהדור פרוץ בכך, 
אפילו על מצוה קלה, כדי שיראו העם, ולמדו ליראה את  ולמסור עצמו

 השם ולאהבו בכל לבם.

"7, כפי שפירש כ�: משנה, שא7 הוכרח האד7 מבואר בדעת הרמב
לעבור עבירה, שאינה אחת מג' חמורות, הרי הוא חייב לעבור, כדי שלא 
ימות, וכפי שאמרו חכמי7 "יעבור ואל יהרג". וא7 הכריחו אד7 לחלל 

(ויקרא יח, ה) שבת, ומ�ר נפשו, ייתבע על דמו, מאחר וציוותה התורה 

Mֶה אOת7ָ הָאָד7ָ BCַר יTֶ Bולמרות רצונו הטהור להיות צדיק, וָחַי ָ-הֶ$, א .

                                                 

כי שכותב  אות ב, �ימ� תכו ,חוש� משפטהדברי7 מפורשי7 בדברי הבית יו�:   .14
מפני  ,ונראה שהטע7ע"כ,  אפילו להכני� עצמו ב�פק �כנה חייב ,בירושלמי מ�יק"

כאילו קיי7 עול7 מלא  ,וכל המקיי7 נפש אחת מישראל, שהלה ודאי והוא �פק
בר פ�ק כירושלמי או א7 המח אמנ7 נחלקו הפו�קי7 ו ".במשנה) , א(�נהדרי� לז

, אבל ברור שאינו חייב �פקבמקרה של זה הרי  ,אפילו א7 פ�ק כירושלמיו ,לא
 חיי חבירו במחיר חייו.להציל 
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  א�ור להחמיר ולמ�ור נפש.

הלכה זו רלוונטית מאד לחולי7 ביו7 כיפור. אי� היתר לחולה 
לה�תכ� בנפשו, למרות חפצו החזק לקיי7 את מצוות התענית. וא7 צ7 

  למרות ה�כנה, הרי הוא עובר עבירה, ומתחייב בנפשו. 
9 הכ�: המשנה, רבי7 מ� הראשוני7 חלקו יחד ע7 זאת, כפי שהמשי

על הרמב"7, ולדעת7 א7 נהרג אד7 ולא עבר על המצווה, צדקה תחשב 
לו, ומותר להחמיר (ולדעת נמוקי יו�:, א: לדעת הרמב"7 רשאי צדיק 

  גדול, להחמיר ולא לעבור).
מעתה יש לומר, שא7 מותר למ�ור נפש על קדושת ה', מותר ג7 

 ברו.למ�ור נפש למע� הצלת ח 

(שו"ת כ9 אכ� מבואר בדברי הרב קוק, שכתב את הדברי7 הבאי7 

  :שונולה וז משפט כה� (ענייני אר; ישראל) �ימ� קמג)

והנה מה שנראה לכבוד תורתו דזה פשוט, שגם אינו רשאי למסור את 
עצמו כדי להציל את חבירו, ולגבי רבים חיובא ליכא והיתרא איכא, וגם 

  ולים הדברים.מדת חסידות לדבריו, וכן ע 
לפי השקפה ראשונה בדעת נוטה, אני נבוך בזה טובא בעניי. שהרי 
רש"י הסביר לנו מילתא בטעמא דרוצח סברא הוא מההיא דרבא 

, דא"ל מאי חזית דדמא דידך סומק טפי, וזה לשונו: סברא (סנהדרין ע"ד)
היא שלא תדחה נפש חברו, דאיכא תרתי איבוד נשמה ועבירה, מפני 

א אלא חדא אבוד נשמה והוא לא יעבור, דכי אמר רחמנא נפשו דליכ 
לעבור על המצות משום וחי בהם משום דיקרה בעיניו נשמה של 
ישראל, והכא גבי רוצח כיון דסוף סוף איכא איבוד נשמה למה יהא 

  מותר לעבור, מי יודע שנפשו חביבה כו'.
, מכל זה נראה, דהאי וחי בהם אינו דבר פרטי דוקא על אותו האיש

העושה או המונע או הבא לשאול, אלא הדבר קאי בכללות על כל 
נפשות ישראל, וממילא נכללה בזה גם נפשו, וכשאנו באים לדון בנפש 

  בפני נפש אין אנו מכריעים על פי מאי חזית.
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לכאורה אין שום מקום לאסור למסור נפשו אפילו בשביל ולפי זה 

ה, משום דהוא יכול , שדי לנו דחיובא ליכא בקום ועשהצלת חבירו
לומר גם כן מאי חזית, אבל אין לנו שום מקום לאיסור, כיון שכל 
האיסור אפילו לדעת הרמב"ם, שהוא מתחייב בנפשו כשמסר נפשו 

, בירא ליהדסבמקום שאינו מחויב, לכאורה צריך לומר דהוא משום 
  דוחי בהם אינו בא לפטור ממסירות נפש אלא לחייבו שיחיה בהם.

שהרמב"ם מודה גם כן לרש"י, דוחי בהם הוא ענין כללי, אם ואם נאמר 
ש אם בן ישראל זה יחיה או אחר, וי כן מצד וחי בהם הכל הוא שוה

דגם הרמב"ם מודה דבשפיכות דמים אם רוצה למסור נפשו בעד  ומרל 
  חברו רשאי.

ויש לומר רבי עקיבא דאמר חייו קודמים, לא בא אלא לשלול סברת בן 
רצה ליתן לחברו, אם ישתו שניהם וימותו. אבל פטורא, שמוטב ש

משום שחיי חברו יקרים אצלו מחייו, בכהאי גונא יש לומר שאין איסור 
  , אפילו ביחיד לגבי יחיד.בדבר

 בשו"ת שרידי אשנקט כ9 להלכה,  זכר צדיק לברכההרב וינברג ג7 
  :(חלק ב �ימ� לד אות יז עמוד תלה)

ת אלי' שמותר להחמיר ע"ע בהערה י"ב שהבאתי בשם הליכו יןעי 
בעבודה זרה כ"ז, ב  פותולמסור נפשו בעד חבר, והוכיח כן מדברי התוס

דסובר דחייך קודמים זהו רק  רבי עקיבאעיין שם. ונראה דאפילו 
רשות, אבל אם החמיר על עצמו ומסר נפשו להציל חברו מיקרי קדוש 

  וחסיד. 

הזולת, בכל  מבואר כי למרות שאי� חובה למ�ור נפש למע� הצלת
זאת, רשאי אד7 למ�ור את חייו, להצלת חיי זולתו. נוכל לצייר זאת 
במקרה שהשניי7 שהלכו במדבר, היו זק� וצעיר, ויתכ� שהזק� יאמר 
לצעיר, ראה נא, הנני זק� ושבע ימי7, ואתה צעיר, עוללי7 רכי7 בבית9, 

שאי הלכ9, מוותר אני על מי השתיה. אד7 כזה, זוכה למצווה גדולה. ור
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  הוא ל�כ� את חייו, להצלת חיי זולתו.

ג7 א7 אי� זו חובה, ודאי שהעושה כ�, מקיי7 מצוה. בהי�טוריה של 
ידועי7 מ�פר חיילי7 שקפצו על רימו�, כדי להציל  צבא ההגנה לישראל

את חבריה7 החיילי7, ונהרגו כשהתפוצ;. המקרה המפור�7 האחרו� 
נו� השנייה. היה זה במהל9 , במלחמת לב2006ביולי  26-הוא זה שארע ב

קרב ִ]ינְת גְ'ְ]ייל, כאשר נזרק רימו� יד לעבר הכוח, עליו פיקד רועי קליי� 
(חני9 בני עקיבא). קליי� זינק על הרימו�, עצר בגופו את הפיצו;, ובמותו 

  הציל את חיי החיילי7 ששהו ב�מו9.
מעשה כעי� זה הוא בדיוק המ�קנה שאנו מבקשי7 להוציא מדברי 

י עקיבא. אי� חובה לתת את הבקבוק לשני, לש7 הצלת חייו. אבל רב
המבקש להציל את חיי חברו, באמצעות מ�ירת נפשו שלו, ודאי מקיי7 

  מצוה.
שיש היתר, כאשר יודה הנזכרי7, ג7 מי שיחלוק על שני הפו�קי7 

איננו דני7 לגבי אד7 שעל פי דר9 הטבע, מ�תבר שימשי9 לחיות, לאור9 
כגו�  .חיי שעה7 שעל פי דר9 הטבע, לא נותר לו אלא ימי7, אלא באד

  .מוות מוחילאחר שארע לו  ,שו7 מודעותשאינו בהכרה, ונותר ללא אד7 
 ,חיי שעה ע7 משמעותכפי שמיד נראה מ� הכתובי7, כאשר יש לאד7 

את חיי השעה, א7 מותר לו ל�כ� למרות זאת,  ,אד7 חי לגמריומדובר ב
   .חיי7 ארוכי7להשגת כתוצאה מזה יגדלו �יכוייו 

  :(כז, ב)מובא במ�כת עבודה זרה הנה 

ספק חי ספק מת אין מתרפאין מהן (מרופאים נוכרים), ודאי מת 
מתרפאין מהן. האיכא חיי שעה? לחיי שעה לא חיישינן. ומנא תימרא 

אִם אָמַרְנוּ נָבוֹא הָעִיר ד) - (מלכים ב ז, גדלחיי שעה לא חיישינן דכתיב 
עִ  ם. והאיכא חיי שעה, אלא לאו לחיי שעה לא וְהָרָעָב בָּ יר וָמַתְנוּ שָׁ

  חיישינן.

מבואר כי אי� היתר להתרפא אצל גוי, שמא הלה יהרגנו. א9 חולה 
שמצבו קשה, ובוודאי ימות, רשאי להתרפא אצלו, כי אי� לו מה להפ�יד. 
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והקשתה הגמרא, הרי נותר פרק זמ� מועט בו החולה וודאי לא ימות, 

חוששי7 לאיבוד7? ויישבה, הואיל ומדובר בחיי שעה, כלומר  ומדוע אי�
  בזמ� קצר של חיי7, נית� לה�תכ�, ולנ�ות להארי9 אות7. 

על מעשה המצורעי7, שהוכרחו לשהות �מכה אותו הגמרא די� זה 
מחו; למחנה ישראל. כאשר מלבד הרעב החזק ששרר אותה תקופה, 

, שבאו להילח7 היתה העיר מ�ובבת במצור, של חיילי צבא אר7
  :ד)-(מלכי7 ב פרק ז, גבישראל, ככתוב 

 . בְנוּ פֹה וָמָתְנוּ ם, וְאִם יָשַׁ עִיר וָמַתְנוּ שָׁ אִם אָמַרְנוּ נָבוֹא הָעִיר וְהָרָעָב בָּ
לָה אֶל מַחֲנֵה אֲרָם, אִם יְחַיֻּנוּ נִחְיֶה, וְאִם יְמִיתֻנוּ וָמָתְנוּ. ה לְכוּ וְנִפְּ   וְעַתָּ

מחנה אר7, נבעה מתו9 שיקול דעת והבנה, שה7  ההחלטה לצעוד אל
עלולי7 למצוא את מות7, ביד החיילי7. ובכל זאת, לא נמנעו, והחליטו 

  את רעבונ7.בו לשבור מאכל, ליפול ביד7, על הצד, שיקבלו דבר 
הגמרא, כי למרות שנותר לה7 פרק זמ� קצר לחיות, מש7 הוכיחה 

�כנה, בו היו אחוזי הותר לה7 ל�כ� את עצמ7, ולהיכנ� לאזור ה
ההישרדות שלה7, מזעריי7 ממש. די� זה נפ�ק להלכה בשולח� ערו9 

  :(יורה דעה �ימ� קנה �עי: א)

כל מכה וחולי שיש בהם סכנה, שמחללים עליהם שבת, אין מתרפאים 
מעובד כוכבים שאינו מומחה לרבים וכו' דחיישינן לשפיכת דמים. 

ים ממנו. אבל אם הוא ודאי ואפילו הוא ספק חי ספק מת, אין מתרפא 
  .דלחיי שעה לא חיישינן בהמת, מתרפאים ממנו, 

נמצא כי ההלכה מתירה לאד7 שוודאי הול9 למות, לוותר על פרק 
  קצר מחייו, שהרי "לחיי שעה לא חיישינ�". 

נית� ג7 להביא ראיה, שרשאי אד7 למ�ור חלק מחייו למע� הזולת, 
לטובת דוד מחייו, שנה  �70ר מאד7 הראשו�, שכפי המובא במדרשי7, מ
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  .15המל9

כי בלתי אפשרי להתיר  בתשובה,הצי; אליעזר שכתב אמנ7 ראיתי 
ביצוע השתלה, כאשר זו תגרו7 לקיצור ימיו של אד7. והוכיח  לרופא

טענתו מ� החיוב שחייב דוד המל9 את אותו עמלקי שהרג את שאול, על 
. וד� אותו למוות, פי בקשתו של שאול, בטר7 יבואו הפלשתי7 ויהרגוהו

  על ששלח יד בשאול המל9. 
הנה א�רה התורה על האד7, לשלוח יד בנפשו ולהתאבד, ככתוב 

  :(בראשית ט, ה)

אַךְ  מְכֶםוְ נּוּ, וּמִיַּד הָאָדָם אֶת דִּ ל חַיָּה אֶדְרְשֶׁ  לְנַפְשֹׁתֵיכֶם אֶדְרֹשׁ, מִיַּד כָּ
  .מִיַּד אִישׁ אָחִיו אֶדְרֹשׁ אֶת נֶפֶשׁ הָאָדָם

  דבריה7:ביא את על התורה הורש"י  ,16דרשו חכמי7כפי ש

מְכֶםואך את  אף על פי שהתרתי לכם נטילת נשמה בבהמה, את  -  דִּ
מְכֶם   .אדרוש מהשופך דם עצמו דִּ

נפ�ק בשולח� ערו9 מעשהו של המאבד עצמו לדעת, מפאת חומרת 
  .(יורה דעה �ימ� שמה �עי: א) עליושאי� להתאבל 

אין מתעסקים עמו לכל דבר, ואין מתאבלין עליו, המאבד עצמו לדעת, 
  ואין מספידין אותו.

חומר להפליג בהצי; אליעזר את  האי�ור לקצר את החיי7, הביאה
  :(שו"ת צי; אליעזר חלק י �ימ� כה פרק ו) האי�ור

ומזה נוכל להבין החרדה הגדולה שחרוד חרד  ,הלכה פסוקה היא לנו

                                                 

נָתַ� לO מִֶ\OV , וְ Kָמַ_, Qֵיוָ� Tֶרָאָה אֶת Xָוִד Tֶאֵי� ]O חִַ[יQְ 7לָל: זוהרראה מה שמובא ב  .15
וְאOת7ָ הִַ\בCְִיfQָ , 7 הָיN לO לְאָדTַKְ 7ָע מֵאOת Tִ^TְNיTָ 7נִי7מִ\Tִ . 7NבCְִיTָ 7נִי7
  ב).ד: צא עמוד , פרשת ל9 ל9 זוהר הקדוש( CָלN לO לְדָוִד

  בבא קמא צא, ב.  .16
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 יָרֵאתָ  לאֹ אֵיךְ יבר אתו נמרצות: וד ,כלפי הגר העמלקי ע"המלך ה וד ד

 ֹלח יח ה', וחרץ דינו למות ואמר לויד לִשְׁ חֵת אֶת מְשִׁ מְךָ עַל לְשַׁ : דָּ
ךָ  י פִיךָ עָנָה בְךָ לֵאמֹר ,רֹאשֶׁ יח ה', וצוה לאחד  ,כִּ י אֶת מְשִׁ כִי מֹתַתִּ אָנֹ

א עשה ו. ולכאורה ה )זט- יד ,א שמואל ב(מן הנערים לפגוע בו ולהמיתו 
שאחזתו השבץ, ועוד  ,זאת לפי בקשתו ותחנותיו של שאול המלך

לשתים? אבל לפי האמור בנימוק נוסף, טרם שיהרגוהו ויתעוללו בו הפ
וכל עוד  ,מיושב שפיר, כי גם במצב הגרוע ביותר שהאדם נמצא בחייו

בו נשמתו, אין גם להאדם הזה בעצמו כל רשות לקצר ולהפסיק נשמת 
   .חייו

שאול אלא שלמרות חומרתו הגדולה של אי�ור איבוד עצמו לדעת, 
שר למתוח עצמו לא נתבע, על א: שביקש לשי7 ק; לחייו. ואי אפהמל9 

כמו במקרה להתאבד הלכה שמותר  הנפ�קעליו ביקורת על כ9, אחר ש
  יתעללו בו.שהפלשתי7 ידע כי הוא  ,שאולזה של 

(בראשית  האי�ור להתאבדהמורה על נלמד מאותו פ�וק ההיתר לזה, 

לְנַפTְתֵֹיכ7ֶ  אֶת ִ?מְכֶ$וְאfַ  ,"א9". כי הנה נכתבה האזהרה בלשו� ט, ה)
Tֹ7 שבכל מקו7 המילה "א9" באה למעט, ג7 באי�ור זה, בא . וכשאֶדְר

עמדו לבצע הפלישתי7 הכתוב למעט מי ששולח יד בנפשו, כמו שאול, ש
. כפי שדרשו הותר לו ליפול על חרבובו שפטי7, ולהתעלל בו, ולכ� 

  :יג)�ימ� לד, פרשה (בראשית רבה חכמינו במדרש 

לומר שהחונק את עצמו הרי (כלומר כוונת הפסוק אך להביא את החונק עצמו 

  .אך תלמוד לומר, יכול כשאול, רוצח)הוא 

שיתעללו בו.  ,פלישתי7עקב חששו מ� השאול את עצמו הרי שהרג 
(יורה דעה �ימ�  בבית יו�:להלכה וכ9 נפ�ק ולא נחשב לו דבר זה עוו�, 

  :שמה)

וכן גדול המאבד עצמו לדעת והוא אנוס כשאול וכו'. כן כתב הרמב"ן 
ונתן טעם לפי שהיה איבוד מותר לו כדאיתא  פד) וד(עמ האדם בתורת 



  

  ד בעקבות המחבר  486

  
 ,לפיכך לא היה בכלל מאבד עצמו לדעת ,(פל"ד אות יג)בבראשית רבה 

וכן כתב  ,), ב(עחכדאיתא ביבמות  ,ונענשו עליו שלא הספידוהו כראוי
  .צד) מן(סי הרא"ש בסוף מועד קטן 

  :ג) (ש7 �עי:והביאה המחבר הלכה למעשה, בשולחנו הערו9 

וכן גדול המאבד עצמו לדעת והוא אנוס כשאול המלך, אין מונעין 
  ממנו כל דבר. 

ומה שנקט בצי; אליעזר כי �יבת עונשו של העמלקי היה על הריגת 
אכ� לא הוא כי במפרשי הנביא, ראשוני7 ואחרוני7, מבואר לא כ�,  ,שאול
שמואל (בנפלו על חרבו, כמפורש בפ�וק  אלא שאול הרג את עצמו ,הרגו

  :ה)- א לא, ד

ֹל עָלֶיהָ  יִּפּ אוּל אֶת הַחֶרֶב וַ ח שָׁ קַּ יִּ אוּל ; וַ י מֵת שָׁ א כֵלָיו כִּ   וגו'.וַיַּרְא נֹשֵׂ

  :)שמואל ב פרק א פ�וק י(רד"ק כ� פירש ה

שהרי הוא נפל על חרבו  ,שלא המיתהו ,בזֵ ופירשו הקדמונים לפי שכִּ 
  .לכך נפתחה וי"ו ואמותתהו ,ומת

חר; דוד את דינו של העמלקי למוות, משו7 שבדברי מדוע בכל זאת 
חשב פיו העיד על עצמו שהרג את שאול, ופיו הכשילו. ואמר זאת, כי 

מצודת דוד , וכ� מבואר בדודעל מיתת שאול. על כ� הרגו שדוד ישמח 
  :)שמואל ב פרק א פ�וק טז(

כי אתה בעצמך  ,עון מיתתך על עצמךרוצה לומר  –דמך על ראשך 
וכל דבריך המה  ,ואף אם אין האמת אתך ,שאתה הרגתוהעדת בך 

מכל מקום  .על שהיה מעולם לי לאויב ,בחושבך שבזה תמצא חן בעיני
  .ודמך על ראשך ,פיך ענה בך

 ,חכמינו זכרונ7 לברכהפי  עלא: הו�י: ב�יבת המיתה, המלבי"7 
, שהתחייב מיתה ג7 על מעשי7 אחרי7, כלשונו דואג האדומיזה שהיה 
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   :ק א, פ�וק טז)(ש7 פר

ולקבלת חז"ל שהיה דואג, שהיה חייב מיתה מכבר על נוב עיר הכהנים, 
רמז לו שהגם שעל הריגת שאול אין  .דמיך בלשון רבים ל זה אמרשע

אדם נאמן על עצמו, בכל זה פיך ענה בך, כי כבר היית הגורם על הריגת 
  .'הכהנים והכהן המשיח, שזה רמז באומרו אנכי מותתי את משיח ה

כא� המקו7 ל�ייג ולומר, כי למרות שהוכחנו שמעיקר הדי� מותר 
להעלות על לאד7 למ�ור את חיי השעה שלו, לטובת הזולת, חלילה 

ג7 לא לצור9  ,איבריולצור9 נטילת להרוג חולה ו ,מעשהלעשות הדעת 
ברגע שנתיר מעשי7 כי  .א: א7 הוא מבקש זאתו ,חולי7 אחרי7הצלת 
למצב בו א7 נגיע לנו,  אוי ואבוי .ברור מאוד קהמדרו� החלקלכאלה, 
את הדברי7, כדי הבאתי ובכל זאת  .כדי להציל חולי7 ,בני אד7נהרוג 

מוגדר  ה,על פי ההלכ ,מעיקר הדי�ללמד שבמקרי7 מ�וימי7, כאשר 
לפיה� הוא עדיי�  ,דעות מחמירותליש חוששי7 ובכל זאת  ,האד7 מת

 ,מהטעמי7 שה�ברנו ,וש לזהאי� לחשאינו מוגדר מת, במקרי7 אלה, 
  .שמותר למ�ור נפש להציל חברו

  מ�קנה    .4

 ,רצונו הגמורמ ,בחייולתת ה�כמה מותר לאד7 נמצא מכל האמור, כי 
וג7 לבצע בו ניתוח  .הזולתלצור9 הצלת  ,אחר מותולמאיבריו שייטלו 

להציל אנשי7 שי�ייע  ,בדיקת �יבת המוותשיש בו צור9, כגו� לצור9 
הכלל הצלת שיש בה7  ,שלל מקרי7כמו ג7 ל .�פק� בזה כל ואי .אחרי7
   מ� הטעמי7 שנזכרו, ונפרט7 להל� בקצרה: ,והפרט
 .יש אומרי7 שאי� זה ניוולא. 

 .הנאה מ� המתזו יש אומרי7 שאי� ב. 

כדי כ� בעלי7 הוא אבל  ,עבירותלעשיית אד7 בעלי7 על גופו אי� הג. 
 .ש7רצו� האת גופו בלקיי7 

לעשות בחייו, יכול לבקש שברור א9  ,במצוות במחוי  מת אינוהד. 
 בי� בממונו בי� בגופו. ,מצוה
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הרי  ,הנאה מ� המתושזו אינה  ,ניוולמי שאינו מ�כי7 שאי� בזה ג7 ה. 

 .כל התורהאת דוחה ה ,פיקוח נפשודאי זה 

שנקטו כי וג7 לפו�קי7  ,מדובר באד7 שלרוב הפו�קי7 הוא מתו. 
, לוותר על חיי שעה שאי� לה7 משמעותא רשאי הו ,מתאינו מוגדר 

  .הזולתלטובת 
לכ� אני ממלי; לכל אד7 להביע את ה�כמתו ב"כרטי� אדי", כי אז 

  ברור לכול7 שאיבריו ניטלי7 בה�כמה מראש.
של אד7 המ�רב לתרו7 מאיבריו ברור כי יש אי�ור ליטול אמנ7 

את יל היתר להצכ9 אי�  ,עצמו בממו� חברומגופו, כמו שא�ור להציל 
  שא�רו זאת.הפו�קי7 רשאי לאחוז בדעות עצמו בגו: חברו. והוא 

 משפחתובני דעה ברורה בנושא, יש לברר אצל לא הביע כאשר 
אומר  ידוע מה היה ,אד7 חישהב�ביבה לבריות כי  ולשאול את פיה7,

חשוב להדגיש כי ער9 קדושת החיי7 גדול מאד, ויש להקפיד על  בנושא.
בד זאת, ג7 גופתו של אד7 מישראל שנפטר, יש שמירת חיי האד7. מל 

בה קדושה רבה, וקיימת חובה גדולה לנהוג בה בכבוד, ולא להשליכה 
  לאשפה או לשורפה. אלא למהר לקוברה, מהר ככל הנית�.

יחד ע7 זאת, הצלת חיי הזולת, יש בה מצוה רבה יותר, והמ�כי7 
  ה לאי� שיעור.לתרו7 מאיבריו לצור9 הצלת חיי זולתו, מקיי7 מצוה רב

היה לא מזמ� אד7 ששיחק כדורגל ונפטר, וביקשו הרופאי7, או 
לאחר  ,מתאמי ההשתלה האחראי7 על התחו7, לקחת חלק מאיבריו

על כרטי� אדי. א9 למרבה הצער, באו רבני7 לבני  ,שחת7 בחייו
אות7 מכ9 בתואנה, שזה מ�כ� אותו, והוא בוודאי והניאו המשפחה, 

לדאבו� לב, כמו שהרופאי7 ל דבר חולה זה אכ� מת �ופו שיקו7 ויחיה. 
אמרו, ולא היה נית� לקחת את איבריו. ואני כאמור �בור, שא7 נת� אד7 

  את ה�כמתו לדבר, אי� למשפחה להתערב בכ9.
אשתו שיחי', אשר רב די ואני מלא התפעלות מהנהגתו הנאצלת של ה

מגופת איברי7 תר7 וברוב נדיבותו  ,רוצח שפלביד ושתי בנותיו נרצחו 
  חיי7 של ששה אנשי7.אחר מותה,  שזכתה להציל בגופה, ,אשתו

  כזה ראה וקדש.
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  "אתה יכול להזימה"עדות שהצור% ב    .1

(דברי7 יט, של העדות, ציוותה התורה את הציווי הבא  הרבי7בכלל דיניה 

  :יט)- יח

רְשׁוּ  דָֽ פְטִים  וְ ֹֽ יו ,הֵיטֵבהַשּׁ קֶר עָנָה בְאָחִֽ קֶר הָעֵד שֶׁ ה עֵד שֶׁ הִנֵּ ; וְ
ר זָמַם לַעֲשׂוֹת לְאָחִיו אֲשֶׁ ֽ יתֶם לוֹ כַּ   וגו'. וַעֲשִׂ
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 , ש7 אמרו כי עדות שלא נית�(פ�חי7 יב, א)ציווי זה נתפרש בגמרא 

  אינה קבילה בבית די�, כלשו� הגמרא:להזימה, 

  .דהויא לה עדות שאי אתה יכול להזימה

  : שונולה וז(ש7 ד"ה דהויא) מפרש רש"י 

  .לא ,ואי לא .הוי עדות ,תורת הזמהעדות שאתה יכול לקיים בה 

תורת הזמה זו כוללת מ�פר פרטי7, כגו�, היכולת להזי7 את עדות7. 
  כמו שהמשי9 רש"י מיד אחר כ9, וכתב:

והזמה אינה אלא בעמנו הייתם באותו היום ובאותה שעה שאתם 
  .אומרין שראיתם עדות זו במקום זה הייתם עמנו במקום פלוני

כוונתו, שהזמת העדי7 נעשית בפני בית די�, כשבאי7 עדי7 אחרי7, 
וטועני7 כיצד את7 אומרי7 שראית7 את העדות במקו7 וביו7 פלוני, 

  קו7 אחר.הרי באותו יו7, היית7 עמנו במ
תורת הזמה כוללת בתוכה ג7, מלבד פרט זה, את העונש המגיע לה7, 

  :(מכות ה, א)כמאמר רבא 

עֲשׂוֹת לְאָחִיו (ועשיתם לו)בעינן  ,רבא אמר ר זָמַם לַֽ אֲשֶׁ ֽ   .וליכא, כַּ

כלומר, א7 מ�יבה כלשהי, אחר חשיפת השקר שבעדות7, לא נוכל 
, עדות7 אינה קבילה, לחייב7 בעונש, אותו בקשו להשית על הנאש7

  ואחת דינה להידחות על ה�:.
אלא שיש לעיי�, הא7 זהו כלל ברזל, ללא יוצא מ� הכלל. ותמיד יידחו 
עדי7 שלא נית� להעניש7 כראוי לה7. או שיש מקרי7 יוצאי7 מ� הכלל, 

  וייתכ� שנקבל את עדות7, למרות שלא נית� להעניש7 כראוי לה7.
עדות7 באה לפ�ול כה� ולהגדירו לה זו רלוונטית לגבי עדי7 ששא

כחלל. כלומר, באו עדי7 להעיד על כה�, שאינו כשר לכהונה. משו7 
שאימו נישאה לכה�, אחר שהתגרשה במקו7 וביו7 פלוני. וכיו� שכה� זה 
נשא גרושה, הב� הנולד פ�ול לכהונה, משו7 שמוגדר "חלל", כמו שפירש 
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  :שונולוזה  (פ�חי7 עב, ב ד"ה ב� גרושה)רש"י 

(ויקרא דכתיב בכהן הנושא גרושה  ,זר גמור הוא ,כהן חלל ;בן גרושה

  .שמחללו מדין כהונה ,לא יחלל זרעו כא)

לה זו רלוונטית ג7 לעדות על ב� חלוצה, כלומר מעידי7 על אימו שא
של כה�, שבעלה מת ולא הותיר אחריו ילדי7. וכשנפלה ליבו7 לפני אח 

במקו7 פלוני. ואחר כ9 הלכה בעלה, חלצה את נעלו של יבמה, ביו7 ו 
ונישאה לכה�, ונולד לה7 ב� זה, שצרי9 להיפ�ל מדרבנ� לכהונה, עקב 

  היותו ב� חלוצה.
, ש7 (ב, א)התו�פות ה7 שעוררו שאלה זו, בתחילת מ�כת מכות 

  מובא במשנה:

מעידין אנו באיש פלוני שהוא בן גרושה או  ,כיצד העדים נעשים זוממין
יעשה זה בן גרושה או בן חלוצה תחתיו אלא אין אומרים  ,בן חלוצה

  .לוקה ארבעים

מבואר, כי למרות שלא נית� להעניש7 ולעשות7 פ�ולי7 לכהונה, 
נית� לקבל את עדות7, וא7 זו הוזמה, כגו� שבאו עדי7 אחרי7 ואמרו 

". הרי באותו היו7 היית7 עמנו במקו7 פלוני 7?היא9 את7 מעידילה7 "
  י7 במלקות.הרי ה7 עדי7 זוממי7, ונענש

  ותמהו התו�פות:

גם בשלא  ם כןתימה כיון דאם הוזמו אינן נעשין בן גרושה וחלוצה, א
הא יוזמו, איך יעשה על פיהם בן גרושה, דהכי הוא האמת, ואמאי? 

  ואין זה עדות.הויא לה עדות שאי אתה יכול להזימה 

  :שונ7לה מתרצי7 התו�פות וז

וכו'  והוי שפיר אתה יכול להזימהכיון דלוקין הוי כאשר זמם,  ,ש לומרוי
שלא כוון אלא לשווייה בן גרושה ובן חלוצה, דליכא כי אם לאו 

    . חשיב שפיר עדות שאתה יכול להזימה ,כיון שלקו .בעלמא
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  :שונ7לה עוד תירצו התו�פות וז

דגבי עדות דבן גרושה וחלוצה לא חיישינן כלל באתה וד יש לומר, וע 
 ,לן דבעינן עדות שאתה יכול להזימהדמהיכא נפקא  ,יכול להזימה

מכאשר זמם, והא מוכח בגמרא דכאשר זמם לא נכתב לגבי עדות דבן 
  ולא קאי כלל עליה, בשום צד שבעולם וכו'. ,גרושה

וזו  ,אד7 שהוא חללמבואר בתירו; הראשו�, שנית� להעיד על 
ביקשו העדי7 שהוזמו מאחר ו ".שאתה יכול להזימהבהחלט עדות "

כה� זה אי�ור לאו. וא7 יקבלו מלקות על עדות השקר, זהו להשית על 
Tֶר העונש הנית� על אי�ור לאו, ומתקיי7 בה7 הפ�וק " BֽאQַ Oית7ֶ לMִ BCַו

OMת לְאָחִיו BCַאמנ7 לתירו; השני, עדות על כה� חלל מתקבלת, זָמ7ַ ל ."
  ."שאתה יכול להזימהמשו7 שאינה צריכה להיות "עדות 

הא7 עדות על פ�ול חלל צריכה להיות  ,ותרות�שיטות שתי אלו 
. וצרי9 להבי� ", או שאינה צריכה להיות כזושאתה יכול להזימה"עדות 

  ה�ברא של כל תשובה.מה 
Tֶר זָמ7ַ כדי להבי� זאת, עלינו לעיי� בי�ודו של הפ�וק  BֽאQַ Oית7ֶ לMִ BCַו

OMת לְאָחִיו BCַכש7  ,העדי7 להעניש את. מה פשר הדבר, שחייבה התורה ל
  זממו לעשות.ש

נראה, שיש שני דרכי7 להבי� זאת, וה7 מ� ה�ת7, מקור שני תירוצי 
  תו�פות.ה

העניקה התורה , מהותה, הצור9 ברי�ו�. כלומר, דר9 הראשונהה
יש איפה לר�נו, לבל  .דבראו ייפול על פיה7 יקו7  ,כוח עצו7לעדי7 
ב המתהפכת, שעלולה ואכ�, �ביר להניח, כי היודע על החר רעה. ינוצל ל

להתהפ9 לכיוונו, א7 ייתפ� בשקרו, יחשוש מאד להעיד שקר, ולהעניש 
  .את זולתו

לפי הבנה זו, צריכה כל עדות להיות "שאתה יכול להזימה". ומלבד 
  .זאת, יש צור9 להענישו, ולא משנה מהו בדיוק העונש המושת עליו

 הש"� מכות ב, א) (בהגיוני משה על , הרב משה בוצ'קואמו"רהדר9 השניה: 
ה�ביר כי לא תמיד נדרשת העדות להיות "שאתה יכול להזימה", מ� 
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הטע7 הבא: נית� להבחי� בשני �וגי עדות. האחת, מתע�קת בחשוד. 
. וא7 תתקבל העדות, יחויב החשוד בתשלו7 ממוני או מלקות או מיתה

ה�וג האחר של העדות, שונה מהותית. אי� זו עדות היוצרת ענישה, אלא 
או ממזר, או חלל, א7 הוא  ,משפחתימבהירה מצב מציאותי. כגו� מצב 

את  מבררת, רק הנידו�את מענישה עדות זו, אינה . , וכדומהמצרי שני
  המציאות.

Tֶר זָמ7ַ המשי9 אמו"ר וה�ביר, אי� ההוראה "לפי זה,  BֽאQַ Oית7ֶ לMִ BCַו
OMת BCַהרע, שנוצר " מענישה ומטילה �נקציה. אלא משיבה את הכוח ל

על ידי העד, לבעליו. כוח רע זה נוצר במו פיו, ומשול לחוב מאיי7, או 
שב הכוח , ולאחר שהוזמה עדותו. קטלניתחרב לרצועת מלקות, או ל

  .1הפוגע, שהוא עצמו יצר, ופוגע בו
של העדות, לעומת זאת, אינו יוצר כוח רע ומזיק שנועד השני ה�וג 

רק ב�וג הראשו�, אות. לפיכ9, להעניש, אלא בא להבהיר את המצי
אפשר לומר "ועשית7 לו כאשר  כשהעדי7 מבקשי7 ליצור �נקציה,

. אבל ב�וג הדי� שהעדי7 עצמ7 יצרופ�ק ישתמש בדי� הבית כי זמ7". 
להטיל עליו לא שיי9 הואיל ולא נוצרה כל �נקציה, ו ,עדותהשני של ה

נֶה את העדות שלו, יענישוהו מחמת האי�ור  BCַא ת^Y BCֵד בְרCֵ קֶר ֽTָ ,
  .2שאמרו בגמראכמו  ,עונשו מלקותש

מ� האמור, נוכל להבי� איזו �ברה ניצבה בב�י� שתי התשובות 
קבלת מהתורה  שה�ברנו, לפי הדר9 הראשונהשכתבו תו�פות. כי הנה, 

עדות לבל ישקרו. א9 ב רק עדות ש"אתה יכול להזימה", כדי לר�� עדי7,
כי לא יתכ� לשנות את  .עונשבלתי אפשרי להטיל  ,חללהפו�לת כה� 

 ,עונש אחר. לכ� מענישי7 אות7 בהעדי7מהות7 ומצב7 המציאותי של 
  כאשר זמ7".ועשית7 לו "כדי לקיי7 את ההוראה 

                                                 

 Qָרָה ]Oרוכו'  חjִָיו לְדלְֹקִי7 יִפCְָל ,וְלO הֵכִי� Qְלֵי מָוֶתיז) "- כעי� הכתוב (תהלי7 ז, יד  .1
מָלO בְראOTֹ ;יִפCְָל ְ]Tַחַתוִַ[Iֹל  ,הNוַַ[חIְְרֵ  BC בNTָיֵרֵד ,י O�ָמ Bח Oד nל קָדְקCְַו."  

וכו' ארבעי7 ונמצאו זוממי� לוקי�  מלקותמעידי� אנו באיש פלוני שהוא חייב "  .2
  וכו'" (מכות ד, א). שקרעד  ברע9משו7 לא תענה 
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, הוראת התורה "ועשית7 לו כאשר בו נקט אמו"רהשני, הה�בר לפי 

זמ7" אי� פירושה ענישה, אלא פרי מעשיו של העד. א9 כשבאי7 לחשו: 
  ., לעשות לו כאשר זמ7זה של עדותכ�וג מציאות, לא ציוותה התורה, ב

  לפי האמור לעיל, נית� לפרש ברייתא נו�פת:

ן אין נעשין בן גרושה וב .דברים נאמרו בעדים זוממיןנו רבנן, ארבעה ת
ואין נמכרין  ,ואין משלמין את הכופר ,ואין גולין לערי מקלט ,חלוצה

  .(מכות ב, ב) בעבד עברי

מה תחת  ,מלקותארבעי7 העדי7 �ופגי7 ארבעה מקרי7 כלומר, ב
 .א7 העידו על כה� שהוא ב� גרושה, אינ7 נעשי7 חללי7 .שזממו לעשות

 ,אד7 שגנבא7 העידו על  7 גולי7.א7 העידו על אד7 שהרג בשוגג, אינ
שור מועד על א7 העידו ו .כעבד עבריאינ7 נמכרי7 אי� לו מה לשל7, ו

  אינ7 משלמי7 את הכופר.אד7,  הרגש
כל המקרי7 מו�ברי7 היטב, מלבד תשלו7  ,ראשו�הפירוש הלפי 

  כופר: ה
אינ7 כי בפועל, ה7  .לעשות7 חללי7 לא שיי9כאמור,  -חלל א. 

  חללי7. 
אי� כל צור9 להג� עליה7, או לכפר כי  ,לא שיי9 להגלות7 -לות ב. ג

   , אכ� צרי9.בשוגגעל הרג בשגגה, כפי שההורג את הנפש 
שאינה זו מציאות כי  ,עבד עברילא נית� לעשות7  -עבד עברי ג. 

אלא יצירת אפשרות  ,עונשמוגדרת לה7. מכירה לעבד אינה שייכת 
  .בתולהשבת הכ�: הגנוב, עבור זה שלא היה ביכולתו להשיב את גני 

, הרי לא ישלמו כופרדי� זה קשה להבנה. מדוע אכ�  - תשלו7 כופר ד. 
 .את בעל השוררצו לחייב זה ממו� ש

שה�ביר, כי תשלו7  3נית� אמנ7 לה�ביר זאת, על פי דברי הרמב"�

                                                 

  ריטב"א (מכות ב, ב) העתיק את דברי הרמב"� וכ9 כתב:  .3

כופרא כפרה לא שייכא הזמה,  מרדלמא� דאפירש  זכרונו לברכהורבינו הרמב"�   
דהא עיקר עדות7 לחייבו מיתה בידי שמי7 וכו', ועדות� לשמי7 לא מעלה ולא 
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נמצא כי עדות  .נפשוכי בעל השור חפ; בכפרת רק מרצו�, הכופר משול7 

  צה לשל7, לא ישל7.א7 לא ירכי נזק, זו אינה גורמת בהכרח 
ע7 זאת, יש ראשוני7 אחרי7 שנקטו, כי תשלו7 הכופר נלקח בכפייה, 

, מדוע לא יתחייבו קשהולפיה7  .לשל7 את הכופרמוכרח הנידו� כי 
  זו.יישב תמיהה  4השרידי אשובחידושי . עדי7 זוממי7 אלה

הכל , ברכהל כר צדיק אותה פירש אמו"ר ז ,לפי השיטה השנייהבר7 
שני של השייכי7 ל�וג הנזכרי7 בברייתא זו, ארבעת הדיני7 כל ברור. 

  "ועשית7 לו כאשר זמ7".שלא נכללה בחיוב  ,עדותה
  כמו�בר לעיל. ,מציאותזו עדות הבאה לברר מהי ה - חללא. 
  .הגנה וכפרהבעיקר אלא זו ענישה, אי�  - גלותב. 
  , ואינו עונש בעצ7.ותוצאה ממעשהשעבודו בא כ -עבד עברי ג. 
לשיטה זו. מובנת היטב,  ,די� כופרה�יבה שאי� לחייב7 ב -כופר ד. 

החיוב שבקשו להשית על בעל השור, לא בא כעונש ופיצוי למשפחת 
ומכיוו� שתוצאת עדות7 באה להיטיב לכפרתו. ולטובתו, ההרוג. אלא 

ואי� "ועשית7 לו כאשר זמ7 לעשות". ע7 הנידו�, לא הורתה התורה 
  "לא תענה".ולהלקות7 משו7  ,עדות שקר ומשו7 שהעידלחייב7 אלא 

הובאו  ,בתו�פותשהובאו תשובות השתי ל�יכו7 פרק זה נאמר, כי 
שני תירוצי7  והביאב ,הריטב"אא7 כי יש לציי� שראשוני7 אחרי7. בג7 

וראה במאירי,  שהיא הנכונה. ,וכתב ,תשובה השניההשיבח את אלה, 
  .השנייההביא רק את התשובה ש

נוטה יותר  ,מכותבתחילת מ�כת  ,לשו� המשנהפשטות , ועדיי�
  : , כפי שנית� לראותלתשובה הראשונה של תו�פות

  כיצד העדים נעשים זוממים?

                                                                                                            

מוריד, שא7 הרג שורו את הנפש בלא עדות� של אלו, יחייבוהו בשמי7 וכו' שאי� 
השמי7 צריכי� לעדות� כלל וכו'. וכיו� שכ� א: כופר לא שיי9 בהו. שהכופר במקו7 

  ע"כ. מיתה בידי שמי7

 מכות �ימ� מו.  .4
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בה7 לא נית�  ,בעדויותפירשה הגמרא, כיצד נית� לקיי7 די� הזמה 

   ".כאשר זמ7לקיי7 "
 ,גלותבתשובת המשנה לשאלה זו, פורטו העדויות על פ�ול חלל ועל 

אינו אלא בענישה, אבל  ,לשאראלה ההבדל בי� עדויות  ,מעמש .כדוגמא
לדחוק  9צריהשני לפי התירו; ו. הפ�וק "כאשר זמ7" כולל ג7 אות7

  .שאNלה לשו� אינה אלא ,שהמילה כיצד העדי7 נעשי7 זוממי� ,ולומר

  של הנודע ביהודהחידושיו שלושת     .2

 ,נואפת אישהנשאל לגבי  ,נודע ביהודההרב יחזקאל לנדא, מחבר שו"ת 
מלבד על מעשה אחר. העיד שני עדי7 העידו שזינתה, אול7 כל אחד ש

. , מה דינה של עדות זולא ידע מתי זינתה ,אחד מ� העדי7זאת, 
שאינו יודע מתי זינתה, עדותו כי למרות  ,הנודע ביהודהבפ�יקתו, נקט 

על בעלה, כמו שנפ�ק לאו�רה כדי  ,ע7 העד השניה. ויכול להצטר: כשר
  .5שה על בעלהישעדות מיוחדת כשרה לא�ור א ,ולח� ערו9בש

  אול7 יש שתי �יבות לפ�ול עד זה:
כמו שפ�ק  שה שזינתה,יעל אהמעידי7 חובה לחקור ולדרוש את א. 

באו עדי7 שאשת איש  ה לשונו,וז )ד�ימ� יא �עי: ב� העזר (אבשולח� ערו9 
דרישה וחקירה, א7 שחייב כל עד  ,להלכה, צריכי7 דרישה וחקירה. וזcְִתָה
  .6(רמב"7 הלכות עדות פרק ב ה"א)יודע, עדותו פ�ולה  איניאמר 

עדות " שאינו יודע מתי זינתהמלבד זאת, מוגדרת עדותו של זה, ב. 

                                                 

  לבדו. רואה את המאורע כל עד כאשר פירושה,  תעדות מיוחד  .5

, אחד רואה אותו מחלו� זה, שונולה ראה רש"י (מכות ו, ב ד"ה עדות מיוחדת) וז  
ברמ"א (אב� העזר �ימ� יא, ג7 וראה  ואחד רואה מחלו� זה, ואינ� רואי� זה את זה.

זָא הַאי �ו: �עי: א) Tְנֵי Cֵדֵי Qִע BחXַ רNזֶה אַחַר זֶה וְכִע NרָאXְ בUַ לCַ :ַר מִצְטָרְפִי�, אN
זָא הַאי. Bא ח^  

א:  ,מצטרפי� (כוונתו, זנות) שני עידי טומאההיטב (ש7 �"ק טז) כי ג7 והו�י: באר   
 .לא חזי האי ,דטומאה דחזי האי על גב

קִירOת NדְרִיOTתזה לשו� הרמב"7 ש7 "  .6 Bאִ  ,ַ]חOתNדCֵ הָאֶחָד אֶת �NֵQִ 7,  מֵרOוְהֵַ\נִי א
 CֵַדOתָ� ְ]טֵלָה ,אֵינִי יNדCֵ."  
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, אינה עדות ,, וכל עדות שאי אתה יכול להזימה"שאי אתה יכול להזימה

  .כמו שלמדנו לעיל
  שה דיני7:הנודע ביהודה שלחידש כדי לדחות טענות אלו, 

 .דרישה וחקירהאינה צריכה  ,שה על בעלהילא�ור אהבאה עדות א. 
  פ�ולה. אי� עדותו, מתי זינתהלמרות שאינו יודע  לכ�,

הפו�לת לעדות יש לדמותה  ,שה על בעלהילא�ור אהבאה עדות ב. 
  .חללכה� מדי� 

א:  לכ�, ".שאתה יכול להזימהחובה שתהא עדות "אי�  ,בעדות חללג. 
היא בכל זאת , את עדותוואי אפשר להזי7  ,ודע מתי זינתהשאינו י

  ה.כשר
  :י�ודות שלושהאת חידושיו תמ9 ב

נאמרה רק  ,זcְִתָהשאשת איש על עדי7 בדרישה וחקירה חובת א. 
 .מיתהזו אישה כלומר, שבכוחה לחייב  .נפשותהמוגדרת כדיני עדות ב

עט ודאי שעשו שהעידו על מעשי7 כעורי7 שעשו, וכמ, 7עדי כיעורבאבל 
אבל אינה חייבת א�ור, ואו�רי7 את האשה על בעלה. את המעשה ה

. והואיל ואינ7 מחייבי7 מיתה, 8מיתה, כי לא העידו על המעשה עצמו
  רישה וחקירה.צור9 בדי� א

 ,כל זהע7  ,עדי כיעורב דרישה וחקירהג7 א7 נאמר שקיימת חובת ב. 
 ,איני יודעאומר אחד  א7 אי� השניי7 �ותרי7 זה את זה בעדות7, אלא

 כשרה.עדיי� עדות ה

, משו7 שאי� צור9 הנודע ביהודהטע7 הדבר הוא, כפי שה�ביר ג. 
בי� "אמר אחד ב"עדות שאתה יכול להזימה". שהרי יש קשר הדוק 

כפי "עדות שאתה יכול להזימה". להלכה  ,"בטלהעדותו  ,איני יודע
 ,עדות� בטילה ,דעאמר אחד איני יומא, ב) "�נהדרי� (מבואר בגמרא ש

". כלומר, �יבת הפ�ול היא, דהויא לה עדות שאי אתה יכול להזימה
שלא נית� להזימו. אלא שכל זה רלוונטי רק ל"עדות שאתה שו7 מ

                                                 

 ראה שולח� ערו9 אב� העזר (�ימ� יא �עי: א), מה נקרא כיעור.   .7

  עיי� בהרחבה באב� העזר �ימ� יא �עי: א.  .8
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יכולה להזימה". מה שאי� כ�, בעדות שנית� לקבלה למרות ש"אי אתה 

  ., עדותו כשרהיני יודעג7 האומר א, "יכול להזימה
 ,תו�פות7 בתירו; השני שהובא לעיל מ� הלהלכה אנו נוקטיד. 

 בעדי כיעורו  שעדות חלל לא נכללה בפ�וק "ועשית7 לו כאשר זמ7",
  עדותו כשרה. ,א7 אמר העד איני יודע ,וממילא בעדי כיעור הדי� דומה.

, כפי אלהקביעות שיש לפקפק בשלש נראה, לעניות דעתי בר7 
  .בשורות הבאות שא�ביר

על בעלה צריכה דרישה  עדות לא�ור אישההא$   .3
   וחקירה?

  הבאה:מחלוקת ההובאה  קכב, ב)יבמות (בגמרא 

רבי טרפון בי עקיבא ו ר . אין בודקין עדי נשים בדרישה וחקירהתניא, 
 ,דבר תורה ,דאמר רבי חנינא ,חנינא ביוקמיפלגי בדר . בודקין ים,אומר

כד,  (ויקראשנאמר  ,אחד דיני ממונות ואחד דיני נפשות בדרישה וחקירה

ומה טעם אמרו דיני ממונות אין צריכין  .משפט אחד יהיה לכם כב)
 ,מר סבר ?ובמאי קמיפלגי .שלא תנעול דלת בפני לוין ,דרישה וחקירה

כיון דקא  ,ומר סבר .כדיני ממונות דמי ,כיון דאיכא כתובה למשקל
  דמי. כדיני נפשות ,שרינן אשת איש לעלמא

מעידי7 שמת בעלה, ( ישהאבדי� עדות תנאי7 מבואר כי נחלקו 
לדעת דרישה וחקירה. א7 קיימת בה חובת  ,)ומתירי7 אותה לשוק

  חכמי7, אי� חובה. ולדעת רבי עקיבא ורבי טרפו�, קיימת חובה.
בי� לאמיתו של דבר, כפי שה�בירה הגמרא, חובה לדרוש ולחקור 

בדיני שחכמי7 הקילו לקבל עדות אלא  .בי� בדיני נפשותו  ,בדיני ממונות
דומה שה יאונחלקו התנאי7, א7 עדות דרישה וחקירה. ללא  ,ממונות

או  .9מיתהכיוו� שיתכ�, שא7 תינשא בשנית, יתחייב בעלה  ,נפשותלדיני 

                                                 

 .נקדהבא על אשת איש בח ,כדיני נפשות דמיכמו שפירש רש"י ש7 וזה לשונו,   .9
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להלכה, נקטו הפו�קי7 . מפאת גביית דמי כתובתה ,ממונותשדומה לדיני 

דיני לשה יאבדעת חכמי7, כפי שכתב השולח� ערו9, ומדמי7 עדות 
  .10דרישה וחקירהבה חובת  ואי� ,ממונות

מעתה יש לעיי� א7 קיימת חובת דרישה וחקירה בעדות על אישה 
חלק7 דימו עדי זנות  הראשוני7.שזנתה, א7 לאו. ומצינו שנחלקו בזה 

וחלק7 הקילו בה,  לדיני נפשות, והחמירו להצרי9 בה דרישה וחקירה.
  :(על יבמות ש7, ד"ה עידי נשי7) במאירימהטע7 המו�בר 

מי שסובר שלא אמרו שאין צריכין דרישה וחקירה אלא בעדים ויש 
הבאים להשיאה שמעידים שמת בעלה והיורשים חייבים ליתן כתובה. 
אבל עדים הבאים לאוסרה, כל שמעידים שנתקדשה, אפילו לרבנן בעו 

ואין הטעם שלהם דרישה וחקירה. שהרי אין מחייבין אותו בכתובה. 
, אם גירשה וכו'. ועוד ייבו כתובהכלום, שהרי מכל מקום באים לח 

דאדרבה, דוק מינה, דאפילו לרבי עקיבא ורבי טרפון דמצרכי דרישה 
בבאים וחקירה, דווקא בעדים הבאים להתיר אשת איש לעלמא. אבל 

  .לאסור, לאו דיני נפשות הוא

מבואר בדבריו, שלא חידשה תורה חיוב דרישה וחקירה אלא בדיני 
על בעלה, משו7  אישהשתכליתה לא�ור  עדותנפשות וממונות. אבל 

  .הרי היא כעדות על אי�ור, ואינה שייכת לדיני נפשות או ממונות זנות,
היוצרות שיש להבדיל בי� עדויות  לעיל, באות א,לאור מה שה�ברנו 

יובנו היטב דברי מציאות, חיובי7 ועונשי7, לעדויות הבאות לברר 
 ,"11"ודרשת וחקרתפ�וק מה הדרישה וחקירה נלמדהרי חובת  המאירי.

, בעדות של גילוי מילתאאבל  .באה לחייבהבעדות רק ופ�וק זה נאמר 
  .המבררת מציאות, לא נאמרה חובה זו

(אב� המחמירי7, כלשונו דעת הראשוני7 בהשולח� ערו9 להלכה, נקט 

                                                 

קִירָהשולח� ערו9 אב� העזר �ימ� יז �עי: כא   .10 Bה וַחTָי7 ִ]דְרִיTִָדֵי נCֵ דְקִי�O[ אֵי�.  

 ודרשת וחקרת וכיו� דאשכח� דכתיב בדיני נפשות ,ה לשונוכפי שכתב רש"י ש7 וז  .11
  .הוא הדי� לדיני ממונות ,(דברי7 יג)
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  :העזר �ימ� יא �עי: ד)

תָה ת אִישׁ זִנְּ אֵשֶׁ אוּ עֵדִים שֶׁ אִם בָּ ה  ,יֵשׁ אוֹמְרִים שֶׁ רִישָׁ צְרִיכִים דְּ
  .וַחֲקִירָה

, שיש לחלק בי� "אי�ור אישה על בעלה", הנודע ביהודהה�יק מכא� 
לעדי כיעור. כי ה�יבה המחייבת דרישה וחקירה בעדות על זנות היא 

הדי� לא שאי� דני7 בימינו דיני נפשות, מיתה. וא: משו7, שייתכ� לחייבה 
ולי7 לחייבה מיתה, רק לאו�רה אבל עדי כיעור, אינ7 יכממקומו. נעקר 

דומה עדות של עדי כיעור  ,היא ג7 מפ�דת כתובתהעל בעלה. והואיל ו
  .דרישה וחקירה, ואי� בה חובת בדיני ממונותל

  :�ימ� עב) אב� העזר(מהדורה קמא וזה לשו� הנודע ביהודה 

 אישהדלאסור  )כלל מ"ו סימן א'(איברא דכתב בתשובה  ,ודעת הרא"ש
נראה לעניות . אבל רישה וחקירהמודים דבעי די עלמא כול  ,על בעלה

 ,היכא שמעידים על דבר ,דהרא"ש לא קאמר האי דינא אלא דעתי
עדותן מיתה או  על פיהיתה מתחייבת  ,שאם היתה סנהדרין נוהגת

דמר  ,דהרי אמרינן ביבמות .ביבמה ,כדמיירי הרא"ש התם ,מלקות
כיון ומר סבר  .ות דמיאכדיני ממונ  ,כיון דאיכא כתובה למשקל ,סבר

  .דמיא, כדיני נפשות לעלמאאשת איש דשרינן 
כיון דלא שרינן לה  לדיני נפשות,עדי זנות מהיכא תיתי לדמויי ואם כן 

דנראה דדמיא טפי  ,אדרבה .ליכא לתא דנפשות כלל ,לעלמא בלא גט
אך הטעם  כאשר כבר כתבתי. ,כיון דמפסדת כתובהלדיני ממונות, 

וכן ביבמה  ,חיוב מיתה על כל פניםהזנות בעצמו יש כיון דעל  ,הוא
ולכך דמיא לדיני  .יש חיוב מלקות ,לשוק דמיירי הרא"ש בתשובה

  .דרישה וחקירהובעי  ,נפשות
בפניהם  אישהאו עדי הודאה שהודית ה ,עדי כיעור מה שאין כן

לא  ,עדי כיעורעל פי הודאתה ולא על פי שאינה מתחייבת  ,שזינתה
והכתובה  ,אין מלקיןדאשת איש דגם על יחוד  ,ותמיתה ולא מלק
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דלא בעי לדיני ממונות, רק לדיני נפשות, ודאי דלא דמיא כלל  ,מפסדת

  .דרישה וחקירה

�בור כ9, כפי שלכאורה מוכח בלשו� השולח�  המחבר לדבריו, ג7
  :ערו9

 )יא (אבן העזר סימןולחן ערוך בש ,ויש לי ראיה נכונה מפורשת לדברי
בדין קינוי וסתירה ובדין עדי כיעור ובדין קלא  לחן ערוךו דהאריך הש

שאם באו עדים שאשת איש  ש אומריםואחר כל אלה כתב י ,דלא פסיק
מדוע לא כתב סתם  ,צריכין דרישה וחקירה. ויש לדקדק בדבריו ,זינתה

צריכין דרישה  ,לבעלה אישהיש אומרים שעדים הבאים לאסור "
  ".וחקירה

לכתוב תמיד  ב בית יוסף,למי שבקי בדרכי הר  ,ויותר חזקה תמיה זו
ולא לכתוב לשון  ,שמקור דין זה ממנו נובע ,אחד מלשון הקדמונים

והרי הרא"ש כתב  ,וכאן מקור דין זה נובע מתשובת הרא"ש ז"ל .חדש
ומדוע עזב  .צריכים דרישה וחקירה ,לבעלה אישהעדים לאסור  ,סתם

  ?ושינה לשון הרא"ש ,דרכו ב בית יוסףהר 
דהרא"ש השיב שם לשואלו הלכה  .לא הוא הדבר אשר דברתיא 

ולכך השיב  ,והאיש חייבים מלקות אישהדה .שאירע ביבמה ,למעשה
שולחן ערוך, אבל ה .דבעי דרישה וחקירה לאוסרה על בעלה ,סתם

אילו כתב  ,דהאריך כאן בדין קינוי וסתירה ועדי כיעור והדומה להם
 ,לה צריכין דרישה וחקירהלבע אישהסתם דעדים המעידים לאסור 

אינם צריכים ובאמת עדי כיעור  .גם בעדי כיעור ,הוה קאי אכל הקודם
לכך  לדיני נפשות.שהרי אין שם שום חיוב הדומה  ,דרישה וחקירה

שיש חיוב מיתה  ,שזינתה אישהעדים המעידים על  ,פירש בהדיא
  בעדותן.

ור. שעדי כיעור מבואר כי חילק הנודע ביהודה, בי� עדי זנות לעדי כיע
אינ7 כעדי נפשות, כי לא באו אלא לאו�רה על בעלה. הלכ9 דומי7 ה7 
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  .דרישה וחקירה, כי מפ�ידי7 כתובתה, ואי� צור9 בדיני ממונותל

כי להלכה, ג7 עדי כיעור חייבי7 דרישה  ,לעניות דעתי נראהבר7 
וחקירה, וכ9 ג7 �בור השולח� ערו9. ומשו7 שעיקר הטע7 המחייב עדי 

ת בדרישה וחקירה, כפי שנוכיח לקמ� מלשו� הראשוני7, הוא משו7 זנו
שו7 חיוב וא: שבית די� אינ7 מחייבי7 בעדות זנות בעלה. שנא�רת על 

לדיני נפשות, עדיי� יש לזה גדר של דיני נפשות, מפאת צער הדומה 
ולפני שעושי7 צעד  האישה הנא�רת, או הבעל, שיתכ� ויגרו7 למיתת7.

  צרי9 לדרוש ולחקור כדבעי. ,זהדר�טי וחרי: כ
 אישהלעדי עדי זנות מה בי� כדי להוכיח את דברינו, נקדי7 ונשאל, 

פטורי7 מדרישה וחקירה, ודומי7  אישהעדי כש7 שהלוא  (שמת בעלה).
דומי7 לעדי  ג7 עדי זנות .כתובתהאת  אישהלעדי ממו�, כי מפ�ידי7 ל

  שה וחקירה.ממו�, כי מפ�ידי7 לאשה כתובתה, ומדוע חייבו7 דרי
  בכמה דרכי7:היישוב לזה, נית� לה�ביר 

  :שונולה וז (הלכות גירושי� פרק יג הלכה כח) 12הרמב"7הנה כתב 

ואין בודקין עדי אישה בדרישה וחקירה, שלא אמרו חכמים בדבר 
  להחמיר אלא להקל, משום התרת עגונה.

מבואר כי א: שבגמרא פטרו עדי אשה מדרישה וחקירה משו7 שה7 
 ההקילו ב ,משו7 עיגונאמו�, הרמב"7 שינה וכתב שהטע7 הוא "כעדי מ
, בעדי זנותאבל  רק בעדות אשה (שמת בעלה), . טע7 זה שיי9"חכמי7

וכיו� שאי� דמיו� בי� עדי זנות לעדי אישה, חייבי7 עדי זנות  אינו שיי9.
  דרישה וחקירה.ב

 ,טע7 הגמראאת הרמב"7 לה�ביר מדוע זנח שצרי9 מאליו, מוב� 
א7 אכ� נכו� להבדיל בי� נוכל לדעת בבירור, הולפי זה  .טע7 אחרט בונק

  עדי אישה לעדי זנות. כמה תירוצי7 ניתנו לשאלה זו:
כי ג7 רבי טרפו� ורבי עקיבא שנחלקו על חכמי7 המאירי ה�ביר א. 

בעדות אישה משו7 חכמי7 הקילו בברייתא מודי7, שרק בזמ� שלא 

                                                 

  ).יבמות הדי� האחרו�(של שלמה י7 כדבריו כתב ג7   .12
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שתקנו להקל אחר אבל  ת בעלה)., יש להחמיר בעדות אשה (שמעיגונא

אפילו כרי מ�יח לפי תומו, וונ ,אישהוג7 אישה והכשירו עד אחד, בעדות 
משו7  ,דרישה וחקירהשיש לפוטר7 מ ,רבי טרפו� ורבי עקיבא מודי7

 .13עיגונא

להלכה יתכ� שכי  .אי� ראיה שהרמב"7 פ�ק כחכמי7לפי ה�בר זה, 
ככל עדויות  - עדות אישה ג7  ומחייב ,כרבי טרפו� ורבי עקיבאהוא נוקט 
. משו7 עיגונא, יש לפוטר7 מחובה זושאלא  .דרישה וחקירה - שבתורה 

נותר אישה על בעלה, החיוב לדרישה וחקירה לא�ור  אבל בעדות הבאה
  בתוקפו.

, בדר9 אחרתתיר; את הקושיא על הרמב"7  )קכב, ב(יבמות הרשב"א ב. 
 וכ9 כתב:

ה שאמרו בגמרא, כיון דאיכא ז"ל מפרש מ  (הרמב"ם) ונראה שהוא
שלא הקלו שלא  דאף על פיכתובה למשקל, כדיני ממונות דמי, לומר, 

לדרוש ולחקור אלא בדיני ממונות בלבד. אבל דיני נפשות, בדינא 
דאורייתא מוקמינן להו, והכא כיון דשרינן אשת איש לעלמא, כדיני 

שבו. והיינו נפשות דמי, ובעינן דרישה וחקירה מדינא, משום צד נפשות 
  טעמא נמי דמאן דאסר.

כיון דאית בהו נמי צד ממון, הקלו  ,דאף על פי כן ,אבל מאן דשרי סבר
דמילתא דלא שכיחא  ,והכא ליכא משום נעילת דלת .בו משום עיגונא

היא, אלא משום עיגונא בלבד הוא דשרינן לה, וסמכינן שלא לדרוש 
  .משום צד ממון שבו ,בעדים

א, כי לכ� כתב הרמב"7 טע7 שלא נזכר בגמרא. מבואר בדברי הרשב"
דרישה בעדי אישה, שלא לחייב7 חכמי7 כיצד הקילו  משו7 שהוקשה לו,

                                                 

עקיבא לא אמרוה אלא  בי טרפו� ורביהמאירי (יבמות ש7): אלא שא: ר  שו�לזה   .13
קוד7 שהוחזקו להשיא על פי אשה וקרוב. הא לבתר הכי, עבד ושפחה נאמני�, גוי 

שלדברי הכל א& לכשנזדמנה מ�יח לפי תומו נאמ�, דרישה וחקירה מהיכא? ולמדת 
 ל., עכ"לדיני נפשות, משו$ עיגונא אקילו בה רבנ
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 ,צד נפשותבעדות זו, ג7 הלוא יש  , מפאת צד הממו� שבעדות7.וחקירה

א: על פי כ�, משו7 ותיר;, ש משו7 צד ממונות שבו?מקילי7 ואי9 
ועל זה �מכו, שלא לחייב  .ממו�צד שיש בה ג7 כיו�  ,הקלו בו עיגונא

  דרישה וחקירה. על כ� נקט בטע7 זה, העומד בב�י� הקולא.
לפי ה�בר זה, א: על פי שיש בעדות על אישה שזינתה ג7 צד ממו�, 

" לא שיי9 אלא בעדות משו7 עיגונאאי� כל מקו7 להקל. כי הטע7 "
ר אשה, העלולה להישאר בעגינותה. ובעדות על זנות, אי� חשש שתישא

  עגונה.
 וזה לשונו: יג הלכה כח)רק (הלכות גירושי� פ הלח7 משנה תיר;ג. 

דסבירא ליה לרבינו  ,ולא מצאתי תירוץ לזאת הקושיא אם לא שנאמר
דהא  .לאו עיקר הטעם הוא ,דהך דאמרו בגמרא כדיני ממונות דמיא

כיון דהכי ליכא טעם  ,ואם כןוכו'.  ליכא טעם דתנעול דלת ,כתובה
 אלא שבגמרא אמרו .בדין הוא דצריך דרישה וחקירה ,דנעילת דלת

משום דאקילו  ,דאין צריך דרישה וחקירה משום דכדיני ממונות דמיא
, לאיגלויידעבידא והיא מילתא  .משום דהוי עיגונא דאיתתא ,בה רבנן

בעינן דרישה  ,בכל מקום דליכא טעמא דעבידא לאיגלויי ,ומפני כך
  .וחקירה

בגמרא אינו עיקר הטע7, שהרי ה�יבה מבואר כי הטע7 הנזכר 
המקילה בכל דיני ממונות (לא תנעול) אינה רלוונטית בכתובה. ובהכרח, 
שלא הושוותה עדות אשה לעדות ממו� אלא מצד הקולא שבשניה7, כי 

  רק בקולא, דומות העדויות זו לזו.
וכשיש  .בעדי זנותה�ברו, לא הקילו חכמי7 ג7 לפי ברור הדבר, ש

  .חובה לדרוש ולחקור ,בעלה לעלא�ור אישה הבאי7 עדי7 
(שמת בעלה) שלא חויבו  עדי אישההוכח כי יש הבדל הברור בי� 
  , אשר חובה לחקר7.אישה לבעלהבדרישה וחקירה, לעדי7 האו�רי7 

עתה יש לעיי�, א7 מצינו את חילוקו של הנודע ביהודה, בי� עדי זנות 
בדברי הראשוני7. או שלא החייבי7 בדרישה וחקירה, לעדי כיעור שאינ7, 
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  חילקו בינ7, וג7 עדי כיעור חייבי7 דרישה וחקירה. 

  שיטת הרמב"$א. 

שהובאה לעיל ב�מו9 משמע, שמלבד דיני ממונות, לא הרמב"7 בשיטת 
 .לו משו7 עיגונאיהקבה  ,אישהפטרו מחובת דרישה וחקירה אלא עדות 

  :ה כט)(הלכות גירושי� פרק יג הלכג7 בדבריו הבאי7 מבואר כ� 

או  ,אל יקשה בעיניך שהתירו חכמים הערוה החמורה בעדות אישה
 ,ומפי הכתב ,ועד מפי עד ,או גוי המשיח לפי תומו ,או שפחה ,עבד

ת שני דַ עָ שלא הקפידה תורה על הַ  .כמו שבארנו ,ובלא דרישה וחקירה
בדבר שאין אתה יכול לעמוד על  ,עדים ושאר משפטי העדות אלא

רְיוֹ  או הלוה  ,שהעידו שזה הרג את זה ,כגון .העדים ובעדותן אלא מפיבֻּ
רְיוֹאת זה. אבל דבר שאפשר לעמוד על  ואין  ,שלא מפי העד הזה בֻּ

כגון זה שהעיד שמת פלוני, לא  ,העד יכול להשמט אם אין הדבר אמת
לפיכך  .הקפידה תורה עליו, שדבר רחוק הוא שיעיד בו העד בשקר

 ,ומן הכתב ,ו בו עד אחד מפי שפחהוהאמינ  ,הקלו חכמים בדבר זה
אַרְנָה כדי שלא  ,ובלא דרישה וחקירה ָ שּׁ   בנות ישראל עגונות.תִּ

  שיטת הרא"שב. 

הנודע ביהודה המובא לעיל ביאר בשיטת הרא"ש, כי חובת דרישה 
וחקירה קיימת רק בעדות, שא7 היתה �נהדרי� נוהגת, היתה מחייבת 

שת איש, או יבמה שנישאה, את האשה מיתה או מלקות. כגו� זנות א
ומתחייבת מלקות. כי חיוב מלקות דומה לחיוב נפשות, ורק בזה יש 

  חובת דרישה וחקירה.
בר7 א7 נדקדק בלשו� הרא"ש, נראה שפירושו של הנודע ביהודה 

ה ), וזשו"ת הרא"ש כלל מו �ימ� א(קשה. כי הנה כתב הרא"ש בתשובה 
  :שונול

שהלכו לפרפיאן, ועשה קבוץ בבית כתבו לי על אודות ערעור הייחוד, 
ושלח בפני  .היבם, והעידו לפני שלשה הדיוטות, שלא בפני האישה
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יחדת עם בעלה אחורי הפרגוד, אחרי י את לו, שראוה מת שֵ הבעל שנִ 

  ימים, שחי אחר נתינת הגט. חמשה שנתגרשה, בחייו, כמו 
 ,שקבלו העדות שלא בפני האישה ,תחלה אני כותב, שלא כהוגן עשו

ה, שיבא בעל השור ויעמוד על שורו. אָ שָ שלא בפני בעלה שכבר נְ ו
ועוד, היה ראוי שעדות זו תתקבל בפני גדולי ישראל הבקיאים 

  בדרישה, שידרשו ויחקרו היטב, כדי שלא לאסור אישה על בעלה. 
אין בודקים עדי נשים בדרישה  ,(קכב, ב)דתניא בשילהי יבמות 

אומרים: בודקין עדי נשים בדרישה ובחקירה, רבי טרפון ורבי עקיבא 
אחד  ,דבר תורה ,ובחקירה. וקא מיפלגי בדרבי חנינא, דאמר רבי חנינא

משפט אחד  ,דיני ממונות ואחד דיני נפשות בדרישה וחקירה, שנאמר
ומפני מה אמרו בדיני ממונות לא בעי דרישה וחקירה, כדי  .יהיה לכם

כיון דאיכא  ,מר סבר ,מיפלגיקא שלא תנעול דלת בפני לווין. ובהא 
כיון דקא שרינן אשת  ,ומר סבר .כתובה למשקל, כדיני ממונות דמיא

  איש לעלמא, כדיני נפשות דמיא.
 .ובנדון זה, לאסור אישה על בעלה, הכל מודים דבעינן דרישה וחקירה

ובפני גדולי ישראל, שידעו לחקור  ,ולקבל העדות בפני בעלי הדינין
 ,ולהוציא לעז על האישה ,מחשכיםולא להסתיר עצה ב .ולדרוש

  היושבת תחת בעלה.

דרישה וחקירה כמה וכמה פעמי7, שכל מטרת ההרא"ש, הנה הדגיש 
  , כגו�:אישה על בעלהאי�ור כדי למנוע היא 

היה ראוי שעדות זו תתקבל בפני גדולי ישראל הבקיאים בדרישה, 
  שידרשו ויחקרו היטב, כדי שלא לאסור אישה על בעלה.

  :וכ�

  .דון זה, לאסור אישה על בעלה, הכל מודים דבעינן דרישה וחקירהובנ 

הואיל ומבואר בלשו� הרא"ש, כי עיקר מטרת הדרישה והחקירה היא, 
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לקבל את טענתו של הנודע קשה מאד שלא לא�ור אשה על בעלה. 

 ,לקותלפיה חובת דרישה וחקירה קיימת רק בעדות שתחייב מ ביהודה,
הרא"ש, בכל עדות שיתכ� ותא�ור את האשה כי לפי  ביבמה לשוק.כגו� 

על בעלה, קיימת חובה לחקור ולדרוש, כדי שלא תיא�ר האשה. וחובה 
  זו כוללת ג7 עדות שאי� בה חיוב מלקות, כגו� עדי כיעור.

 ,מטע7 אחר ,מודה )ב�ימ� עד(וכאילו לא די בכ9, הנודע ביהודה עצמו 
הנודע שהגיה על הרב ברו9 פרנקל וזה לשו�  ,שפירושו ברא"ש קשה

(בשו"ת עטרת חכמי7, אב� העזר תשובה י, �ו: ד"ה זו  קושיה, והקשה ביהודה

  :תשובה)

לא פסק בשולחן ערוך סימן  וסףי ית דברים אלו נפלאים מאד, דהא הב 
כלל לאסור אשה לבעלה על ידי עדי כיעור וכו'. שנית,  עילל זכר הנ 

שם מציאות יראה דלא היה  זכר לעילשהמעיין בתשובת הרא"ש הנ 
וכבר הושג על זה מגאון ספרדי, והודה חיוב מלקות אף בזמן סנהדרין. 

  .ש7 ב�ימ� עד) נודע ביהודה(, כמו שכתב בעצמו לדבריו

כיצד נית� לחייב דרישה וחקירה בעדי נודע ביהודה, הוא: שהקשה 
זנות, מטע7 שיש בה7 דיני נפשות. הרי א7 תותר לשוק על ידי גט, אי� 

צד נפשות. ואדרבה, דומי7 עדי זנות לעדי אשה, וכש7  בעדות זו שו7
עדי כ9 יש לפטור  .ממו�משו7 צד  ,דרישה וחקירהפטרו מבעדי אישה ש

  ., שמפ�ידי7 אותה כתובתהצד ממו�משו7  ,דרישה וחקירהמזנות 
  . זוג7 קושיה תיר;  ,נראההרי הרא"ש, כפי ש

די זנות. כי לשיטת הרא"ש, אי� לדמות בי� עדי אשה (שמת בעלה), לע
וג7 א7  .נפשותדיני שו7 בעדי אשה, כל זמ� שלא נישאה לבעל שני, אי� 

כמו ו .אישה דייקא ומינ�באיהא צד נפשות, כגו� שתינשא שוב, הרי 
כ9 ג7  .ונכרי מ�יח לפי תומו ,שהקילו מטע7 זה לקבל עד אחד, אישה

ור הרי בר ,דיני ממונות שבוומצד  .דרישה וחקירהלחייב שלא  ,הקילו
עדי7 . אול7 עדות7לכ� אפשר לקבל  ,אי� צרי9 דרישה וחקירהש
והיא צועקת  .בעלה לעמעידי7 על אישה שזינתה, או�רי7 אותה מיד ה
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דרישה  ללאא�ור אותה היתכ� לככרוכיא טהורה אני, מותרת אני. 

כוונת הרא"ש "אבל לא�ור זו ג7 צד ממו�. בזה בגלל שיש רק  ,וחקירה
  ודאי צרי9 דרישה וחקירה. ,צונהאישה על בעלה" נגד ר

  :שונולה וכ� מבואר בדברי הרב ברו9 פרנקל (עטרת חכמי7 ש7) וז

וגם מדברי הים של שלמה סוף יבמות שתורף דבריו, שרק להתיר את 
האשה שמשו חז"ל להקל, בטלו הדרישה וחקירה, בלא פלוג עם דיני 

יני ממונות, וחשבו כדיני ממונות מצד דאיכא למשקל כתובה, כד
אבל לאסור אשה על בעלה דלא מקילין לגבה, ממונות. ומסיים שם 

שאין וכן כתב האגודה וכו' .פשיטא דבעי דרישה וחקירה לכולי עלמא  
 .לפסול ולפגום שום איש מישראל בלא דרישה וחקירה

  עוד כתב ש7 בהמש9:

דמכל מקום היכא שבאים לאסור אשה, צריכין דרישה וחקירה, דלא 
טל דרישה וחקירה בכהאי גוונא ובעדים לפסול ולפגום הקילו חז"ל לב 

  הנ"ל. אדם מישראל, וכדברי האגודהכבוד 

  דעת ה�מ"ג והשולח ערו%ג. 

ולא שבכוונה שינה המחבר לשו� הרא"ש  ,ג7 מה שכתב הנודע ביהודה
נראה  ,"להעיד על אישה שזינתה"אלא  ,"לא�ור אישה לבעלה"כתב 
אותו הביא  ,לשו� ה�מ"גבט בקיצור המחבר נקכי ראיה כלל, זו שאי� 

  בבית יו�::

בשם רבנו יעקב אמרו  ,שונול ה סימן מ"ח וז במ"עג וכן כתב סמ"
 ,שצריכה דרישה וחקירה ,ששנים שהעידו על אשת איש שזינתה

  .יא) �(בית יו�: אב� העזר �ימ לאוסרה על בעלה

חיוב למקרה בו  ,פי�קואת שהמחבר התכוו� לצמצ7  ,ג7 קשה לומר
לא ד� כלל  השולח� ערו9כי . , הוא רק תיאורטיעל האישההחל יתה מה

  היה צרי9 לפרט. ,כזהשוא7 התכוו� לחידוש מהפכני , בדיני קנ�ות
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הבאי7 לא מבדיל בי� עדי זנות לעדי7  שהשולח� ערו9לכ� נראה 
, ולא כדברי שצרי9 דרישה וחקירה ,ובשניה7 הוא פו�ק ,לא�ור אישה

  הנודע ביהודה.

  אומר איני יודעעד ש    .4

עדי ב דרישה וחקירהעוד טע� הנודע ביהודה, כי ג7 א7 קיימת חובת 
בשורות  איני יודע.אומר אחד נית� להכשיר עדות זו, למרות ש ,כיעור

 הבאות נראה שיש לפקפק ג7 בזה.
  :(�נהדרי� מ, א)כי הנה מובא במשנה 

 עדותן ,אחד אומר איני יודע ,חקירות ?מה בין חקירות לבדיקות
  .עדותן קיימת וכו' אחד אומר איני יודע ,בדיקות .בטילה

 הוא ארע.איפה ומתי ה� שאלות ממוקדות על האירוע, כגו� חקירות ה
 צבע הבגד ,כגו� לות כלליות ושוליות,לעומת זאת, ה� שאבדיקות ה

 ,אמר העד איני יודעא7  ,חקירותבאלא ש שלבשו המעורבי7 במעשה.
  עדותו כשרה. ,אמר העד איני יודעא7  ,בבדיקותאבל  .עדותו פ�ולה

 ,אישה על בעלההאו�רי7 עדי7 א7 אכ� קיימת חובה לחקור ולדרוש 
כשרה. בר7 כבר התבאר,  איני יודעלא היתה עדותו של זה שאומר 

כי אי� חובה לדרוש ולחקור, בעדות האו�רת  הנודע ביהודהשחידש 
תהא אז רק  ,הזעדותו של העדי7 זה את אישה על בעלה. ורק א7 י�תרו 

   .עדות7 בטלה
של הנודע ביהודה, שאי� חובה לחקור עדות זו, הוא למד חידושו את 

דברי ש7 ציטט את  ,)�ימ� ל(חוש� משפט בית יו�: , המובא במדי� מרומה
  :שונולזה  ,הנודע ביהודהוכ9 כתב  ,�ימ� ר�ובהריב"ש 

וגדולי  בשם הריב"ש )ל סעיף ו מןסי ושן משפט בח(ית יוסף והנה כתב הב 
שהדיין  ,היינו 14דאף דבעינן בדין מרומה דרישה וחקירה ,הפוסקים

                                                 

  כמו שאמר רב פפא במ�כת �נהדרי� לב, ב והובא בחוש� משפט �ימ� ל, �עי: א.  .14
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לענין שאם אמר  ,ממשכדיני נפשות אבל אין דינו  .צריך לחקור היטב

 ,דיו לבא מן הדין להיות כנדון ןכ ם שתהא עדותו בטילה. וא ,איני יודע
 שאם ,להיות כנדון ,15מגזילות וחבלות רבנו תםדהיינו עדי זנות דגמיר 

שאין  ,והעד אומר איני יודע ,ודרש וחקר היטב ,הדיין עשה את שלו
  .�ימ� עב) אב� העזר- (שו"ת נודע ביהודה מהדורה קמאעדותו בטילה 

שכש7 שבדי� מרומה, אי� חובת  ,נודע ביהודהמבואר כי דעת ה
דרישה וחקירה, הוא הדי� בדיני גזילות וחבלות (מה7 למדנו דינ7 של 

 ,די� מרומהרק להריב"ש  ו שלחידושי� להגביל את עדי זנות). כלומר, א
, והוא הדי� לעדי זנות, אי� בה7 חובת חבלותגזילות ואלא ג7 בדיני 

  . דרישה וחקירה. ולפיכ9, א7 אמר בה7 אחד, איני יודע, עדותו כשרה
דיני , בי� די� מרומה בב�ברא מקו7 גדול לחלקאלא שנראה, כי יש 

נית� שיקול הדעת  ,ואות והודאותוהלדיני לדיני חבלות. כי רק ב ,ממונות
כי באמת, מעיקר הדי�, אי�  לדיי�, א7 לחקור ולדרוש את העדי7 א7 לאו.

לבו של שא7 אלא שאמרו חכמי7 חובת דרישה וחקירה בדיני ממונות. 
עליו לחקור ולדרוש עד מקו7  ,העדי7 משקרי7ומרגיש שהדיי� נוקפו, 
ה כי העידו שקר בפניו, וכדי שיוכל שאי� בידו ראיה ברורא: שידו מגעת, 

אבל  והעדי7 משקרי7. ,שהרגשתו נכונהלהיווכח באמצעות חקירותיו, 
ועדות7  שלא לדרוש ולחקור, ,מצד הדי�א7 אינו חש כ�, יכול הוא 

  . כשרה
, והוא הדי� לעדי זנות כפי שראינו מדברי חבלותגזילות ואבל בדיני 

 .הדי�שרות, אלא חובה מעיקר איננה אפדרישה וחקירה חובת  רבנו ת7,
א7  ,שבדרישות וחקירות ,בגמראהמפורש די� חובה לקיי7 את הוממילא 

  אמר העד איני יודע, עדותו פ�ולה.

                                                 

 ,7תבינו ר התו�פות (�נהדרי� ח, ב �ו: ד"ה והביא) וצרי9 לומר לפירוש  ה לשו�ז  .15
דאי לאו הכי היכי מחייב  ,שהיא מותרת לבעלה כשלא כוונו עדות� או כשהוכחשו

  .ב) ולו תהיה לאשההא לא קרינ� ביה (דברי7 כ ,�לעי7מאה 

דאי אתו עדי$ ואמרו אשת פלוני זנתה דבעי דרישה וחקירה ויש ללמוד מכא�   
  .דלא גרע מגזלות וחבלותו�ברא הוא  לאו�רה על בעלה
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ג7 לשונו של הריב"ש מורה כ�, כפי שמיד נראה. ומה שנטה הנודע 

ית הבביהודה לומר להיפ9, זהו משו7 שדברי הריב"ש מצוטטי7 בלשו� 
 הריב"ש. לעמוד על כוונתאי אפשר ומתו9 דבריו בלבד, בקיצור  יו�:

לשונו ולא ראה , נודע ביהודה שו"ת הריב"שלא היה ביד הומ�תמא 
התחדש די� זה,  בדי� מרומהשפתי הריב"ש ברור מיללו שרק כי  .במקור

  :(שו"ת ריב"ש, �ימ� ר�ו) וזה לשונו שאי� חובה עקרונית לחקור ולדרוש,

אפילו בדין מרומה, לא בעי דרישה  אלא שנראה דבהודאות והלואות,
וחקירה כדיני נפשות ממש. אלא שצריך הדיין לחקור בו, כל מה 

שתהא עדותן  "איני יודע"דאפשר. לא שאם אמר באחת מן החקירות 
שבדיני נפשות צריך כן, כדאיתא  יפ ף על אוכו'.  בטלה כדיני נפשות

בדין מרומה,  אלא שיש לדיין לחקור בו ולדרוש .התם בפרק היו בודקין
דמתניתין קתני: אחד דיני ממונות ואחד  ואף על גב .כל מאי דאפשר

דיני נפשות, בדרישה ובחקירה. ורב פפא, דמוקים לה: בהודאות 
וין הן. רב פפא, מוסיף הוא על והלואות, ובדין מרומה, דמשמע דשָ 

אוקימתיה דרבא, דמוקים לה בדיני קנסות, דבעי דרישה וחקירה כדיני 
בהודאות והלואות נמי, בדין אפילו  ,, ממש. ורב פפא הכי קאמרנפשות

תין שפיר קתני מתניומשום הכי  .מרומה, שייך דרישה וחקירה קצת
דהא בכולהו דיני ממונות, איכא דרישה וחקירה:  ,אחד דיני ממונות וכו'

בקנסות, לגמרי, כדיני נפשות. ובהודאות והלואות, בדין מרומה, צריך 
 .כל מאי דאפשר דרישה וחקירה,

כי הריב"ש לא חידש את דינו אלא בדי� מרומה. א9 מלבד  מבואר
זאת, בשאר דיני ממונות, כמו קנ�ות, לא פטר את הדיי� מחובת דרישה 

  וחקירה.
(הגהותיו וכבר העיר זאת הגאו� רבי ברו9 פרנקל, בעל הברו9 טע7 

  :שונולה וז נדפ�ו במהדורה החדשה של שו"ת נו"ב בש7 הגהות הגרב"פ)

בהריב"ש מבואר להדיא בהיפך דברים אלו, דרק בדין מרומה לא 
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מבטל העדות כשאומר העד איני יודע על חקירות. אבל בגזילות שע"י 

  חבלות, הדין כדין דיני נפשות. 

עוד הוכיח הנודע ביהודה שדברי הרא"ש תומכי7 בטענתו ולפיה, א7 
ה ו כשרה, וזאמר העד שבא לא�ור אשה על בעלה, איני יודע, עדות

  :שונול

אנהרינהו  ל־ תהלה לא  ,ובגוף הדין .כל זה אני אומר לרווחא דמלתא
 ,(מא, ב)דהרי אמרו בסנהדרין  .וכוונתי האמת בדעת הרא"ש ,לעיינין

אמר אחד מהן איני יודע עדותן  ,חקירות .מה בין חקירות לבדיקות
ימת. עדותן קי  ,אפילו שניהם אמרו אין אנו יודעין ,בדיקות .בטילה

 .מה בין חקירות לבדיקות ,ופריך בגמרא מכדי אידי ואידי דאורייתא
הוי ליה עדות שאי איני יודע, אמר אחד  ,חקירות ,הכי השתאאמר ליה 

עדות שאתה יכול להזימה איני יודע, אמר  ,בדיקות .אתה יכול להזימה
  עכ"ל. ,הוא

ין הוא רק לענין זה שצריך הדי  ,נמצא אף דהבדיקות הם דאורייתא
אבל אם לא זה את זה. שיכחישו  ,פן ימצא בדבריהם שקרים ,לבודקם

 ,וכן בחקירות .אז לא קפיד קראאיני יודע, רק אמרו  זה את זה,הכחישו 
 .היה ראוי להיות כמו בבדיקות ,אי מטעם הכתוב ודרשת וחקרת לחוד

ואז היה עדותן  ,פן ימצא בדבריהם שקרים ,שצריך הדיין לחוקרם
עדותן  ,היה ראוי להיות כמו בבדיקותאיני יודע, ם אמרו אבל א .בטילה
דבעינן עדות שאתה יכול  ,לולא טעם אחר שיש בחקירות .קיימת

 ,ולא מטעם הכתוב .באיני יודע ,שזה טעם אחר לביטול עדותן ,להזימה
  כי המה נכונים למעיין. ,ודרשת וחקרת. דוק בדברי

דיני חקירות, לא  שמצד , והוא,נודע ביהודהבמבואר  חידוש גדול
עדות שאי "די� ורק משו7  פו�לת את העדות.איני יודע" היתה טענת "

וכיו� שבעדות הבאה לא�ור  .", נוצר פ�ול בעדותאתה יכול להזימה
אשה לבעלה, לשיטת הנודע ביהודה, אי� צור9 בעדות ש"אתה יכול 
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  להזימה", ג7 א7 אמר איני יודע, היא כשרה.

הרי ג7 לשיטתו, עדי זנות ה7 שאינ7  א9 יש להקשות על דבריו,
, בה7 לכולי עלמא גזילות וחבלותצריכי7 תורת הזמה. מה שאי� כ� עדי 

יש לקיי7 תורת הזמה. וכיצד כשרה עדות האומר איני יודע, בגזילות 
  וחבלות, הרי לא נית� להזימה?

לפי מה . אבל הנודע ביהודהקושיא זו אינה קשה אלא על דברי 
 ,בגזילות וחבלות מעיקר הדי� חובה לחקור ולדרוש ג7ש לעיל, שהוכחנו

אי� מקו7 ו ,להיעדותו בט ,איני יודעבה7 אמר והוא הדי� בעדי זנות, א7 
  לקושיה זו.

, א7 "איני יודע" פו�ל ג7 בעדות שאינה נראה שקביעה זוע7 זאת, 
. כי הנה כתב במחלוקת רמב"7 וראב"ד התלוייכולה להיות מוזמת, 

  :שונולוזה  )עדות פרק ב הלכה אהלכות (הרמב"7 

מה בין 'חקירות ודרישות' ל'בדיקות'. בחקירות ודרישות, אם כיון 
טֵלָההאחד את עדותו והשני אומר איני יודע, עדותן  . אבל בבדיקות, בְּ

אפילו שניהן אומרין אין אנו יודעין, עדותם קיימת וכו'. כיצד, העידו 
כֵן בשבוע פלוני וכו', שהרג זה את זה וכו' ואמר האחד כשנחקר  וְ

רְשׁוּ  דָּ שֶׁ ה הֲרָגוֹ כְּ מֶּ ןבסייף. וכן העד השני  הֲרָגוֹאמר  בַּ וֵּ כֹּל עדותו  כִּ בַּ
ןוכו', ש וֵּ את השעות ואמר איני יודע במה הרגו, ולא הבנתי בכלי  כִּ

  שהיה בידו, הרי עדותן בטילה.

  :שונולוכתב וזה ש7 על הרמב"7 השיג הראב"ד אמנ7 

 .להאין עדותן בטֵ  ,אם אמר איני יודע ,כי הבדיקות ,טעה בזה

וצרי9 עיו� גדול, במה נחלק הראב"ד על הרמב"7. כי מה שהשיג 
הראב"ד, הוא ממש כלשו� הרמב"7. שהרי ג7 הרמב"7 מ�כי7 שא7 אמר 
איני יודע בבדיקות, אי� עדותו בטֵלה. וכל כ9 תמוהה היא השגה זו, עד 

  :שונולוזה שהרדב"ז הנדפ� על הרמב"7 כתב 

וספר משובש נזדמן להראב"ד  ,ודברי רבינו מבוארים במשנה ובסוגיא
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  ועליו קבע השגתו.

  :כתב (ש7) ובמגדל עוז

  .ואני אומר תמה אני אם יצא דבר זה מפי הראב"ד ז"ל

אלא שקצת קשה לקבל דבר זה, שדווקא בהגהה זו היה שיבוש ב�פר, 
תה לו �יבה טובה ובשאר הגהות היה ה�פר מתוק�. יותר נראה שהי
  להשיג על הרמב"7, וצרי9 ביאור, מה התכוו� להשיג?

(בית הבחירה למאירי על  ה לשונוונראה על פי דברי המאירי שכתב וז

  :�נהדרי� מ, א)

 .אם הוזמו יתחייבו ,שהחקירות ,ונמצא חלוק שבין דרישות לחקירות
לא והדרישות אין צד הזמה תלויה בהן, א  עדותן בטלה. ,ואם הוכחשו

 אם הוכחשו עדותן בטלה ופטורין, וכן באמר אחד מהם איני יודע.
, ואם חולקים לומר, שהדרישות כבדיקות(הראב"ד) וגדולי המפרשים 

אמר אחד בהן איני יודע עדותן קיימת, אלא שגדולי המחברים 
  .16כתבוה כשטתנו(הרמב"ם) 

כלומר, ג7 הרמב"7 וג7 הראב"ד מודי7, כי עד שאמר "איני יודע" 
בחקירות, עדותו בטלה. ובבדיקות, כול7 מודי7 שעדותו קיימת. ולא 
נחלקו אלא ב"דרישות". שלרמב"7, ה� שאלות עיקריות ודומות 
לחקירות, ולכ� א7 אמר בה� איני יודע, עדותו בטלה. ואילו לראב"ד, ה� 
אינ� עיקריות, ודינ� שווה לבדיקות. וא7 אמר בה� איני יודע, עדותו אינה 

  בטלה.

                                                 

, (בית הבחירה למאירי על פ�חי7 יב, א)מבואר כ� בדברי המאירי במקו7 אחר  עוד  .16
לומר, א7 הוא בעל דת או וכ� שואלי� מכירי� את7 אותו? כ ש7 כתב וזה לשונו,

נקראות , ואלו ה� במה הרגו ב�י& או בארירמעובדי האלילי7, וכ� התרית7 בו וכ� 
כל שיאמר בה7 אחד מה7 אינו יודע,  שאי הזמה תלויה בה$ וא: על פי .דרישות

כגו� שבדקוהו במלבושי ההורג  ויש בה$ מי שלישי שנקרא בדיקות עדות� בטילה,
  .וכו'
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י9 ביאור מה עומד בי�וד מחלוקת7. ונראה, שכיו� שפ�ל הרמב"7 וצר

עדות איני יודע בדרישות, א: שלא נית� להזימ7, מזה נראה ברור, כי איני 
יודע נחשב חי�רו� בעיקר העדות. ולכ� הג7 שלא נית� להזי7 עדות זו, 

הובא כא�  –(פ�חי7 יב, א היא עדיי� פ�ולה, כמו שכתב המאירי במקו7 אחר 

כל שיאמר בה7 אחד  שאי הזמה תלויה בה$ וא& על פי" ערה במלואו)בה
התשובה "איני  ". אמנ7 לדעת הראב"דמה7 אינו יודע, עדות� בטילה

יודע" על דרישות, אינה חלק מעיקר העדות, שהרי לא נית� לקיי7 בה7 
  הזמה. ולכ� העדות כשרה, הג7 שאמר איני יודע, ויש לדונ7 כ"בדיקות".

  :שונולה הכ�: משנה ש7, את שיטת הרמב"7, וז כ9 ג7 ה�ביר

בכלי "שהכוונה  ,ל סובר"אלא שהוא ז ,ואני אומר שלא טעה בכך
(פרק  וכמבואר בדבריו בפרק שקודם זה ,הוא מכלל החקירות "שבידו

  .א הלכה ד)

בהמש9 ש7, כ�: משנה על פי האמור נראה ליישב ג7 מה שהקשה 
שדי�  ,משמע מא, ב) �נהדרי�(רא גמכי הנה ב הנזכרי7. הרמב"7דברי על 

. וכיצד השווה הרמב"7 את ה"דרישות" תלוי בהזמהאכ�  ,איני יודע
שהאומר בה7 איני יודע, אינו בר הזמה, לחקירות, שכול� שאלות שנית� 

  .להזי7
  וכ9 כתב הכ�: משנה בקושייתו:

 (בפרק א הלכה ד)שכתב  .הא קשיא ,אבל אי קשיא על דברי רבינו
שאם העידו עליו שעבד  ,ות יתר על השבע השוות בכלומכלל החקיר "

דהא בין חקירות בין בדיקות  ?האומנא ליה  ,וכו'עבודה זרה 
נתבאר  ,וטעמא דחקירות פסלי כשאומר איני יודע ,מדאורייתא נינהו
משום דהוי עדות שאי אתה יכול  ,(סנהדרין מא, ב) בפרק היו בודקין

  ,כל העדים נזומין על ידןובשלמא בשבע חקירות השוות ב .להזימה
למה  ,רבינו שהם מכלל החקירות אם אמר איני יודעבמה שכתב אבל 

  .וצריך עיון ,הא אין העדים נזומין על ידן ,עדותו בטלה
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 לשו� הגמרא בהקד7, הקושיהאת לתר; נראה לעניות דעתי בר7 

  :(�נהדרי� מא, ב)

 .דותן בטילהע ,חקירות אחד אומר איני יודע ,מה בין חקירות לבדיקות
 ,שנים אומרים אין אנו יודעיםואפילו בדיקות אמר אחד איני יודע 

מאי שנא חקירות ומאי  ,מכדי אידי ואידי דאורייתא היא .עדותן קיימת
בחקירות אמר אחד איני יודע  .הכי השתא מר ליה,א ?שנא בדיקות

אמר  ,בדיקות .דהויא לה עדות שאי אתה יכול להזימה ,עדותן בטילה
  .עדות שאתה יכול להזימה הוא ,עדותן קיימת ,מהן איני יודעאחד 

לה, מה ההבדל בי� חקירות מבואר כי תשובת הגמרא על השא
לבדיקות היא, שבחקירות, א7 אמר איני יודע, עדות� בטילה, כי זו עדות 
שאינה ברת הזמה. מה שאי� כ� בדיקות, העדות כשרה, כי נית� להזימה 

  בחקירות.
דעת הרמב"7, שחידשה הגמרא כי החקירות ה� מעתה יש לבאר ב

חלק מעצ7 העדות. וכש7 שצריכי7 להעיד כיצד היה גופו של מעשה, כ9 
עליה7 לציי� היכ� ומתי ארע. ובאותה מידה, כש7 שא7 לא נית� להזימ7 
ח�ר בעיקר העדות, כ9 ג7 ח�רונ7 של פרטי7 השייכי7 לגופו של 

רו� בעיקר העדות, כי לא המעשה, כגו� במה הרגו, ג7 ה7 נחשבי7 ח�
  נית� לברר א7 העידו אמת.

  :שונולוזה  (שו"ת חלק ג �ימ� ו אות ב)באופ� זה ביאר ג7 בית הלוי 

דהפסוק של הדרישה וחקירה בא ליתן תנאי בהעדות, דבעינן דוקא 
שיתברר בעדותן זמן של המעשה, וכל שלא נתברר אינו עדות כלל. 

אי דאורייתא, מנא לן דחלוקים הם וזהו דפריך "מכדי האי דאורייתא וה
בהאי סברא", ושפיר משני, דהלא בלא אמרו כלל שום זמן של המעשה 
הרי אי אפשר להזימן כלל בשום אופן, והרי עדות שאי אתה יכול 
להזימן פסול, וידעינן מזה דהגדת הזמן שהצריכה התורה הוא תנאי 

  מדיני עדות וכו'.
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ינן מהפסוק, והסברא דיכול דעיקר הדבר דצריך דרישה וחקירה ידע

להזימן הוא רק מגלה ביאורו של הפסוק ודרשת וחקרת, דלעכב נאמר. 
ואם כן בהני דברים דלא שייך בהו חיובא דכאשר זמם, אטו בשביל זה 

   וכו'.משתנה בהם פירושו של הפסוק
וכמו בממון דילפינן ליה מקרא דמשפט אחד יהיה לכם, דהפסוק של 

ל ממון. וכן בעדי נשים דילפינן להו בגזירה ודרשת וחקרת קאי גם ע
שוה דבר דבר, גם בהו מעכב, ולתנאי בדיני עדות נאמר, ואינו יודע 

  פסול.

  בעדות לא�ור אישה לבעלה להזימהעדות שאתה יכול     .5

הנקודה השלישית עליה הושתת פ�קו של הנודע ביהודה היא, שלהלכה 
שעדות חלל אינה  ,�פותתואנו נוקטי7 בתירו; השני שהובא לעיל מ� ה

א7 אמר ולכ�  הדי� דומה. בעדי כיעורו  בכלל "ועשית7 לו כאשר זמ7",
  עדותו כשרה. ,איני יודע

  וכיו� שנראה לי שיש לפקפק ג7 בזה, אציע את ה�וגיא לפני הקורא. 
א7 עדות חלל צריכה להיות  ,ראינו למעלה שתי דעות בתו�פות

לשיטה אחת, : שני ה�ברי7ו וה�ברנ ,עדות שאתה יכול להזימה או לא
אלא שאי  .כל דיניהל ,ככל עדויות התורההיא חלל על עדות דינה של 

לשיטה  .מלקות יקבלוולכ�  ,זממו לעשותשאפשר לתת את העונש כפי 
גילוי נחשבת עדות שכל תכליתה בירור המציאות, ועדות חלל השניה, 
�וק והפ ,מדובר בקטגוריה אחרת של עדותכלומר, . בלבד מילתא

  זה של עדות.כ�וג בכלל לא נאמר  'ועשית7 לו כאשר זמ7'
דרישה קיימת חובת ראשוני7 א7 עוד ראינו למעלה, שנחלקו ה

ולפי לא�ור אישה על בעלה. הבאי7 ובעדי כיעור  ,בעדי זנות ,וחקירה
באותה מחלוקת שנחלקו שני בעצ7, ראשוני7 אלה חלוקי7  ,נראהה

  תו�פות.תירוצי ה
א7 היא רק ו ,ככל עדויות שבתורההיא עדות חלל של דינה א7 שהרי, 

לדרוש חובה העדות כשרה, מ�תבר מאד שיש בעדות זו  ברת הזמה
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כל שונה מאבל א7 אומרי7 שעדות חלל  .ככל עדויות שבתורה ,ולחקור

עדות שאתה יכול להזימה, יתכ� שג7 שתהא עדויות שבתורה, ואי� צור9 
שהפ�וק ועשית7 לו כאשר זמ7 כי כמו  .דרישה וחקירהבה חובת אי� 

ממנו נלמדת  ,כ9 הפ�וק ודרשת וחקרת היטב ,בעדויות רגילותרק נאמר 
  .חובת הדרישה וחקירה, לא נאמר בה

כי אי� פ�ק ש ,הריטב"א ב�ו: יבמותיש להוכיח את האמור מדברי 
  :(יבמות קכב, ב ד"ה ומורי), כלשונו דרישה וחקירהחובת עדי זנות ב

רץ בשם אחיו הר' פנחס ז"ל דלכולי עלמא בענין ומורי הר' הר"ם תי 
לא בענין דרישה וחקירה מן שריותא דאשה ובענין גיטין וקידושין 

, אלא לענין (סוטה ג, ב), דלא ילפינן דבר דבר מממון התורה מדין עצמן
  דבעי שני עדים בדבר שבערוה וכו'.

השני של תו�פות הוא  שהתירו; ,מכותמ�כת כתב בריש והוא עצמו 
(מכות ב, א �ו: ד"ה , כלומר, שעדות חלל שונה משאר עדויות, כלשונו הנכו�

  :אי�)

ורבותינו ז"ל תירצו, דגבי עדים זוממים תרי דיני כתיבי. חד ועשיתם לו 
כאשר זמם, דלא מיעטה קרא מהזמה, בעינן עדות שאתה יכול להזימה 

ני וכו'. אבל בכל מאי דלא שייכא הזמה, דמעטינהו קרא מינה, כי ה
דמתניתין, וכל דכוותייהו, לית לן למבעי בהו עדות שאתה יכולה 
להזימה. דהא חיובא דידהו מוהצדיקו את הצדיק, ולא מכאשר זמם, 

  . , וזה טעם נכון מאדבהדיא (מכות ב, ב)וכדאיתא בגמרא 

מכות מ�כת ובריש  .יבמותב�ו: המאירי פ�ק כשיטת הריטב"א ג7 
  וכתב את הדברי7 הבאי7: ,ללהזמה בעדות חטיבה של ה�ביר מה 

ויש שואלין במשנה זו הזמה זו מה טיבה, וכי עדות בן גרושה וחלוצה 
צריך דרישה וחקירה עד שיבואו בו לידי הזמה, והלא לא מצינו דרישה 
וחקירה אלא בדיני נפשות. ואף על פי שבעדי אשה להתירה הצריכו 

כן, כמו שבארנו אין הלכה רבי עקיבא ורבי טרפון דרישה וחקירה, הרי 
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וכו'. וחכמי הדורות שלפנינו כתבו וכו' שיש צד שהוא  בסוף יבמות

 מאליהם ביום פלוני גירשה שאמרובהזמה, ועליו נשנית משנה זו, והוא 
  שאף בדיני ממונות בכיוצא בזה יש הזמה וכו'. 

הרי שתיר; המאירי כי די� הזמה בעדות חלל רלוונטי בעד שציי� 
שעדות שאי ובכל זאת, משמעות דבריו היא, מ�. המקו7 והזאת מעצמו 

  כשרה בעדות חלל. ,אתה יכול להזימה
אכ�, מר� המחבר פ�ק לא כ9, אלא לחומרה, כאות7 ראשוני7 שנקטו, 

. וממילא נמצא, שלא לא�ור אישהכי חובה לחקור ולדרוש עדי7 הבאי7 
  ."עדות שאתה יכול להזימהתהא "אלא א7 כ� נית� להכשיר עדות זו, 

  �יכו$    .6

של הנודע חידושיו שלושת את דברינו שהמחבר לא קיבל מיוצא ה
, את הנקודות לא�ור אישה לבעלההבאה ביהודה, אלא פ�ק בעדות 

  :הבאות
  .דרישה וחקירהקיימת בה חובת א. 
  .להבטֵ עדותו  ,א7 אמר אחד העדי7 איני יודעב. 

 . "עדות שאתה יכול להזימהעליה להיות ". ג



 

  בטכ�י7 צבאיי7 ת נשי7שיר - �ימ� לא 

 השאלה    .1

 היח� לגישת הצבא    .2

 שירת נשי7 בהלכה  .3

  פ�יקת הרמב"7 והשולח� ערו9    .3

  

  השאלה    .1

בכל הקשור  ,דעתיכי אבהיר  שבכל אתר ואתר, תלמידי היקרי7ביקשוני 
  .שירת נשי7לנושא 

רבות, מצבי7 שוני7, בה7 הוא פעמי7 שט: החיי7 מזמ� לכל אד7, 
אחד מ� השכיחי7 שבה7 הוא,  זה מול זה. י ערכי7 המתנגשי7בפנניצב 

אירוע בו מתקיימת שירת נשי7 במ�גרת צבאית. באירועי7 אלה, ניצבי7 
שמירת המצוות  ער9 לכידות הע7.מול  ,ער9 שמירת המצוותזה מול זה 

מחייבת מחד, שלא להאזי� לשירה זו. ומאיד9, צעד כזה, עלול להו�י: 
 היר בשורות הבאות, כיצד יש לנהוג.בפילוג הע7. לכ� אב

לוותר על בידינו אי� טר7 כל שיח אבהיר בחדות, מעבר לכל �פק, כי 
. , למרות חשיבותו רבת המשקללכידותג7 לא לצור9 ער9 ה ,שו7 הלכה

כשזו תגרו7  ,לקבל פרשנות הלכתית מחמירהע7 זאת, איננו מוכרחי7 
 .בי� מגזרי7 שוני7 התנגשותל

לשירת נשי7 בציבור הדתי ושב, והגישה הפופולארית בתו9 עמי אנכי י
, אודות חוצבי להבותהיא, כמו אל אי�ור חמור ביותר. נשמעי7 מ�רי7 

לוותר על קוצו של יוד, וגודל חובתנו למ�ור שלא חובתנו הגדולה, 
עצמנו על קידוש הש7, ובלבד שלא נעבור על אי�ור זה. א9 לאמיתו של 

   ונה.זו דר9 נכדבר נראה, כי אי� 
על דרישות ג7 לא נכו� לנ�ות למצוא ח� בעיני החילוניי7, ולוותר 
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 .ההלכה

  אלא צרי9 למצוא את דר9 האמצע. 
והנה יש כא� כמה נידוני7 שהורכבו יחד, ב�וגיה אחת. נתחיל בגישה 

  המלצתי לתלמידיי.של המערכת הצבאית לנושא. ונמשי9 ב
ת7 על הכתב, ועליכ7 אלא הריני מעלה או ,ירַ דבָ קבלו אי� אני אומר 

 מה שצרי9 לדחות.ולדחות  ,מה שנראה לכ7לבחו� ולקבל 

 הצבאהיח� לגישת     .2

האמוני ציבור שה הדברי7 הבאי7 מופני7 להנהגת הצבא. אי� כל �פק
, והוא התחנ9 צבא ההגנה לישראלשל  מה�ד"כמרכיב חלקי7 גדולי7 

 רכות כד, א)(בגמרא , כפי שמובא בשירת נשי7 א�ורה מכל וכלולמד כי 
לעשות את מירב צבא לכ� ברור ופשוט, כי על ה ."קול באשה ערוה"

היקר והחשוב הזה, בכל הציבור המאמצי7 שלא להיכנ� לעימות מול 
  שירת נשי7.הנוגע ל

רבי7 טועי7 לחשוב, כי תפקידו של הצבא הוא "כור היתו9", עבור 
עדי הוא, החברה הישראלית. אבל לאמיתו של דבר, תפקידו היחיד והבל

אל לו לצה"ל להתערב בדרכי חייו  , כשמו "צבא הגנה".על המדינההגנה 
של ציבור כזה או אחר, אלא לאבטח לשמור ולהג�, בפני כל איו7 

  בטחוני. להתייצב כאגרו: ברזל מול אויב.
. הצרכי7 שירת נשי7צרכי הביטחו� השוט:, אינ7 קשורי7 ותלויי7 ב

לא יוכרע  ניצחו� במלחמהועלת, וההמבצעיי7 השוני7, לא יקבלו כל ת
מ� הראוי איפה, כי המערכת הצבאית תכיר  או יושג באמצעות שירת�.

 עבירה ,רואי7 בשמיעת שירת נשי7ה יקרי7 אלה, חיילי7באורחות חיי 
  ., ואפילו יהא הדבר בטכ� חשוב ביותרשיש למ�ור עליה את הנפש

רה בישראל, באיחוד הנדרש בי� חלקיה השוני7 של החבמזלזל איני 
האזרחי7, מכל גווני הקשת האזרחית, רבי7 ה7  .באשליותבל נשגה אבל 

שאינ7 מתגיי�י7 לשירות בצה"ל, מ�יבה מוצדקת, או שאיננה. בשורה 
אמלי;, למצוא דר9 שתאפשר לכ�  אמיתית. אי� כא� אחדותהתחתונה, 

כאשר אי� כל הכרח צבאי אחר. גישה כזו  ,אדוק באמונתולאד7 להישאר 
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לאחר שיבחינו כי המערכת אכ� מגלה  ,בצבאמר את החיילי7 האלה תש

 .רגישות בכל הנוגע לאורחות חייה7, ואינה כופה אורח חיי7 חילוני

 בהלכה שירת נשי$    .3

א�ביר בהמש9, אקדי7 מיד אתייח� לגופו של נידו�, אלא שלמרות מה ש
 .שירת נשי7כי אני שולל מכל וכל הליכה לכתחילה לשמיעת ואומר 

הצגות השתתפות או נוכחות ב , לחיי7 ה�דירי7.מחפש שו7 קולאאינני 
מזמרות לפני הקהל, א�ורה. האוירה נשי7 או מופעי7 שוני7, בה7 

לפעמי7 חמורה  .לערכי התורההנוצרת ש7 בדר9 כלל מנוגדת כל כולה 
ההלכה לא היתה או�רת אפילו א7 היא קלות הראש השוררת ש7, עד ש

, מפאת הצניעות את רגלינונו צריכי7 להדיר זאת, היינו אנו עצמ
הגו:, מעוררי7 את תנועות  ,. השירה, הלבושהב�י�ית שאינה קיימת ש7

היצרי7. ההנאה והשמחה בחיי7, רצויי7 וטובי7. א9 א7 אירועי השמחה 
  , ברור כי אי� להשתת: בה7.היצרי7מטרת7 עוררות וגירוי 

ו, עד שהיא מצויה תופעת ההטרדות המיניות נפוצה מאד, בחברה ז
בכל הרבדי7, ג7 בגבוהי7 ביותר. איזה �מל שלטו� לא נמצא אש7 בזה. 

ואי� להתפלא.  בזה.כול7 נופלי7  ,ממשלההראש יועצי  ,נשיא, רמטכ"ל
דר9 חייה7 שוללת את עניי� הצניעות מכל וכל, וחושפת כל אחד 

ציא לגירויי7 עזי7 כל כ9, מדוע אד7 שכולו רווי גירויי7, ומבקש להו
לפועל את דחפיו, מדוע החברה כובלת את רצונו, ומכריחה אותו לעצור 

 .�גנו� חיי7 מתירניקורבנות של , אל תמשי9"? אי� אלו אלא עד כא�"
שא7 הוא יועמד בפני גירויי7  ,יודעת את נפש הגברמכירה והתורה 

דח: חזקי7 כאלה, לא יוכל לעמוד בפני דחפיו. כי באמת גדול הוא ה
  . , בכל דר9 שהיאכל הזמ�בפרט א7 מעוררי7 אותו  החזק הזה,

  כשאי בו צור%. ,אי לנו לחפש שו$ קולא בעניי זהברור כי לכ

מה אחר הקדמות נחוצות אלה, ניגש לגופו של נידו�, כדי לה�ביר 
  גבולות האי�ור.ה7 ומה , האי�ור בשירת נשי7 על פי הדי�
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  :מח, א) �וטה(היא אחת הדנות באי�ור זה, השתי גמרות מצינו 

כאש  ,ועני גברי ,זמרי נשי .פריצותא ,ועני נשי ,זמרי גברי ,אמר רב יוסף
  .בנעורת

הרי זה לה�, גברי7 משיבי7 הו ,נשי7 שרותכאשר  במילי7 אחרות,
 ,נשי7 עונותהו ,גברי7 שרי7א9 כאשר ה הנאחזת בקלות בפשת�.כאש 

 פריצות. זו הרי 

י7 אלו שתיארנו לפני כ�, כגו� נראה כי גמרא זו מתייח�ת לאירוע
וכל מהות7  ב�י�ית, צניעותבה7 אי� אפילו  והופעות שונות, הצגות

 י7. היצר גירוי

  :(ברכות כד, א)היא שניה הגמרא ה

  .כי קולך ערב (שיר השירים ב, יד)מר שנא ,אמר שמואל קול באשה ערוה

קשה מבואר כי דימתה הגמרא את קול האשה לערוה. וזהו ביטוי ש
  אפשר לדמות קול לערוה?האמנ7  .משמעותובי� את לה

 .1מילה ערוהאכ� מצינו בראשוני7 שלשה דרכי7 כיצד לפרש את ה

לומר דברי7 ורצה שמואל לומר, כי א�ור  .רו7יעהערוה היא א. 
 (דברי7 כג, טו)אומר הפ�וק כפי שרומי7. יפני איש או אשה עבשבקדושה 

TOקָד Yנֶי Bבָרוְ^א יִרְ  ,וְהָיָה מַחXָ רְוַתCֶ Yְ(ברכות כה, ב) חכמי7ופירשו  ,אֶה ב, 
  .כי הזכרת ש7 הש7 א�ורה, לפני גו: ערו7

להביא את האד7  גור7 או �יבה, שבכוח7 הערוה משמעותב. 
  .להרהורי7 מיניי7

^א תִקְרְבN " (ויקרא יח, ו) פ�וקערוה משמעותה בדיוק כמו שכתוב בג. 
הו�יפו  ות.א�ורו�ר לבוא, על אחת מהנשי7 הפ�וק זה א. "לְגOVַת Cֶרְוָה

שא�ור להתקרב  ,מהמילה "לא תקרבו"ולמדו  חכמינו זכרונ7 לברכה
. שהיאכל קירבה באלא  ,לא רק בביאה ממשעלינו, א�ורה הלאישה 

                                                 

, וכא� קיצרתי. חלק א עמוד � ירוש גמרא זו ב�פרי "בעקבות המחבר"הארכתי בפ  .1
  ראה ש7.
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 א�ורה לנו.הלהתחבק ע7 אישה  ואא�ור לנשק כלומר, 

שה קול באי"משמעות המילה ערוה בביטוי המה מעתה עלינו לברר, 
 ."ערוה

משמעות הרי": פירש את המילה "ערוה" בהקשר זה, על פי ה
אבל ערוה. כדי� ממש כלומר, לדעת שמואל, קול האשה דינו  ,הראשונה

 .(כמו שכתב רשב"א עמ"� ברכות כד, א ד"ה והא דאמר) זו נקט בדעהלא להלכה, 
 הזכרת ש7 הש7.כערוה לעניי� הוא הנידו�  ,כי רק מקו7 הערוה ממש

(אורח חיי7 �ימ� עד  ובהלכה (חלה פרק ב משנה ג) נפ�ק במשנהשאכ� כפי 

 ,ערותהאת בגלל שיכולה לכ�ות  ,שאשה ערומה יכולה לבר9 ,�עי: ד)
 .בגו: עצמה

הבינו כדר9  (הובאו בבית יו�: �ימ� עה)המאירי הראבי"ה ושאר ראשוני7 
שצמצמו את מה7 יש ויכול להביא לידי הרהור. קול האשה ש ,השניה

 ,לא ראוי שאד7 ישמע קול אשהבלבד. כלומר, לקריאת שמע  ,אי�ורה
 ,אפילו בשמיעהוהאי�ור הוא הרהור. שמא יבוא לידי בזמ� שמתפלל, 

 , אבל דווקא בזמ� קריאת שמע.שאינו מתרכז בכל כוח האזנתו

 הדעה השלישית תפ�ה, כי "קול באשה ערוה" משמעותו קירבה
הקשבה הוא  ,7 הכנה לקשר מינייוצריהגורמי7 האחד כלומר,  .לערוה

המצויה לקול האישה. על פי זה אי� אי�ור אלא בהקשבה לקול אישה 
כי לא שיי9 אי� בו כל אי�ור,  ,קול אישה ברדיוב�מו9 אליו. אבל שמיעת 

שבכלל לא שיי9 להתקרב לאותה  ,בטכ� צבאיולפי זה ג7  .ביאה ע7 רדיו
  ר זה.לא שיי9 אי�וזמרת, העומדת ושרה על הבימה, 

 פ�יקת הרמב"$ והשלח ערו%    .4

השולח� ג7 בעקבותיו פ�ק , ו (הלכות אי�ורי ביאה פרק כא)�בר הרמב"7 
, כי האי�ור של קול באשה הוא משו7 )�עי: א כא�ימ� (אב� העזר  ערו9

שמכי� לביאה, כפי שנית� לה�יק מ�ידור די� זה בי� שאר אי�ורי קירבה 
 :לערווה

מן העריות דרך איברים או שחבק ונשק כל הבא על ערוה  הלכה א:
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דרך תאוה ונהנה בקרוב בשר הרי זה לוקה מן התורה, שנאמר לבלתי 
עשות מחקות התועבות וגו' ונאמר לא תקרבו לגלות ערוה, כלומר לא 

 תקרבו לדברים המביאין לידי גילוי ערוה.
העושה דבר מחוקות אלו הרי הוא חשוד על העריות, ואסור הלכה ב: 

קרוץ בידיו וברגליו או לרמוז בעיניו לאחת מן העריות או לאדם ל 
לשחוק עמה או להקל ראש ואפילו להריח בשמים שעליה או להביט 
ביפיה אסור, ומכין למתכוין לדבר זה מכת מרדות, והמסתכל אפילו 
באצבע קטנה של אשה ונתכוון להנות כמי שנסתכל במקום התורף 

  ערה אסור.או לראות שואפילו לשמוע קול הערוה

מתו9 ש�ידר הרמב"7 אי�ור "שמיעת קול ערוה" בי� שאר אי�ורי 
הרמב"7 "קול באישה ערוה" אי� קירבה לערוה, אנו למדי7, כי לשיטת 

שנא�ר משו7 שזה מנהג מגלי ערוה, אלא ממש שהקול המשמעות 
עריות, המתכונני7 שניה7 למעשה הזנות, ומעמיקי7 בזימה בהגדלת 

 זַמֶרתאו  ,ברדיו ת קול אשהשמיעלפי זה יח�י7. התאוות7, לפני קיו7 
בי� השומע לאותה  ,קשרכל אי� אינו בכלל אי�ור זה. כי  ,בטכ� רשמי

  אישה.
נקבל ה�בר זה בדברי הרמב"7, הרי ציר: אי�ור הבטה א7 לא ג7 

 ,נראה ברורבאצבע קטנה של אשה, יחד ע7 שמיעת קול ערוה, ומזה 
דווקא הבטה שיש בה איה אלא רשכמו שבאצבע אי� האי�ור בכל 

שא7 אי� כוונה לשמיעה  ,כוונה מינית, כ� הוא בשמיעת קולמוטיבי7 של 
 בטכ�י7."אי�ור" בשמיעת קול לא שיי9 לכ�  .אי�ורבזה אי�  ,מינית

 ,שירי שבתמשוררי7 יחד שבני7 ובנות בי7 ר נהגו  ,�ברא זועל ב�י� 
 כוונה נלוזה. במעמד זה כי אי� 

אי� ו ,י� אי�ור בשמיעת שירת אשה בטכ� מכובדלכ� לפי דעתי א
 צור9 לשבור את הכלי7.

ודאי  ,צבאתרבות והווי הנערכי7 בערבי א9 בניגוד לזה, השתתפות ב
 ,בנופשבדומה לזה, ג7 אירועי זמר ושירה הנערכי7  .שאי� להשתת: בה7

  .כלל וכללבה7 אי� להשתת: שורר ש7 באופ� מודגש, צניעות החו�ר ו
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מר, במקומות שאי� כל כוונה מינית בהאזנה לשירת ל�יכו7 הנא

נשי7, אי� אי�ור מעיקר הדי�. א9 יש ערבי תרבות, בה7 אכ� אי� היתר 
לחיות על פי ההלכה  ,צרי9 ללחו7 על הזכות הב�י�יתלהשתת:. ו

  ל�רב לדרישת המפקדי7. ראוי אפילו , וא7 צרי9, בצבא
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  השאלה    .1

אבקש מ� הרב לחוות את דעתו ההלכתית, בנוגע לחיוב הפרדה בי� 
גברי7 לנשי7 בחתונה. כי לשמחתי הגדולה, בעוד זמ� מה אשא את כלתי 
האהובה לאשה, ותודה לא־ל על ח�דיו. אלא שכעת נתעורר ויכוח בי� 

ות, כיצד לנהוג, וגופו של נידו� כ9 הוא: אבי ואמי בצעירות7 לא המשפח
שמרו מצוות, וכשבגרו, עברו הלי9 של חזרה בתשובה. כעת דורשי7 המה 
להעמיד מחיצה שתפריד בי� גברי7 לנשי7, כי לדעת7 תערובת כזו 

משפחה דתית שה7  מצד שני, משפחת הכלהאבל הלכה. מנוגדת ל
בשמחה בי� נת7 אי� צידוק הלכתי להפריד ולטע לכ9, מ�רבי7 ,שורשית

לכ� אבקש מכבוד הרב שליט"א להביע  אחי7 ואחיות.ובי�  ,אשתולבעל 
  .למעשה, כיצד לנהוג הלכהדעתו הרמה והנכבדה בנושא, ולהורות לנו 

  תשובה

להכריח צד אחד ואי� הלכתיי7 חשובי7, מקורות אלה לשתי גישות 
אחד ה ,אול7 לשלושה חלקי7הלכ� אציע לחלק את . לנהוג כצד השני

  למשפחות.השלישי לנשי7 והשני לגברי7 
תנועות דיו� הלכתי זה, וההוראה המעשית הנגזרת ממנו, רלוונטי ג7 ל

  �פר.הנוער ובתי ה
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  ההפרדההמקור לחיוב     .2

מ�פרת על תיקו� גדול שנעשה בבית  (נא, א)הגמרא במ�כת �וכה 
פו�קי7 רבי7 זה שימש מקור בי� גברי7 לנשי7.  והפרידבו  ,המקדש

  :(נא, ב), וכ9 אמרו ש7 בכינו�י7כב�י� לחיוב הפרדה 

תנו רבנן: בראשונה היו נשים מבפנים ואנשים מבחוץ, והיו באים לידי 
ועדיין  ,התקינו שיהו נשים יושבות מבחוץ ואנשים מבפנים .קלות ראש

היו באין לידי קלות ראש. התקינו שיהו נשים יושבות מלמעלה ואנשים 
כְתָב מִיַּד  (דברי הימים א כח)מלמטה. היכי עביד הכי? והכתיב  ה' הַכֹּל בִּ

יל כִּ וְסָפְדָה הָאָרֶץ  (זכריה יב)! אמר רב: קרא אשכחו ודרוש עָלַי הִשְׂ
יהֶם לְבָד  וִיד לְבָד וּנְשֵׁ ית דָּ חַת בֵּ פַּ חוֹת לְבָד מִשְׁ פָּ חוֹת מִשְׁ פָּ . אמרו: מִשְׁ

שעוסקין בהספד ואין יצר  - ה לעתיד לבא ומ  ,והלא דברים קל וחומר
אנשים לבד ונשים לבד, עכשיו  ,אמרה תורה - הרע שולט בהם 

  על אחת כמה וכמה. - שעסוקין בשמחה ויצר הרע שולט בהם 

, רבי7)להלכה בפו�קי7 צוטט  – (�ימ� שצג�פר ח�ידי7 , כתב כ� על יתר
את ערכו בכל זוא7 בחתונה. נשי7 והגברי7 שיש לא�ור את תערובת ה

  , כלשונו:אי� לבר9 שהשמחה במעונוחתונה מעורבת, 

לכך אומר  ,הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו כז) ,א טזדברי הימים (כתיב 
 .בשמים ובארץ ,לכך פסוק שיש בו רמז השם אומר .שהשמחה במעונו

השם של ראשי תיבות  (שם שם לא)ארץ התגל ושמים השמחו יכגון 
אז שמחה בשמים לפניו. כל  ,ילה בארץ ברעדהכשיש ג  ,ארבע אותיות

אם  ,המברך שהשמחה במעונו צריך לחקור אם קיימו וגילו ברעדה
רעדה במקום גילה. אבל אם לוקח אדם אשה שאינה הגונה או היא 
לוקחת איש שאינו הגון או שניהם אינם הגונים או אין תרבות שם ונבול 

ורים שם לא יתכן לברך נשים יושבות בין האנשים שהרה פה ביניהם או 
לא ישבתי  יז) ,טו ה(ירמי . ועל אלה וכיוצא בהם נאמר שהשמחה במעונו

כי כל שלחנות מלאו קיא  ח) ,כח ה(ישעי בסוד משחקים ואעלוז וכתיב 



  

  529  הפרדה בחתונה –�ימ� לב 

  
כל מצוה הבאה עבירה על ידה מוטב וכו'  י"ב) ,(שם שםצואה בלי מקום 

ם ויודע ואם יש פריצי .כמו מצוה לשמח החתן ,שלא יעשה המצוה
או אינו יכול  ,או אינו יכול להיות בלא הרהור ,שבלא פריצות לא יהיה

  אל יהיה שם. ,להיות מלראות בנשים

נקט שיש חובת הפרדה  �ימ� מו) חלק ד(יחווה דעת הרב עובדיה יו�: ג7 
  , כמו שכתב:בי� בני7 ובנות בבתי �פר

נות שאלה ממנהל בית ספר תיכון דתי: האם ההפרדה בין הבנים לב
  בבית הספר היא חובה מן הדין, או אינה אלא ממדת חסידות?

אמרו חז"ל על הפסוק: וספדה הארץ א) , (נבתשובה: במסכת סוכה 
משפחות משפחות לבד, משפחת בית דוד לבד ונשיהם לבד, משפחת 
בית נתן לבד ונשיהם לבד. (ופירש רש"י, פסוק זה נאמר בנבואת זכריה 

בן יוסף שעתיד ליהרג במלחמת גוג  על העתיד שיספידו על משיח
ומגוג, ונאמר משפחת בית דוד לבד ונשיהם לבד וכו', ללמדנו שאפילו 
בשעת הצער וההספד צריך להבדיל בין אנשים לנשים). והלא דברים 
קל וחומר, ומה לעתיד לבוא כשעוסקים בהספד ואין יצר הרע שולט 

שולט על אחת בהם, אמרה תורה אנשים לבד ונשים לבד, כשיצר הרע 
כמה וכמה. מכאן אנו למדים על חיוב ההפרדה בין אנשים לנשים. 

כתב, ומה ששנינו לא ילמד אדם  (דף פ"א ע"א)ורבינו המאירי בקידושין 
לבנו אומנות בין הנשים, פירוש, שלא יושיב תינוק ותינוקת כאחת 
לאומנות אחת, כדי שלא ירגילם זה עם זה ויבואו לידי עבירה. ע"כ. 

ן אנו למדים שצריכה להיות הפרדה לא רק בין אנשים לנשים מכא
שיצרם תוקפם, אלא גם בין ילדים לילדות. וכן כתב רבינו יהודה 

בזו הלשון: אל תערב בנים ובנות  (סימן קס"ח)החסיד בספר חסידים 
(פרק ל"א פסוק יחדיו פן יחטאו ויבואו לידי עבירה. וכן נאמר בירמיה 

 מחול, כלומר לבדה, ובחורים וזקנים יחדיו ע"כ, אז תשמח בתולה בי"ב)
 ,הדבר ברור שחובה קדושה מן הדין הגמור ,לאור כל האמורוכו'.
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וכל ההורים והמורים החרדים  .להפריד בין הבנים לבנות בבתי הספר

לעמוד על המשמר ולנהוג הפרדה מלאה בין  ,מפחד גאונו ,לדבר ה'
ות גדולה, והמתירנות הבנים לבנות. ובפרט בדור יתום זה שהפריצ 

אוכלת כל חלקה טובה, שבודאי שחובה מוסרית היא מעיקר ההלכה 
  לקיים הפרדה בין התלמידים לתלמידות שלא יבואו לידי עבירה.

 ת9 החשובה,מנהג משפחמאד, כברורי7 אלו המקורות ההלכתיי7, ה
  ותבוא עליכ7 ברכה.

  אי�ור יחוד    .3

 גברי7 ונשי7כי אי� אי�ור לרכז מקורות הפוכי7 מה7 מוכח, יש מצד שני 
בדיני המפורשי7,  שולח� ערו9אחד, כמו שנית� להבי� מדברי הבמקו7 

  :(אב� העזר כב, ו) יחוד

  נשים הרבה עם אנשים הרבה, אין חוששין ליחוד.

ע7 אשה. אמנ7 על גבר לשהות במקו7 אחד, תורה כלומר יש א�רה ה
  אחד. קו7 במרבות, נשי7 רבי7 לא נא�רו לשהות ע7 גברי7 

אלא שעתה מוטל עלינו להבי�, מה ההבדל בי� דברי הגמרא, ש7 
והפרידו בי� גברי7 לנשי7, לדברי השולח�  תקנה גדולהנתבאר כי עשו 

ערו9, שלא כתב כי אכ� קיימת חובת הפרדה בי� גברי7 לנשי7, מדוע לא 
  .ציטט השולח� ערו9 מ� הגמרא שיש חובה כזו

שונה אי�ור יחוד , ושוני7אי�ורי7 שני שיש כא�  ,ה�בירונראה ל
 .עבירהשיעשו  , מחששהוא אי�ור מוגדרמאי�ור התקהלות. היחוד 

, כי הוא שיקול דעתעל כ� לא נותר בו כל מקו7 ל ,ואי�ורו מ� התורה
  , לא א�רה התורה.נשי7ואנשי7 אי�ור החלטי. אמנ7 התכנ�ות של 

 מ�כת �וכה)(המובא בגברי7 ונשי7 יחד  אי�ור התקהלותלעומת זאת 
ואשר  ,ראויותאינ� שלמנוע התנהגויות מקורו בתקנת חכמי7, שבקשו 

, לזמ� קטנא�ר א: ש ,יחודאלא שבניגוד ל. מטבע הדברי7 יתכ� ויארעו
  . שנא�רה היא דוקא זו הממושכת התקהלותה
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אלה, ה7 ה�יבה להטלת מפגשי7 המוניי7 הרוחניות שבה�כנות 

  :הלכות יו7 טוב תקכט, ד)(ו9 בשולח� עראי�ור זה, וכעי� שמצאנו 

להעמיד שוטרים ברגלים, שיהיו משוטטים ומחפשים ית דין חייבים ב 
בגנות ובפרדסים ועל הנהרות שלא יתקבצו שם לאכול ולשתות אנשים 
ונשים, ויבואו לידי עבירה; וכן יזהירו בדבר זה לכל העם, שלא יתערבו 

יבואו לידי אנשים ונשים בבתיהם בשמחה ולא ימשכו ביין, שמא 
  עבירה; אלא יהיו כולם קדושים.

השכיחה בחגי7 שכרות הרי שכאשר חששו בית די� של זמנ7 שה
, עשו חכמי7 תיקו� גדול, והפרידו בי� אנשי7 לנשי7 קלות דעתתגרו7 

  באירועי7 המוניי7. אבל דוקא בה7, ולא בכל כינו�.
רי עוד רואי7 אנו שלא כל כינו� גברי7 ונשי7 נא�ר, כמבואר בדב

(אורח חיי7 חלק א �ימ�  אגרות משההגאו� רבי משה פיינשטיי�, שכתב ב

כינו� של בי� ל החייב בהפרדה,  ,בחי� בי� כינו� של מצוהכי יש לה ,מא)
  , בו אי� חובה להפריד, וכלשונו:רשות

בוץ לדברי הרשות ואף בחתונות מסופקני אם יש האיסור י ובמקום ק
דהא  ,נוטה שליכא לאיסור זהויותר  .באופן שליכא חשש יחוד ,זה

והיו  .שהיו אוכלין האנשים והנשים בבית אחד ,אשכחן באכילת הפסח
שאין לך כל פסח ופסח שלא נמנו עליו יותר  ,שם כמה משפחות

איתא תני  א, ב)איכה (, ובמדרש רבה , ב)ד (סמעשרה כדאיתא בפסחים 
, מאה, בר קפרא אמר אפילו חמישיםואפילו ארבעים אפילו בי חייא ר 

 ,ואם יעשו מחיצה ביניהם ,אין הפסח נאכל בשתי חבורותבי שמעון דלר 
בי שמעון ומדר  ,(פו, א)כדאיתא בפסחים  ,הרי יחשבו כשתי חבורות

לא חייבו שהנשים  ,אף שנאכל בשתי חבורות ,יהודה בינשמע שגם לר 
ואין עושין חבורת נשים  ,, א)צא(פסחים  יאכלו בחבורה אחרת. וגם תנן

שאין עושין נשים ועבדים  ,וקטנים אף למאי שמפרש רבאועבדים 
 .משמע שנשים עם אנשים ישראלים מותר ,בחבורה אחת משום תפלות
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אלא  ,ולמה דהיה סבור ר' עוקבא בר חנינא לא עבדינן לנשים לבדן

רשאין  ,חזינן שגם לר' יהודה דאיירי אליביה דוקא עם אנשים עיין שם.
  וכו'. מחיצהשהוא בלא  ,לאכול בחבורה אחת

 .ומדאורייתא ,לה הוא איסור ברורי ובשעת התפ ת הכנסת אבל בבי
או שיהיו  ,טפחים ביניהםשמונה עשרה וצריך שתהיה מחיצה של 

  והאנשים למטה כדבארתי.  ,הנשים למעלה

הרי כי מוכח במ�כת פ�חי7 שלא כל כינו� נא�ר. ועל פי ה�בריו, 
, להפריד בי� גברי7 וכה�מ�כת שההנהגה המובאת בעוד, לה�ביר נית� 

 וכש7קלות ראש. בה7 נא�רה מקומות הותאמה דווקא ל לנשי7,
בבית המקדש שמתבקש האד7 לשמור על רצינות וכובד ראש בשהותו 

 ,רצינותלנהוג בה7 כובד ראש וחייבי7 , בבתי כנ�תכ9 ג7  ,או בה�פדי7
  נשי7. לערבוב בי� גברי7 ולא מתאי7 שישרור 

כי , בשולח� ערו9חובת ההפרדה  הלא הובאעתה נית� להבי� מדוע 
בבתי ו בכל מקו7.  ,בית המקדשלא נתחייבנו בכובד ראש זה, ששיי9 ל 

  בכל ישראל., הנהגה זו ההתקבל ,כנ�ת בזמ� התפילה

  שהשמחה במעונו    .4

שצוטטו לעיל, בה7  �פר ח�ידי7יש להו�י: על האמור, כי למרות דברי 
 ,הפרדה בי� גברי7 ונשי7ללא שנערכו בימיו, חתונות ה נגדהתקומ7 

", הרי מצינו בדברי הלבוש, כי ג7 שהשמחה במעונולבר9 "א�ר ואפילו 
 ,המשיכו לשבת בחתונותזה. חמש מאות שנה, לא השתנה מנהג בחלו: 

 ,זכות על הנהגה זוא: מלמד והלבוש  .בי� גברי7 ונשי7ללא הפרדה 
  כ9 כתבו )"ק יח�ימ� �ב �ו: �(אב� העזר בפתחי תשובה דבריו והובאו 
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  הלבוש:

כל מקום שאנשים ונשים רואין זה את  שצג] מן[סי אמרו בספר חסידים 
זה כגון בסעודת נישואין אין לברך שהשמחה במעונו, לפי שאין שמחה 
לפני הקדוש ברוך הוא כשיש בו הרהורי עבירה ע"כ, ואין נזהרין עכשיו 

ואין  ,האנשים בזה, ואפשר משום דעכשיו מורגלות הנשים הרבה בין
מתוך רוב הרגלן  ,כאן הרהורי עבירה כל כך, דדמיין עלן כקאקי חיוורא

לראות בשמחת ביאת  ם יתברךוכיון דדשו דשו. ובכן יזכנו הש ,בינינו
גואלינו ובבניין בית מקדשינו ולשכון שכינתו בתוכינו אמן כן יהי רצון, 

 .בוש אורח חיי7 מנהגי7 לו)ל (ואשרי כל חוכי ל"ו 

למי שמתיר חתונות בלי הפרדה בי�  ,� אנו רואי7 שיש הצדקהמכא
  .גברי7 ונשי7
ריקודי7 מעורבי7 בחתונה, מאד, שיש לא�ור פשוט וברור ע7 זאת, 

כמו שכתב מר�  ,אי�ורי7 מפורשי7, כי נאמרו על כ9 אנשי7 ונשי7 יחד
  :לפני כמעט מאה שנה ,(עזרת כה� ל) הרב קוק

להיקר הנכבד מר  םתרצ"ה. שלוב"ה עה"ק ירושלים תובב"א טבת 
משה יורביץ נ"י, חבר פלוגת ההכשרה של תנועת תורה ועבודה 

  בפרשבורג יצ"ו, ברכת ד' מציון ומקודש. בתשובה על מכתב כ'. 
ודרכי  רתינו הקדושההריקודים, חס מלהזכיר פריצת גדרי תו ל דבר ע

הצניעות והטהרה שהם מוחזקים בין שלמי אמוני ישראל מעולם. 
ילה לחקות את פורקי עול תורה ויראת שמים, ולהכשל אפילו וחל 

  בשמצא דשמצא דאביזרא האסורה ומגונה. 
הרגש החברותי וכבוד הבנות בישראל מתחזק ומתפאר הוא דוקא עם 

ואפילו בנות עמים אחרים, היודעות פרק בתרבות,  ,יסוד חיי הקודש
רותי, ויחס ערכה החב ,יכולות להעיד על היתרון של כבוד האשה

היהדות  יפ ל יסוד תרבותנו והליכות חיינו ע ל פישהוא מרומם ע
  ותוכם נחר.  ,בטהרתה, לעומת אחרים המתפארים בכאלה
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ויש  ,זהירות גדולהיש להו�י: על כ9, שא7 לא קיימת הפרדה, נדרשת 

וכדברי ראש, קלות של שלא להיגרר לשיחות להדרי9 את הזקוק לכ9, 
כשכוונת  ,לא להרבות שיחה ע7 נשי7ש (א, ה) המשנה בפרקי אבות

  היא שיחה קלה. "שיחה"המילה 
 השלשנופש בעתות חופשה, שהיתי מש9 הייתי כאשר  ,בצעירותי

ג7 נערי7 וג7 ש7 והיו  ,וטיולי7 י7מחנה קי; בו שולבו לימודבשבועות 
  ., כי הודרכנו כיאותהכל התנהל כשורהאבל  ,נערות

שהוא א7 כל  ,אי�ור היחודעל הדרכה ראויה נחוצה ביותר, בפרט 
אשה וההדרכה שצרי9 להעביר אל המתבגר היא, שלא לראות ב .ה�כנות

לשתי הנאה. כי מי שלא זוכה להתחנ9 כ9, יכול להגיע  לכלי או חפ; ש
 הצדיקי7 .להתנהגויות של גילויי עריותנגררי7  ,ערכי7נטולי ה .מ�קנות

את עורר תשראיית אשה מחשש  ,מכל קשר שהואנמנעי7  לעומת7,
ע7 עשייה,  ,ב� אד7לאמיתו של דבר, יש לראות באשה . יצריו המיניי7

עמ7 כמו גברי7. ואי� אי�ור לתקשר בדיוק  ,רצונות ותחושותע7 
   .1במ�גרת ההגבלות שקבעה ההלכהו  ,ענייניי7ודברי7 ראויי7 ב

  �ו& דבר    .5

אלו ואלו , ונית� לומר על כ9 "יש מקורות לשתי הא�כולות ,למ�קנה
המשפחות חפצות בדר9 שני כזו בה בחתונה ו . "ברי אלוקי7 חיי7ד 

מי שאינו  לעלכפות ערבוב לא ודאי שבו  ה7.שניאת לכבד יש  אחרת,
 ,קיי7 את השמחה בצורה מכובדתי ,הפרדהשאינו חפ; בומי חפ; בכ9. 

האירוע. שיהלו7 את  ,לבוש צנועשיבואו בבקש מהאורחות י ו

                                                 

ראה דברי שו"ת שרידי אש (חלק ב �ימ� ח), ש7 התיר תנועה מעורבת, בעיקר בגלל   .1
"עת לעשות לה'". ועיי� בדברי הצי; אליעזר (חלק יד �ימ� ז) שחלק עליו. ראה עוד 

א �ימ� לה). וראה עוד לק בלי הפרדה (חמה שהארי9 ב�פר בני בני7, להתיר ישיבה 
  בדי� שירה ביחד. "בעקבות המחבר" (חלק א עמוד �),מה שכתבתי ב�פרי 
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  מבוא    .1

את האי�ור לאונ� הביא השולח� ערו9 ב�גנו� חרי:, וכתב שהוא חמור 
  מכל עבירות שבתורה, כלשונו: 

אסור להוציא שכבת זרע לבטלה, ועון זה חמור מכל עבירות שבתורה. 
אדם דש מבפנים וזורה מבחוץ, ולא ישא קטנה שאינה לפיכך לא יהיה 

ראויה לילד. אלו שמנאפים ביד ומוציאים שכבת זרע, לא די להם 
שאיסור גדול הוא, אלא שהעושה זה בנידוי הוא יושב, ועליהם נאמר 

מִים מָלֵאוּ  (אב� העזר �ימ� כג, , וכאלו הרג הנפש (ישעיה א, טו)יְדֵיכֶם דָּ

  .ב)- �עיפי7 א

"חמור מכל לשונו מלמדת לכאורה שאי�ור זה הוא אכ� פשטות 
אול7 כבר העירו מפרשי השולח� ערו9 על אתר, שאי�  עבירות שבתורה".

(אב� העזר �ימ� כג, להבי� ביטוי חרי: זה כפשוטו, כמו שכתב הבית שמואל 

  :�עי: א)

מה שכתוב בזוהר, וכאן, דעון מוציא שכבת זרע חמיר מכל עבירות, 
  לאו דוקא.

כ� מ�תבר מאוד שאי� לראות במעשה זה חומרה גדולה ממעשה וא
רציחה, או מעבודה זרה, ושאר עבירות כגו� אמירת שקר, או גזל ולשו� 
הרע. ומפורש בגמרא שעוו� משכב זכור חמור מהוצאת שכבת זרע, כי 

, הרי שהמוציא זרעו אינו ענוש 1בעוד שהשוכב ע7 זכר נענש ב�קילה
, שא7 יצרו מתגבר עליו, ורואה שלא יוכל �72קילה. וכ� כתבו הפו�קי

להמנע מבעילת אשתו נידה, יוציא זרעו לבטלה, ואל יבעל נידה. ומכא� 

                                                 

מובא ש"הגרי7 והמשחקי7 בתינוקות מעכבי� את ) עמוד ב(נידה יג בגמרא  .1
המשיח", ומבררת הגמרא "משחקי� בתינוקות מאי היא? אילימא משכב זכור, בני 

איברי7...", כלומר השוכב ע7 זכר ענוש �קילה, בעוד �קילה נינהו, אלא דר9 
  שהמוציא זרע לבטלה, אינו ב�קילה, אלא מעכב את ביאת המשיח.

 אב� העזר �ימ� כג �"ק א. בית שמואל וחלקת מחוקק .2
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  � חמור יותר.ומוכח שבעילת נידה נחשב עו
והנה המציאות היא, שבני אד7 רבי7 שאינ7 נשואי7, מאונני7 
ומוציאי7 זרע7, וצרי9 לדעת מה היא אכ� חומרת אי�ור זה בהלכה. 

דוע כתב השולח� ערו9 שזה עוו� חמור מכל אי�ורי7 שבתורה, בעוד ומ
  שהמפרשי7 ש7, העירו על אתר כי אי� דבריו כפשוט7, וכאילו �תרו7.

הדיו� בזה נחו; ונצר9 מאד, כיו� ש"OKרַת ה' Kְמִימָה מTְִיבַת נָפֶש" 
, ולצערי ראיתי ב�פרי7 רבי7, שהגדילו והאדירו חומרת עוו� (תהלי7 יט)

זה בכל מיני דרכי7, ואינ7 מו�יפי7 למתבגרי7 המתמודדי7 כל תועלת 
. עד שרב הקלקול היוצא מדבריה7 על 3מלבד יצירת רגשות אשמה

תועלת7 [א7 בכלל מועילי7]. כי דומה בעיני המתבגרי7, שאיבדו כל 
חלקה טובה בעולמ7, מאחר וכושלי7 בעבירה החמורה ביותר שוב ושוב. 

כת עול תורה ומצוות אחר גוו7, ב�בר7, כי אי� מחשבה זו גורמת להשל
  �יבה להתאמ; בשמירת שאר המצוות.

ני להכיר בצור9 הקיי7 לה�ביר את מקומה של מצוה עובדה זו הביא
זו במערכת הכללית של מצוות התורה, ול�ייע ביד המתמודדי7 בעני�, 

  להיות לה7 למשיב נפש. 
י�ור. וג7 נייע; כיצד לצור9 כ9 נעיי� במקורות, מה7 ניווכח מהו הא

  יש לגשת, בשאלה זו, אל המתבגרי7 המתמודדי7.

                                                 

אעתיק כא� שתי ציטוטי7 שראיתי ב�פר "לב טהור", המיועד לבני נוער   .3
עוררוני לברר שיטות הפו�קי7 והיוצא  שמתמודדי7 ע7 "אוננות" ודברי7 ב�גנו� זה

  מדבריה7 להלכה בעני� זה.

"אתה שבוי!! שבוי בידי כוחות הטומאה. אי� ל9  25ראה מה שכתב ש7 בעמוד   
יכולת להגשי7 את הרצו� העצמי של9 וזה הדבר הנורא ביותר. לא נותר לי הרבה 

מהשבי. אבל זה לבכות יחד את9 על מצב9 הנורא. הלוואי והייתי יכול להציל אות9 
מחייב קצת עזרה מציד9. יש בעול7 "פדיו� שבויי7" אבל יש הלכה שאי� פודי7 את 
השבויי7 יתר על ידי דמיה7...הודיע לי א7 אתה מוכ� לגיי� את כוחותי9 של9 

  ואארג� ל9 תפילה של ציבור שיוציאו אות9."

  ד7."פג7 הברית" הוא הפג7 הי�ודי ביותר שיש לא 29עוד כתב ש7 בעמוד   
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  מקור האי�ור    .2

אי�ור זה אי� לו מקור מפורש בתורה. ע7 זאת, שניי7 ממוני המצוות מנו 
  אי�ור השחתת זרע כאי�ור תורה, וה7 ה�מ"ק וה�מ"ג. 

  שיטת ה�מ"ק .א

מ� התורה,  הוא המחמיר ביותר באי�ור זה. לדעתו הדבר א�ור 4ה�מ"ק
(נידה כחלק מהציווי "לא תנא:" שבעשרת הדברות, וכפי שדרשו חכמי7 

, (נידה ש7)"לא תהא ל9 ניאו: בי� ביד בי� ברגל", ומ�ביר רש"י  )עמוד איג 
  שהכוונה להוצאת זרע. וראה לשו� ה�מ"ק:

. (נדה יג) 5לא תנאף, לא תהנה לאף (שמות כ)שלא להשחית זרע, כדכתיב 
אחר  6, לא תנאף אזהרה לעוקב(שבועות דף מז)רבותינו ובכל זה דרשו 

ם אֹתוֹ , גם 7המנאף, ובהשחתת זרע יש אזהרה של מיתה, דכתיב וַיָּמֶת גַּ
, האוחז באמה אפילו )פותבתוסיין שם (נדה דף יג, ועאמרו רבותינו ז"ל 

להשתין, כאלו מביא מבול לעולם, אבל מעטרה ולמטה לצד הארץ 
  .מצוה רצב) (�פר מצוות קט�מותר 

הרי כי לדעתו, הפ�וק המלמד על אי�ור הניאו: מלמד ג7 על אי�ור 
הוצאת הזרע לבטלה. אלא שג7 לדעתו, יש הבדל בי� המעשי7, שהמנא: 
באשת חברו חייב מיתה בידי אד7, וענשו חמור מהמוציא זרעו לבטלה, 

  החייב מיתה בידי שמי7.

                                                 

 חיברו רבי יצחק מקורביל, מחכמי צרפת, ב�ו: תקופת בעלי התו�פות.   .4

הגר�ה בגמרא שלנו יותר מובנת: "לא תהא ל9 ניאו: בי� ביד בי� ברגל" ומ�ביר   .5
פרק ב �"ק מ) רש"י שהכוונה להוצאת זרע. ועיי� מעדני יו7 טוב (מ�כת נידה 

  9 דברי ה�מ"ק.שמצא גיר�ה זו בתו

  �ר�ור.  .6

שלא רצה לתת זרע לאשתו, ולכ� היה דש מבפני7 וזורה אOנָ� פ�וק זה נכתב לגבי   .7
". נמצא כי להבנת וַָ[מֶת 7Uַ אֹתO" (בראשית לח, י) מבחו;. ועליו נאמר בתורה

  ה�מ"ק, העונש על עוו� הוצאת זרע לבטלה הוא מיתה בידי שמי7.
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ור ביותר, כי חומרת ג7 לדעה זו המחמירה ביותר, אי� זה העוו� החמ
. וב�ול7 העונשי7, מיתה 8האי�ור נקבעת לפי רמת ענשו של החוטא

בידי שמי7 רחוקה מאד מ� המקו7 העליו�, וממוקמת במקו7 השישי. 
שכ� �קילה היא החמורה ביותר, אחריה עונש שריפה, חנק, �יי:, חייבי 

נ� כרת, ורק אחר כל אלו, חיוב מיתה בידי שמי7. נמצא איפה, כי יש
עבירות חמורות בהרבה מזו. זה מ�ביר מדוע העירו המפרשי7 על אתר 
שדברי השולח� ערו9 אינ7 בדוקא, כמוכח כא�, שאי� זו העבירה החמורה 

  מכול�.

  שיטת ה�מ"גב. 

יש בהוצאת הזרע אי�ור תורה. אלא  (לאוי� �ימ� קכו)ג7 לדעת ה�מ"ג 
ֹQִמ KְָמַרTְִבָר רָע" שהוא למד אי�ור זה מ� הפ�וק "וְנXָ (דברי7 כג, י)ל ,

את ההלכה שלא להרהר ביו7  ), ב(עבודה זרה כ חכמי7הואיל וממנו דרשו 
  כדי שלא יבוא לידי טומאה בלילה, וכמו שכתב וזה לשונו:

אסור לאדם להוציא שכבת זרע לבטלה, לפיכך לא יהא אדם דש 
ומוציאין . ואלו שמנאפים ביד יח) כות(רמב"ם שם הל מבפנים וזורה מבחוץ 

שכבת זרע, לא די להם שאיסור גדול הוא, אלא שהעושה זה בנדוי הוא 
מִים מָלֵאוּ, וכאילו הרגו את  (ישעיה א, טו)יושב, ועליהן נאמר  יְדֵיכֶם דָּ

. וכן אסור לאדם שיקשה עצמו לדעת, או יביא עצמו לידי הרהור 9הנפש
ו רבי פנחס ודורש )10(הסמיכוהו על זה המקרא. יט) כות(רמב"ם שם והל 

בָר רָע  מַרְתָּ מִכֹּל דָּ (כתובות , בפרק נערה שנתפתתה (דברים כג, י)מוְנִשְׁ

                                                 

 .עמוד ב�נהדרי� מט   .8

 ).עמוד בזה ציטוט מהגמרא (נידה יג   .9

מגיהי ה�מ"ג מחקו משפט זה, כי הוא �ותר את דברי עצמו מיד אחר כ9, בכתבו   .10
שאי� זו א�מכתא אלא דרשה גמורה. אבל נראה שגיר�ה זו נכונה היא, ולא כתב 
שה�מיכו דרשה זו על הפ�וק אלא משו7 שהדברי7 אינ7 מפורשי7, אבל ודאי �בר 

 שזו דרשה גמורה, כמו שכתב מיד בהמש9. 
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  .11, ודרשה גמורה היא, ולא אסמכתאמו, א)

הרי כי ג7 לדעתו זהו אי�ור תורה. ואול7 בניגוד לשיטת ה�מ"ק, אי� 
מדובר באי�ור לאו, אלא באי�ור עשה. הוי אומר, חומרת האי�ור 

  פחותה.
ש ה�מ"ג כשיטת ה�מ"ק, ומשו7 ש"לא תנא:" מחייב מיתה, לא פיר

בעוד שמשחית זרעו אינו מומת. ובהכרח ש"לא תנא:" נחשב, לעני� זה, 
א�מכתא ולא ציווי. ויש להוכיח ש"לא תנא:" נאמר על מעשי7 

נתפרש לעני� גניבת נפשות  12המחייבי7 מיתה, מכ9 שאי�ור "^א תִגְנֹב"
ד בפרשה אחת ע7 'לא תנא:', המחייב מיתת (ולא ממו�), כיו� שנ�דר יח

  .13בית די�
ה�מ"ג לא התייח� ג7 למיתת אונ� כנאמר וַָ[מֶת 7Uַ אֹתO, כי אי� מכא� 
ראיה שכל משחית זרעו נענש כ9, אלא דוקא הנוהג כאונ�, ומונע 
במתכוי� ילודה מאשתו, כמפורש בפ�וק "וֵַ[דַע אOנָ� Qִי kא לO יִהְיֶה הPַָרַע 

, דוקא לגביו נאמר חיוב מיתה, לכ� לא (בראשית לח, ט) וגו' וTְִחֵת אַרְצָה"
  .14הביא זאת ה�מ"ג

ג7 לא מצינו ברוב מוני המצוות שמנו את הכתוב "וְנTְִמַרKְָ מQִֹל Xָבָר 

                                                 

במ�כת כתובות ש7, וג7 במ�כת עבודה זרה (כ, ב) דרשו כתוב זה בכמה דרכי7,   .11
   כגו� אי�ור ה�תכלות באשה נאה, וכגו� אזהרה למוציא ש7 רע, וראה ש7 עוד.

 , וברש"י ש7, ד"ה דבר הלמד מעניינו.�נהדרי� פו, א  .12

וזה ש7 כתב נֹב ^א תִגְ ) פרשת יתרו פרק כ פ�וק יגעל הכתוב (רש"י כ9 ג7 מבואר ב  .13
דבר הלמד מענינו, מה לא תרצח, לא תנא:, וכו'  בגונב נפשות הכתוב מדבר, לשונו

מדבר בדבר שחייבי� עליה7 מיתת בית די�, א: לא תגנוב דבר שחייב עליו מיתת 
 .בית די�

ג7 ער נענש על דבר זה, שמנע מאשתו לידת ילדי7, מחשש שעיבורה י�לק יופיה,   .14
 ויכחיש תתעבר שלא , כדיולמה היה ער משחית זרעוהתורה "כמבואר ברש"י על 

  " (בראשית לח, ז).יפיה
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  .15רָע" במני� המצוות, כי לדעת7 זו א�מכתא בעלמא ולא דרשה
(מצוה לא ת לא תעשה ואמנ7 מצינו ברמב"� שהביא פ�וק זה כמצוו

אבל יחד ע7 זאת הבי� שפ�וק זה מכוו�  תעשה יא שלא מנא� הרמב"7)
  לעניני7 רבי7, וזה לשונו:

המצוה האחת עשרה שנמנענו בצאתנו מחנה על האויבים מכל דבר 
רע כגון שפיכות דמים וזולתו מן העבירות הגורמות סילוק השכינה מן 

י (תצא כג)המחנה והוא אמרו יתעלה  מַרְתָּ  כִּ תֵצֵא מַחֲנֶה עַל אֹיְבֶיךָ וְנִשְׁ
בָר רָע, ודרשו בספרי שומע אני בטומאות ובטהרות ובמעשרות  מִכֹּל דָּ
הכתוב מדבר, תלמוד לומר ערוה, אין לי אלא ערוה, מנין לעבודה זרה 
ושפיכות דמים, תלמוד לומר ונשמרת מכל דבר רע. אי ונשמרת, יכול 

ר ערוה, מה ערוה מיוחדת מעשה שגלו בטומאות וטהרות, תלמוד לומ 
עליו כנענים ומסלק את השכינה, אף כל מעשה שגלו עליו כנענים 

  ומסלק את השכינה, כשהוא אומר דבר, אף על לשון הרע.

 .16הרי כי עיקר עני� המצוה לשיטתו, אינו אי�ור הוצאת זרע לבטלה

  שיטת התו�פותג. 

  אי�ור ר תורה, אבל לאג7 רבותינו בעלי התו�פות ראו במעשה זה אי�ו
   

                                                 

לח� ג �ימ� כד אות ה ב�וגריי7) בשיטת הרמב"7 והשולק כפי שה�ביר האחיעזר (ח  .15
דזהו אזהרה מ�  ושולח� ערו9, וזה לשונו "ותמיהני שלא מצאתי ברמב"7 רו9ע

  ה א�מכתא".התורה "ונשמרת" ולפי הנראה ד�בירא ליה דהו

ואיפשר שיכלול בו ג7 ההרהור שמא וא: שב�ו: דבריו הביא ג7 דרשה זו, כלשונו "  .16
מו  תבגמרא (כתובו 7יבא לידי קרי ויטמא המחנה ויצטר9 לצאת מש7 כמו שאומרי

שלא יהרהר אד7 ביו7 ויבוא  ,ב) ונשמרת מכל דבר רע עמוד כ עבודה זרהא, עמוד 
, אי� זה עיקר כוונת הפ�וק, כפי שמוכח מתחילת ". הרי למעשהלידי טומאה בלילה

דבריו, שעיקר פ�וק זה מצוה על עניני7 אחרי7. אלא שנ�תפק א7 ג7 אי�ור זה 
נכלל בו. ועל הצד שהוא כלול, האי�ור הוא לטמא עצמו בהרהורי7, כגו� לה�תכל 

 בתמונות תועבה המביאות את האד7 לטמא את נפשו.
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  לאו, אלא פגיעה במצות עשה, כמו שכתבו במ�כת �נהדרי�: 

  .(�נהדרי� נט, ב)שמי שמצווה בפריה ורבייה מצווה באיסור זרע לבטלה 

מדברי התו�פות עולה ומתבהרת ג7 �יבת האי�ור. שכ� תלו אי�ור 
 זה בחיוב פריה ורביה. נמצינו למדי7, כי מעשה האוננות מעורר חשש

לקיו7 החיי7. ותורתנו תורת חיי7 היא, והביעה את החשש לצמצו7 
 "OXַת הָאָד7ָ לְבOי iב הOכלומר לא נברא (בראשית ב, יח)החיי7 בכתוב "^א ט ,

היצר המיני באד7 להשגת �יפוק והנאה אישית, כי דר9 זו תוביל לביטול 
להעניק הילודה, ומעוררת דאגה לקיו7 החברה. אלא נברא היצר הזה כדי 

(מוב� מאליו שלא  17הנאה לבת זוגו, ומתו9 כ9 יבנו משפחה וייצרו חיי7
מכל ביאה וביאה יוצרי7 חיי7, אבל כוונת התורה שהמ�גרת היוצרת 

  משפחה, אהבה וחיי7, היא איש ואשתו). 
חשש מטריד זה הפ9 למציאות כאובה בארצות ובתרבויות הרואי7 

טבע המיני לא נוצר עבור באוננות דר9 לגיטימית, מאחר ולדיד7 ה
 הזולת, אלא לצרכי �יפוק אישי, וזה גור7 לדילול רב בילודה.

                                                 

הגמרא אינה רואה בבעל קרי, כלומר מי שיצאה ממנו  הבנה זו יש בה לה�ביר מדוע  .17
  ): א ,פחשכבת זרע בלי עשיית מעשה, דבר שלילי, כמבואר בגמרא יומא (

(רש"י:  ידאג כל השנה כולה - תנא דבי רבי ישמעאל: הרואה קרי ביו7 הכפורי7 "  
שמא לא קיבלו תעניתו, והשביעוהו במה שביד7 להשביעו, כעבד המוזג כו� לרבו 

 מובטח לו שהוא ב� העול7 הבא -, וא7 עלתה לו שנה )9 לו קיתו� על פניוושפ
שלא מת, מובטח לו שמעשי7 טובי7 יש בידו שהגינו עליו, וב� עול7 הבא (רש"י: 

(רש"י:  אמר רב נחמ� בר יצחק: תדע, שכל העול7 כולו רעב והוא שבע )הוא
וא: על פי כ�  מתשמיש, והוא שבע ולא נתענה בזאת, ושלא מדעתו השביעוהו,

 כי אתא רב דימי אמר: מפיש חיי). יש לדעת שצדיק גמור הוא - עלתה לו שנה 
 בבני7 ובני בני7, שכ9 ה�ימ�(רש"י:  �גי ומ�גי )זה שראה קרי ביו7 הכפורי7(רש"י: 

רִיf יָמִי7 (ישעיה נג, י) Bיִרְאֶה זֶרַע יַא."(  

חדל מעינוי, הרי זה �ימ� מבואר, כי אפילו מי שראה קרי ביו7 הכיפורי7, ובזה   
שיהיו לו ילדי7 ונכדי7. וא7 כ9 הוא היח� אליו ביו7 קדוש זה, משמע שביו7 אחר 
אי� שו7 בעיה. וא: כאשר מוטל עליו לדאוג כשראה ביו7 כיפור, אי� זה בגלל 

 השחתת הזרע, אלא בגלל שנהנה ביו7 של עינוי.
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על פי דברי תו�פות, שכיו� שאי� האשה חייבת בפריה ורביה וממילא 
ג7 לא בהשחתת זרע, יש מקו7 להו�י: כל שאינו חייב ב"פרו ורבו", 

ב�ו: שממילא ג7 אינו חייב בהשחתת זרע. וכבר ד� בזה המנחת חינו9 (
דבריו על המצוה ראשונה) לגבי �רי�, והעלה את הצד הנזכר, שכיו� 
שאינו יכול לקיי7 פרו ורבו, יתכ� שאינו א�ור בהשחתת זרע. ועל ב�י� 
הבנה זו יש לצדד שחומרת האי�ור לגבי אד7 שנמנעה ממנו, בנ�יבות 
חייו, האפשרות לקיו7 "פרו ורבו", וממילא ג7 חומרת האי�ור פוחתת 

  במידת מה, אפילו שעדיי� א�ור לו. לגביו,
  :(�ימ� כה על בית שמואל �"ק ב)כ9 אכ� מבואר בדברי ה"עזר מקודש" 

ובפרט כשטעה בזמן שאשתו טמאה וכאן במדינות אלו שאסור לישא 
 כיון שאינו ליכא משום דררא דאורייתאאשה על אשתו. שבזה 

מו וכהשחתת לידה ולא הרחקת לידה או עיבור על ידי זה כלל, 
  .. ולא שייך גם כן ביטול עונהשכתבתי במקום אחר 

מבואר בדבריו, שהיות ומקור אי�ור אוננות הוא בחיוב פריה ורביה, 
לכ� כאשר האשה נידה ובעלה אינו יכול לבוא עליה כדר9 כל האר;, 
חומרת האי�ור פוחתת, והופכת לדרבנ�. ומתו9 דבריו יכולי7 אנו לה�יק, 

ה שאינו יכול לקיי7 מצות פרו ורבו, שחומרת כי יש לומר כ� ג7 כלפי ז
  האי�ור כלפיו פוחתת בהרבה. 

  שיטת הרמב", הריטב"א והרשב"אד. 

לעיל היא שיטת רבנו ת7 המתיר השחתת זרע לאשה.  פותשיטת התו�
בר7 הרמב"� הריטב"א והרשב"א חולקי7 על כ9, ולדיד7 לא הותר לאשה 

  לה מגופה.למנוע הריו� אפילו באמצעות הוצאת זרע בע
אלא שאי� בדבריה7 �תירה לנתבאר לעיל, שבאד7 המנוע מקיו7 
ילודה, חומרת האי�ור פוחתת, כי אפילו ה7 תלו את אי�ור ההשחתה 

  :(נידה יג, א)בפריה ורביה, כמבואר בדברי הריטב"א 

כל שכן, דודאי אף על גב שאין הנשים מצוות על פריה ורביה ולא על 
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, בראוי לפרות ולרבותהן להשחית זרע הסירוס, מכל מקום אסורות 

וכולן לקו בדור המבול בזה, שאם הותרו להשחית כלי הזרע, לא הותרו 
  להשחית הזרע. 

מבואר כי למרות שאינה חייבת בפריה ורביה (ורשאית לפגוע באיברי 
הרביה), אי� לה היתר להשחית את זרע בעלה, כי השחתה זו מונעת 

  ה.פריה ורביה, וג7 על נשי7 נא�ר
למרות שאי�ור זה נראה על פניו ח�ר הגיו�, כי בעוד שהפגיעה 
באברי רבייתה קבועה לכל החיי7, ולכאורה דומה שהיא חמורה יותר 
מהשחתה חד פעמית של זרע בעלה. ע7 זאת, האשה אכ� אינה מחויבת 
בפריה ורביה, ורק בעלה חייב. לכ� השחתת איברי רבייתה, אפילו לתמיד, 

א7 כבר מצוי בגופה זרע בעלה ומבקשת להוציאו,  אינה א�ורה. אבל
היא עלולה לפגוע בהלי9 פריו� שכבר החל, ובכוחו להפרות ביצית, לכ� 

  היא חמורה יותר. 
מה�ברו של הריטב"א על ענישת� של נשות המבול, למדי7 אנו הבנה 

 gַָכְבַת זֶרַע לְבTִ צִיאִי�Oמ �VָQֻ לN[Zַַר הOX" אחרת בדברי הגמרא "Nלָה הָי
כי לדבריו הפירוש הוא שנענשו הנשי7 על רצונ7  )18(מ�כת כלה פרק שני

  ופעילות7 למניעת ילודה ורבייה. 
ג7 מדברי המהרש"א עולה כי אוננות הרווקי7 לא היוותה גור7 יחיד 
לענישת דור המבול, אלא מכלול מעשי7 מיניי7 זוועתיי7 נשקלו 

  :א), דה יג(מהרש"א ניבענישת7, כמבואר בלשונו 

כל האוחז כו' כאלו מביא מבול כו'. כפרש"י, דהיינו ממש כמעשיהם, 
 כדאמרינן פרק שהשחיתו דרכם לשאינו מינםשהוציאו זרעם לבטלה 

שאין מלמד שהרביעו בהמה על חיה כו', והכל על האדם,  19חלק

                                                 

חי� קלקלו וכו'. ובמדרש הובא , ברותעמוד בו�נהדרי� קח  עמוד אראה ג7 ר"ה יב   .18
מְלZֵַד  ,וַיְהִי Qִי הֵחֵל הָאָד7ָ לָרבֹו פ�וק א) "ילקוט שמעוני בראשית רמז מג פרק (

בָנִי7 Bל הָאCְַצִי7 וCֵָל הCַ 7Cְָפְכִי� אֶת זַרOT NהָיTֶ." 

  �נהדרי� ש7.  .19
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  , ואמרינן שם מימי מבול קשים כשכבת זרע כו' ע"ש.מולידין זה מזה

ולא לומר למתבגר שהשחתת העול7 נגרמת מחמתו,  לכ� יש להמנע
  כי אי� מעשיו דומי7 למעשי דור המבול.

  שיטת הרמב"$ה. 

כעת, אחר הצגת שיטות הראשוני7 ה�וברי7 כי מדובר באי�ור 
דאורייתא, נביא את שיטת הרמב"7, ונראה כי לדעתו, אי�ור האוננות 

  הוא מדרבנ�:

חיקו מגורמיו, והאריכו לירא וכבר הזהירו חכמים מאד על ההרהור, והר
ולהפחיד מקשה עצמו לדעת, ומוציא שכבת זרע לבטלה. וביארו שכל 

(פירוש המשניות זה אסור, אבל לא חייבו מלקות בשום דבר מסוג זה 

  .לרמב"7 על �נהדרי� פרק ז משנה ד)

ויש להוכיח כי אי�ור זה, לשיטתו, פחות בחומרתו א: מאי�ור דרבנ�. 
. ונכלל 21שהמקשה עצמו לדעת חייב נידוי 20יו כתבכי הנה ג7 בהלכות 

  אי�ור זה יחד ע7 שאר חייבי נידוי, שכול7 אינ7 א�ורי7 בפירוש. 
דבר זה ה�בירו הלח7 משנה, אחר שתמה מדוע פירט הרמב"7 את 
העושה מלאכה ביו7 טוב שני כחייב נידוי, הרי זה אי�ור דרבנ�, וכבר 

. ותיר;, שאי� זה אלא מנהג, נכלל ב"מזלזל בדבר אחד מדברי �ופרי7"
. ה�בר זה שיי9 ג7 למקשה עצמו לדעת, 22וחומרתו קלה מאי�ור דרבנ�

כי א7 הוא אי�ור דרבנ�, הרי אי� צור9 לפרטו. וא7 בכל זאת נפרט 
  ברשימה, משמע חומרתו קלה אפילו מאי�ור דרבנ�.

                                                 

 הלכות תלמוד תורה פרק ו הלכה יד.  .20

  ב.ג, מקורו בדברי הגמרא, נידה י  .21

וכמו  ,עיקר הדבר משו$ מנהג ופרי7,�ברי דנהי דהוי מד הלח7 משנה: " זה לשו�  .22
ומשו$ המנהג הזהרו במנהג אבותיכ7 בידיכ7 וכו'  בפרק קמא דיו7 טובשאמרו 

 .אמרו חכמי$ שיעשו אותו
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  פ�ק השולח ערו%    .3

על כ9 אי�ור,  ג7 בשיטת השולח� ערו9 נראה ש�בור כי חכמי7 גזרו
  :(אב� העזר טז, א)כמוכח מפ�יקתו לגבי הבועל גויה, וכמו שכתב 

ישראל שבעל עובדת כוכבים דרך אישות, או ישראלית שנבעלה 
לעובד כוכבים (דרך אישות), הרי אלו לוקין מן התורה, שנאמר: לא 

(ויש חולקין בזה). אבל הבא על העובדת כוכבים  (דברים ז, ג)תתחתן בם 
משום עובדת כוכבים ומשום חייב עליה מדרבנן נות, במקרה, דרך ז

חייב עליה מדרבנן זונה, ומכין אותו מכת מרדות. ואם ייחדה לו בזנות, 
משום נדה, שפחה, עובדת כוכבים, זונה. ואם היה כהן, אפילו בא עליה 

  .(ויקרא כא, ז)דרך מקרה לוקה מן התורה משום זונה 

חמור יותר מ� הנות� זרעו לגויה. וא7  והנה אי� ל9 מוציא זרע לבטלה
למרות חומרת מעשהו אינו חייב אלא מדרבנ�, קל וחומר ב� בנו של קל 
וחומר שהמוציא זרעו לבטלה בינו לבי� עצמו חייב רק מדרבנ�, א7 לא 

  פחות מכ9.
 - אמנ7 למרות שזה אי�ור דרבנ�, אי� לזלזל בו כלל. כי ברור הדבר 

 - 23לחזור על כ9 בכמה מקומות ק לברכהזכר צדיכפי שנהג אבי מו"ר 
שדיני התורה ותקנות חכמינו אינ� שתי תורות, אלא כל מה שציוו 
חכמי7 נשאב ונתב�� על רצו� התורה, אלא שחומרת7 פחותה. וע7 
היות7 פחותות בחומרת�, ברור שג7 אי�ורי7 אלו מבטאי7 את רצו� 

  התורה.

לפי הרמב"$ והשולח הקשר בי אי�ור אוננות ומצות פריה ורביה ו. 
  ערו%

והנה לעיל הו�בר בשיטת התו�פות והראשוני7, שיש קשור הדוק בי� 
אי�ור השחתת הזרע לחיוב פריה ורביה. עתה יש לבאר, כי ג7 הרמב"7, 
ועמו השולח� ערו9 שציטט ממנו, קשרו אי�ור זה ותלוהו בחיוב פריה 

                                                 

  .על גיטי� ב, אא לק עיי� לדוגמא בהגיוני משה על הש"� ח  .23
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  ורביה:
  :ב)- (�ימ� כג אלח� ערו9 והנה כתב הש

ציא שכבת זרע לבטלה, ועון זה חמור מכל עבירות שבתורה. אסור להו
לפיכך לא יהיה אדם דש מבפנים וזורה מבחוץ, ולא ישא קטנה שאינה 

  ראויה לילד.

הנה ציר: המחבר וקשר בי� אי�ור הוצאת הזרע לנישואי קטנה, מה 
שמוכיח בעליל כי טע7 האי�ור הוא משו7 פריה ורביה. הבנה זו מ�בירה 

חר כ9 ה�מי9 המחבר את הדימוי המובא בחז"ל להריגת מדוע תיכ: א
  נפש, ומשו7 שבמעשה זה אינו מתחבר ע7 אשה, ומונע רבייה, כלשונו: 

אלו שמנאפים ביד ומוציאים שכבת זרע, לא די להם שאיסור גדול הוא, 
אלא שהעושה זה בנידוי הוא יושב ועליהם נאמר: ידיכם דמים מלאו 

  .24פשוכאלו הרג הנ (ישעיה א, טו) 

כלפי  (אב� העזר א, א)זה ג7 דומה מאוד למה שהתבטא השולח� ערו9 
  הנמנע מנשיאת אשה:

וכל מי שאינו עוסק חייב כל אדם לישא אשה כדי לפרות ולרבות. 
, וממעט את הדמות, וגורם לשכינה בפריה ורביה כאלו שופך דמים

  שתסתלק מישראל.

ות כל כ9, כפי הענקת לגיטימיות למעשה זה, יוצרת תוצאות הר�ני
שהו�בר, לכ� יחד ע7 זאת שחומרת אי�ור זה הוא דרבנ�, עדיי� ראו 

  חכמי7 צור9 להתרות מפניו בחומרה רבה, לבל יזלזלו בו.
למרות זאת הרי למעשה, בטבעו של אד7 הוטבע יצר המי�, וא7 אינו 
נשוי לאשה, יצרו גובר עליו. והדח: הטבעי זה, שאינו בר מימוש, מביא 

וא באי�ור הנזכר. אבל חשוב להזהר מ� הייאוש, ולא לעזוב אותו לחט
ועו זה חמור מכל " רו9עלח� את התורה והמצוות, כי אפילו שכתב השו

                                                 

  ).מוד אי הגמרא (נידה יג עכאמור, מקור הדימוי הוא בדבר .24
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  ", הרי כבר נתבאר שג7 לדעתו האי�ור הוא מדרבנ�.עבירות שבתורה

  העדר כוונת מרידה    .4

מלבד המו�בר עד כה, שהשיח המייאש והמאשי7 שגוי מעיקרו, מכיו� 
, המתבטא על אי�ור זה בחריפות, אינה בדוקא. רו9עלח� שו� השושל

קיימת �יבה נו�פת לשלול שיח מאשי7 ומייאש זה. והיא, שאנשי7 
רווקי7 שאי� לה7 דר9 למימוש יצר המי� הטבעי, הג7 שחוטאי7 באי�ור 
זה, אבל נחו; מאד להדגיש שאינ7 עושי7 מעשה רצוני של מרידה בה'. 

להמרות ולהתמרד נגד ציווי האדו�. אלא שרוב7 כי אי� לה7 כל רצו� 
  אינ7 עוצרי7 את הטבע המיני הטבוע בה7. 

ובהלכה קיי7 כלל חשוב, כפי שיתבאר בהמש9, שהעבירה נידונית 
כחמורה דוקא א7 נעשית בזדו�. מה שמכוו� אותנו לדו� ולהבחי� בכל 

ונ�. עבירה, א7 נעשתה במזיד או בשוגג או מתו9 חו�ר ברירה, כלומר בא
מכא� ואיל9, עלינו לבחו� באיזו קטגוריה יש לכלול את המתבגר שעז 
רצונו לעבוד את ה', ולמרות זאת מאונ�, בגלל טבעו. הא7 מעשהו נחשב 

  מזיד, שוגג או אנו�? 
  ?מי נקרא מזיד

רש"י בפירושו על התורה מגדיר את ה"מזיד" כמי שמכיר את ריבונו 
שבפרשת בחוקותי, על הפ�וק  ומתכוו� למרוד בו. כמו שכתב בתוכחה

  : (ויקרא כו, יד)שמקדי7 את הקללות "וא7 לא תשמעו לי" 

ומה תלמוד לומר לי, אין לי אלא זה המכיר את רבונו ומתכוין למרוד 
גבור ציד לפני ה', שמכירו ומתכוין למרוד  (בראשית י ט)בו, וכן בנמרוד 

, מכירים את רעים וחטאים לה' מאד  (שם יג יג)בו, וכן באנשי סדום 
  רבונם ומתכוונים למרוד בו.

לפי דבריו יש לדו� את המאונ� בגלל הצור9 הגופני ולא מחמת רצונו 
  להכעי� ולמרוד, כשוגג בלבד. 

עוד יש להוכיח מדברי הגמרא כמה קשה להגדיר עובר עבירה כחוטא 
שהעושה מלאכה בשבת ויודע  (שבת �ט, א)במזיד, כי מדבריה מבואר 
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ג7 יודע שעשיית מלאכות בשבת א�ורה, אבל אינו ידוע שהיו7 שבת, ו
  שהעונש הוא כרת, הרי הוא נחשב שוגג ולא מזיד.

  וכ9 פ�ק הרמב"7:

עבר עבירה ויודע שהיא בלא תעשה אבל אינו יודע שחייבין עליה כרת, 
  .(שגגות ב, ב)הרי זו שגגה ומביא חטאת 

זאת יודע הרי מבואר, כי העושה מלאכה ויודע שהיו7 שבת, ומלבד 
שבשבת א�ורה עשיית מלאכה, בכל זאת נקרא שוגג, הג7 שעושה 
מעשיו מתו9 רצו�, רק משו7 שלא ידע את העונש. ומזה יש להוכיח 
שהגדרת "מזיד" שייכת לחוטא המודע לכל חומר המעשה, ופועל בהכרה 

  והבנה, ולא מתו9 דח:. 
א, אלא לפי זה המתבגר המתמודד נגד יצרו, ואינו מבקש למרוד בבור
  שאינו עומד בדח: הטבעי החזק שבתוכו, קל וחומר שנקרא שוגג.

עוד יש לדונו כשוגג על פי דברי הרמב"7, בה7 מבואר כי א7 בשעת 
  עבירה לא התרו בחוטא, ג7 אז נחשב שוגג ולא מזיד, וזה לשונו:

אותן העריות שיש בהן מיתת בית דין, אם היו שם עדים והתראה ולא 
מיתין אותן מיתה האמורה בהן. ואפילו היה העובר פירשו ממעשיהם, מ 

תלמיד חכם אין ממיתין ולא מלקין עד שתהיה שם התראה, שלא נתנה 
(הלכות אי�ורי ביאה התראה בכל מקום אלא להבחין בין שוגג למזיד 

  .ג) –פרק א הלכה ב 

עתה נו�י: שיתכ� לדונ7 ג7 כאנו�י7 על הדבר. וכפי שנראה 
  שר חטא מחמת תוק: יצרו, נחשב כאנו�.במקורות להל�, שאד7 א

מביאה את דעת רב נחמ� המכשיר לעדות  (�נהדרי� כו, ב)הנה הגמרא 
נ�תפקו באיזה אופ� נחשד על  25אפילו חשוד על העריות. ובתו�פות ש7

העריות, וצידדו לומר שהכוונה למי שידוע בוודאות כי נכשל ובעל ערוה 
ות). ובכל זאת מכשירו רב (ולא כדעת שאר מפרשי7 שמדובר רק בשמוע

                                                 

 �נהדרי� ד: ט ע"ב (ד"ה לרצונו) וד: כו ע"ב (ד"ה החשוד).  .25
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נחמ� לעדות, וה�יבה לזה, ביארו התו�פות, שרק בעריות הוא נכשל 

  מחמת תקיפת יצרו, אבל לגבי עדות אי� חשש שישקר.
ואמנ7 לא נתקבלה דעה זו להלכה, ומשו7 שמדובר בביאת עריות, 
שהוא מעשה חמור בתכלית, ומחייבי7 עליו עונשי7 חמורי7. עד שגדרו 

שתואר "רשע"  26(הלכות עדות פרק י הלכה ב) שכתב הרמב"7 "רשע", כמו
  נית� לנכשל בעבירה עליה נענשי7 לכל הפחות בחיוב מלקות.

יתירה מכ9, הרי יכל חוטא זה למלט עיצה עצמו מעו� חמור זה, 
, על ידי הוצאת זרעו. לכ� בלתי אפשרי 27כמבואר בפו�קי7 שציינו לעיל

. ואול7 הנכשל בהוצאת זרע להכשירו לעדות בטענת "יצרו תוקפו"
לבטלה ודאי נית� לדונו על פי �ברת התו�פות, כעי� אנו�, וברור שזה 
לא יותר חמור משוגג. ולא שמענו מעול7 שהנכשל בעבירה זו פ�ול 

  .28לעדות

                                                 

בֵרָה Tֶחַָ[בִי� Cָלֶיהָ מַלְקOת ,אֵי זֶהN רTָָעכלשונו "  .26 BC בַרCָTֶ לQָ,  רֵי BהTֶ .לN�ָפN עTָָר Nזֶה
מַר iאcֶTֶ עTָָת רOרָה קָרְאָה לַמְחָֻ[ב מַלְקOKַע'.  ברי7 כה ב)(ד  הTָָת הָרOQַוְהָיָה א7ִ ִ]� ה'

מַר iאcֶTֶ לN�Iָ אNהTֶ י�Xִ מַר מְחָֻ[ב מִיתַת ֵ]יתOל fא  (במדבר לה, לא) וְאֵי� צָרִיNר הTֶ Bא'
 .רTָָע לָמNת'

 בית שמואל וחלקת מחוקק אב� העזר �ימ� כג �"ק א.  .27

אלפי7 של הרב קוק באגרת (א, קלח), ש7 כ�ייעתא לנאמר כא�, ראה את דבריו המ  .28
כתב כי היח� לצאצאיו של חכ7 בתורה, שזנחו את שמירת התורה והמצוות, הוא 

כ�, ידידי, הנני מבי� הרבה את דאבו� לבבו, כאנו�י7. והנה חלק מדבריו המאלפי7: "
אבל א7 יחשוב כת"ר כרב המו� הלומדי7, שראוי בזמ� הזה לעזוב להפקר את אות7 

הנני אומר בפה  .ידי זר7 הזמ� ה�וער-אשר �רו מדרכי התורה והאמונה על הבני7
ב ד"ה , ו�נהדרי� כ( פותתו� תבופ; בה. כש7 שכחמלא שלא זו הדר9 אשר ד' 

דיש �ברא לומד דלא יפ�ל חשוד על העריות לעדות משו7 דחשיב כמו  ,)החשוד
, )ב ד"ה כופי�, אמ(� טיפות גיכ� תו� תבושכ וכהאי גוונא .אונ�, משו7 דיצרו תוקפו

שכיו� שהשפחה משדלת7 לזנות חשיבי כאונ�י�, כ� היא ה"שפחה בישא" של זר7 
שנתנו לה מ� השמי7 שליטה טר7 שתכלה לגמרי ותנד: כעש�, שהיא משדלת , הזמ�

בכל כשפיה הרבי7 את בנינו הצעירי7 לזנות אחריה. ה7 אנו�י7 גמורי7 וחלילה 
  ".לנו לדו� אונ� כרצו�
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  ראיות מהגמרא שיצר המי נקרא יצרו תוקפו    .5

ת מ�ופר אודו 29תקיפת יצר המי� חזקה כל כ9, עד שאפילו בזמ� הגמרא
רבני7 גדולי7 שכמעט חטאו ושכבו ע7 נשי7, ורק ברגע אחרו� התגברו 
עליו. עוד מתואר ש7 על אחד מ� החכמי7, שמחמת גילו וקדושתו נמנע 
מלשכב ע7 אשתו, ולב�ו: שכב ע7 אשה ש�בר כי היא זונה, כלשו� 

  :30הגמרא

רבי חייא בר אשי הוה רגיל כל עידן דהוה נפל לאפיה, הוה אמר: 
לנו מיצר הרע. יומא חד שמעתינהו דביתהו, אמרה: מכדי הרחמן יצי 

הא כמה שני דפריש ליה מינאי, מאי טעמא קאמר הכי? יומא חדא הוה 
קא גריס בגינתיה, קשטה נפשה חלפה ותנייה קמיה. אמר לה: מאן 
את? אמרה: אנא חרותא דהדרי מיומא, תבעה, אמרה ליה: אייתי 

אזל אתייה ניהלה. כי אתא  ניהליה להך רומנא דריש צוציתא, שוור
לביתיה, הוה קא שגרא דביתהו תנורא, סליק וקא יתיב בגויה. אמרה 
ליה: מאי האי? אמר לה: הכי והכי הוה מעשה, אמרה ליה: אנא הואי. 
לא אשגח בה, עד דיהבה ליה סימני, אמר לה: אנא מיהא לאיסורא 

  מיתה. איכווני. כל ימיו של אותו צדיק היה מתענה, עד שמת באותה

בלשוננו, רב חייא בר אשי פרש מאשתו מחמת גילו, וכדר9 קבע היה 
שיצילהו מ� היצר, ומרבה בלימוד התורה. יו7 אחד שמעה  הש7מתפלל ל

אשתו את תפילתו, והבינה כי יצרו עדיי� תקי:. מה עשתה, התחפשה 
לזונה ידועה, ושמה חרותא. קישטה את עצמה, וחלפה על פני בעלה. 

ה, וכשתבעה לתשמיש ה�כימה בתנאי שיביא לה רימו� ראה את יופי
מעל הע;. מיד קפ; בעלה הח�יד על הע;, הביא את הרימו�, ועשה מה 
שעשה. לאחר שנתיישבה דעתו, הצטער מאוד ונכנ� לתנור אש, שאלתו 
אשתו, מה זה? �יפר לה את כל המעשה. ני�תה להרגיעו ואמרה לו, הרי 

                                                 

 א.ושי� פא עמוד קיד  .29

  .מוד בש7 ע  .30
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י הוא חשב שבעל זונה, עד שלב�ו: מת היתה זו אני. אבל ללא הועיל, כ

  מתו9 צערו. 
גמרא זו מלמדת כי אי� בכוח7 של רוב בני האד7 לפרוש מנשותיה7. 
ואדרבה, �ופו של הפורש להיכשל בעבירה גדולה יותר, כמו שרואי7 כא�, 

  .31שלא רק שכב ע7 זונה (לדעתו), עוד הביא עצמו למיתה
� לדו� את מעשה האוננות כיו� שתוקפו של יצר זה קשה מאד, לכ� אי

של הרווק כעבירה חמורה, כי זהו אי�ור דרבנ�, ויצרו תוקפו בחוזק, עד 
  שכמעט בלתי אפשרי להתגבר עליו.

שכותב על המוציא זרעו כדי  (אב� העזר כג, א)וראיתי בחכמת שלמה 
לשכב ע7 אשה נידה שאי� זה נקרא לבטלה, כי ביקש להימנע מלהימנע 

  זה לשונו.מאי�ור חמור יותר ו

אסור להוציא וכו' ועון זה חמור וכו'. עיין בבית שמואל ס"ק א' מה 
שכתב דלפי זה מה שכתב דעון זה חמור מכל עונות, לאו דוקא עכ"ל. 
לפי עניות דעתי אין צריך לדחוק בזה, דודאי הוא חמור מכל עונות. רק 
היכי שיש שתי עבירות לבחור, זה או זה, אז מוטב לבטל עון שכבת 

רע, כיון דהותר מכללו לפריה ורביה. מה שאין כן שאר עברות, לא ז
, גבי כהן (דף מז ע"א)נזיר  כתהותרו מכללן. וכן מצינו כיוצא בזה במס

  ונזיר שהיו מהלכין יעויין שם.
ויש להסביר הדבר יותר, כיון דשכבת זרע הותר להעמיד תולדות, והרי 

ישב אדם ולא עבר תולדתיהן של צדיקים הוי מעשים טובים, והרי 
, ואם כן בבא לידו (קידושין לט ע"ב)עבירה נותנין לו שכר כעושה מצוה 

דבר עבירה כגון אשת איש או נדה, ולא עשה, הרי נחשב לו כעושי 
מצוה, ועשה מצוה הוי תולדות. והרי להעמיד תולדות הותר להוציא 
 שכבת זרע, לכך מותר לו להוציא שכבת זרע עבור כך [וע' בתנחומא

                                                 

 נית� להגדיר זאת כ�וג של התאבדות.  .31
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דמעשים טובים עדיפי מתולדות ובנים] לכך ) 32(סימן בריש פרשת נח 
  מותר עבור מניעת עבירה ואתי שפיר בעזה"י ודוק.

א7 נייח� את דבריו למצב ימינו, נוכל לראות בקלות את ההבדל 
שבי� בני הנוער, שאינ7 שומרי7 תורה ומצוות, הנותני7 פורק� ליצר7 

למול7 עומדי7 ניצבי7 הגיבורי7, המיני בקיו7 יח�י אישות א�ורי7, ו
בני נוער בעלי המעלה, שבחרו לשמור על הצו האלוקי, ושומרי7 
עצמ7 מעבירות. וכאשר גובר עליה7 יצר7, אינ7 שוכבי7 ע7 בנות 
גיל7, וחל: בעילה א�ורה פורקי7 יצר7 בהוצאת זרע, על כ� אי� 
לדונ7 בחומרה ולייאש7, אלא להיפ9, להערי9 את גודל מעלת7, 

  אינ7 נותני7 דרור ליצר7, אלא נשמרי7 מעונות חמורות יותר.ש
נוכחותו של היצר הזה בחיי הצעירי7 הרווקי7 אינו חדש. וכבר בזמ� 
התלמוד, למרות העדר המכשירי7 הנפוצי7 בימינו, ולמרות הלבוש 
הצנוע של נשות התקופה, כבר הובעה דעה כי רווקי7 לא יניחו תפילי�, 

נשי7 תדיר, ובאי7 לידי קרי, כלשו� הגמרא ומשו7 שדעת7 מהרהרת ב
  :)מוד ב(�וכה כו ע

  לעולם חולצין תפילין. 33הבחורים

תחילה �ברה הגמרא, שנא�רה הנחת� מחשש שיראו קרי כשהתפילי� 
  עליה7, וכדברי רש"י:

  קא סלקא דעתך שמא יראו קרי שההרהור מצוי בהן.

(ד"ה וכתב לח ויש מי שנקט כ9 להלכה, כפי שהביא הבית יו�:, ב�ימ� 

  :עוד הכלבו)

וכתב עוד הכל בו בשם הר"ם ועל הבחורים ששאלת אשר מהרהרים 
                                                 

ָ]נִי7 אֵינIְ,  Oרִי צXִַיק Cֵ; חִַ[י7וכו'  יTֵ לIְ Yְרִי יָפֶה מִ� הַָ]נִי7ראה לשו� התנחומא "  .32
Mָיו הOgַ וכו'  אOמֵר, אVֶָא Iְרִי צXִַיק BCַמ NVֵל אָד7ָ, אTֶ תָיוOלְדOK7ע"כ. בִי 

  לשו� הגמרא ילדי7 והכוונה לבחורי7.  .33
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לא יניחו תפילין ואפילו חולי מעיים אסור  קריאת שמעאפילו בשעת 

להניחם וכל שאינו יכול לשמרם שלא יפיח בהם אסור כל שכן שלא 
  ינהג בהם קלות ראש בתאות נשים.

רהרי7 תדיר בנשי7, אפילו בשעת הרי כי המציאות היא שבחורי7 מה
קריאת שמע, ולכ� �בר הכל בו בש7 הר"מ, שיש לא�ור עבור7 את 

  הנחת התפילי�.
  וא: שלהלכה נדחית שיטה זו, הרי ה�ביר הבית יו�:: 

בעוד שהם עליו צריך שלא יהרהר, ואם אינו יכול להעמיד עצמו 
  מלהרהר בשעה שהן עליו לא יניח.

ר את הבחורי7 מהנחת תפילי�, כמו ע7 זאת, אינו מ�כי7 לפטו
  שכתב: 

ולי נראה דאין לפטרם ממצות תפילין מפני כך, אלא יש לכופם בדברים 
ולמשוך לבם ליראת שמים, כדי שיסיחו לבם מדברי הבאי המזיקים 

  לגוף ולנפש, ויפנו לבם לקבל עליהם עול מלכות שמים.

הכירו התמונה הבהירה העולה מהדברי7 היא, שכבר בזמ� התלמוד 
במציאות זו, שהרהורי7 העלולי7 לגרו7 לקרי מצויי7 בתדירות, וקשה 

  להימנע מה7 אפילו לפרק הזמ� הקצר של קריאת שמע ותפילה.

  הביטויי$ החריפי$ של חכמינו    .6

אחר שהו�בר כי גדר האי�ור האמור הוא מדרבנ�, וכי קיימת מציאות של 
ו לשו� חריפה מאד, "יצרו תוקפו", עלינו לה�ביר מדוע נקטו חכמינ

  , ובפו�קי7 שציטטנו.)עמוד א ועמוד ב(נידה ד: יג כמובא בגמרא 
לצור9 כ9 עלינו לעמוד על שתי נקודות. הראשונה, חריפות לשונ7 
מצויה לרוב באי� �פור עבירות. השניה, כבר ה�ברנו למעלה כי תורתנו 

�כנה  תורת חיי7, ומתנגדת להכיר באוננות דר9 חיי7, כי דר9 זו יש בה
  לקיו7 החברה, כפי שה�ברנו למעלה בדברי התו�פות.
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להוכיח את האמור, נצטט כמה ביטויי7 קיצוני7 על עבירות שכיחות 
  יותר, שלרוב ציבור שומרי המצוות אינ7 דומות כעבירות חמורות:

כותב שהאוכל מצה בערב  (הלכות חמ; ומצה פרק ו הלכה יב)הרמב"7 
תצא נפשו. לשו� זו, שמכי7 עד יציאת פ�ח מכי� אות� מכת מרדות עד ש

הנפש, אינה בנמצא, בשו7 מקו7, כלפי מאונ�. ובהשוואה בי� האוננות 
למצה בערב פ�ח, נבחי� כי חומרת אי�ור המאונ� פחותה א: מהאוכל 

  מצה בערב פ�ח!!!
. למרות ביטוי חמור ב)מוד (ערכי� טו עלשו� הרע הורגת שלושה אנשי7 

זו בינינו. ואי� מי שמרגיש שבדיבורו הרג שלושה זה, עדיי� מצויה עבירה 
אנשי7. ומשו7 שברור כי נתכוונו חכמי7 לה�ביר, שיש כא� נזק לנשוא 
השיחה, עליו דיברו לשו� הרע. ולמדבר עצמו, שכמוב� חוטא בנפשו. וא: 
למאזי�, הנהנה להקשיב לדיבור הרע, ואינו מוחה על כ9. אלא שעל א: 

שהרגיש, באמרו לשו� הרע, כאילו הוא ממש החומרה האמיתית, אי� מי 
  רוצח.

שהגר בחוצה לאר; הרי הוא  )עמוד ב(כתובות קי כמו כ� מובא בגמרא 
כעובד עבודת כוכבי7, ביטוי חרי: זה לא מנע רבבות יראי הש7 מלדור 

  בחו; לאר;, וא: אחד לא כתב �פרי7 כדי לייאש7. 
ואומר קריאת  שהמאחר בלילה ב)מוד ע ד(ברכות עוד מובא בגמרא 

שמע אחר חצות, הרי הוא חייב מיתה. ובכל זאת, רבי7 אינ7 נזהרי7 
  להזדרז ולקרוא דוקא לפני חצות. 

שמי שאינו מו�י: לימוד מט"ו  א)מוד , עלא(תענית וכ� מובא בגמרא 
  .באב (כשהלילות מתארכות) ייא�: כלומר ימות

אומר וכ� שמי שמקבל שכר על תלמוד תורה ימות "וכ9 היה הלל 
ודישתמש בתגא חל: הא למדת כל הנהנה מדברי תורה נוטל חייו מ� 

פ�ק דברי משנה זו  (הלכות תלמוד תורה פרק ג הלכה י)העול7:" והרמב7 
להלכה: "כל המשי7 על לבו שיע�וק בתורה ולא יעשה מלאכה ויתפרנ� 
מ� הצדקה הרי זה חלל את הש7 ובזה את התורה וכבה מאור הדת וגר7 

ונטל חייו מ� העול7 הבא, לפי שא�ור ליהנות מדברי תורה  רעה לעצמו
  ".בעול7 הזה, אמרו חכמי7 כל הנהנה מדברי תורה נטל חייו מ� העול7
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אפשר להו�י: עוד ביטויי7 חריפי7 כהנה וכהנה, אלא שהמעט הזה 
מעיד על הכלל. למרות זאת, הדבר ברור שעלינו להתעמק בכל פע7 בה 

ניי7 כל כ9 ולגלות את הגור7 לכ9. וכיו� נקטו חכמי7 בביטויי7 קיצו
  שאנו עו�קי7 באי�ור אוננות, נתעמק בו.

ברור הדבר, שא7 תותר האוננות כדר9 חיי7 לגיטימית, לא יראו בני 
אד7 צור9 בנישואי7. כמו שהמציאות מוכיחה במדינת שווי;, בה לא רק 
 שהאוננות אינה א�ורה, עוד מייעצי7 לעשות כ9 לכתחילה. והמ�פרי7

מדברי7 בעד עצמ7. אחוז הרווקי7 גבוה מאד, הרבה מעבר לחיי7 
! כי תוצאת 1.2בזוגיות, ומ�פר הילדי7 הממוצע לאשה שוויצרית הוא 

  הדבר היא מיעוט חיי7 ודילול ילודה. 
חשש מדאיג זה עמד לנגד עיני חכמי7, וה7 ה�יקו, בראיית7 

ק מצעד העמוקה, כי הטלת אי�ור על האוננות ימנע חשש זה. וכחל
מניעתי זה, נקטו בביטויי7 חריפי7, שמתו9 כ9 יבינו הרווקי7 כי ה�יפוק 
המיני שבאוננות, �ותר את רצו� התורה. שכ� לפיה, מימוש דח: זה צרי9 
להתבצע דוקא במ�גרת נישואי אשה אהובה, עמה יחיה בקדושה 
וישמחנה בדר9 האישות, כ9 ייבנה ביתו על אדני התורה והיראה. אמנ7 

ר שעדיי� אינו נשוי, מתקשה בדר9 כלל להתנגד לדח: הטבעי. והוא הצעי
  רחו7 יכפר עוו�.

  הדרכת צעירי$ מתמודדי$    .7

עתה ניגש לשאלה המעשית: כיצד יש להדרי9 את המתבגרי7 
  ?המתמודדי7 בעני� זה

דבר ברור הוא שנאמנות צעירי7 יקרי7 אלה נתונה לתורה, מה 
7 חיי אישות, ולכ� יש לדונ7 שכמוב� מונע מה7 את האפשרות לקיי

כאנו�י7. על כ� נראה שצרי9 לייע; לה7 להעשיר את חייה7 בתוכ�. כגו� 
לימוד תורה, פעילויות חברתיות, מו�יקה, התנדבויות, משחקי �פורט 
וכדומה. כי בדר9 זו, יופנה זמנ7 ומרצ7 לדברי7 חיוביי7, וי�ייע במיעוט 

  האוננות ככל האפשר. 
ר לה7, שכאשר זה קורה לה7, לא יביטו על עצמ7 כמו כ� צרי9 לה�בי
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כ"רשעי7", ואי� לה7 להתמלא ברגשות אש7, כי זה טבע האד7, והדבר 
מעיד שבעזרת הש7 יוכלו להתחת� ולהקי7 משפחה. אדרבה, 
השתדלות7 לחיות חיי תורה, ביושר ובעשיית טוב, ה7 החיי7 האהובי7 

  , וה7 ממש צדיקי7.ש7על ה
ט בדיבור על גופו של אי�ור, כי המיקוד בזה עוד אני מורה להמעי

אוננות, כי זה מביא הרהור המביא למעשה. העלול לגרו7 דוקא את ריבוי 
לכ� אני מבקש מכל הקורא מאמר זה, שאחר לימודו לא ישוב לקרותו, 

  אלא יזכור את עיקרי הדברי7 המו�ברי7 בו.  
יותר  ל�יו7 אציי�, שברור כי החטאי7 שבי� אד7 לחברו חמורי7

  :א)מוד (כא עמעבירת מוציא זרע לבטלה, וכפי שמפורש בגמרא יבמות 

  יותר מעונשין של עריות. 34דאמר רבי לוי, קשה עונשין של מדות

לכ� איפוא, מוטל על חונכי הנוער ומדריכיו להדגיש לה7 יותר מכל, 
את החינו9 ליושר. כי ההעדפה להדגיש אי�ור זה, שהוא יח�ית קל, 

עול7 ערכי היהדות, ומ�כ� את בני הנוער הרציניי7,  נוצרה מעיוות
שמאמיני7 באמת ובתמי7 לאיומי7 ולהפחדות הנלחשי7 באוזניה7, עד 

  . 35שלב�ו: מתייאשי7 מעתיד7 הרוחני
  :כג)- (ט, כבונ�יי7 בדברי הנביא ירמיהו 

בּוֹר בִּ  ל הַגִּ חָכְמָתוֹ וְאַל יִתְהַלֵּ ל חָכָם בְּ גְבוּרָתוֹ אַל כֹּה אָמַר ה' אַל יִתְהַלֵּ
 ל וְיָדֹע כֵּ ל, הַשְׂ תְהַלֵּ ל הַמִּ זֹאת יִתְהַלֵּ י אִם בְּ רוֹ; כִּ עָשְׁ יר בְּ ל עָשִׁ יִתְהַלֵּ

אָרֶץ  ט וּצְדָקָה בָּ פָּ ה חֶסֶד מִשְׁ י אֲנִי ה' עֹשֶׂ י נְאֻם אוֹתִי כִּ ה חָפַצְתִּ י בְאֵלֶּ כִּ
 .ה'

                                                 

פירוש רמאות והונאה במשא ומת�, כגו� שמזיי: את המשקל, וכשמודד ומוכר לו רק   .34
 גר7, נרש7 במשקל כאילו מכר לו קילו. 950

היה לי תלמיד שהאמי� לדברי7 שקרא כפשוט7, וכל כ9 נתייאש ממצבו, ואיבד   .35
במקומות אלה, הלוא הרג מיליוני7, ובמעשיו הוא יותר  אימו� בעצמו, כי לפי הנכתב

גרוע מהנאצי7 בשואה, עד שחפ; ממש להתאבד. ובמקרה זה הבנתי עד כמה 
  הדיבורי7 המפחידי7 האלה מ�וכני7 ושחובה לה�ביר7.



 

  פרוזבול - �ימ� לד 

  ב�"ד
  לכבוד הרב, שלו7 וברכה.

  
שמעתי כי הורית לתלמידי9, שלא נועדה כתיבת פרוזבול אלא לאד7 
שהעניק הלוואה. והוא, א7 אינו מוותר על כ�פו, יכתוב פרוזבול. אבל 
כ�פי חשבו� הבנק, או פיקדונות שוני7, וג7 אלה המושקעי7 בקרנות 
השקעה שונות, אינ7 נשמטי7 מעצמ7, הלכ9 אינ7 צריכי7 לכתוב 

וראה זו, שמעתי מחכ7 אחד בבית הכנ�ת, שכל פרוזבול. אלא שכנגד ה
אחד חייב לעשות פרוזבול, כי בהעדר פרוזבול, לא יוכל לתבוע את כ�פו 
מהבנקי7, או משאר הגופי7. ובאותה הזדמנות שמעתי, כי הרב קניב�קי 
כתב, שתקנת הפרוזבול מחייבת כל אחד. הא7 �בור כבוד הרב שיחי' כי 

  אי� חובה כזו?

  תשובה

  וריתי, ובשורות הבאות א�ביר את טעמי.כ9 אכ� ה
טר7 אציג את מקורות תשובתי, עלי להבהיר כי עיינתי בדברי7 
המובאי7 בשמו של הרב קניב�קי, ולדעתי לא הובנו דבריו כהלכה, כי 

  הנה כתב בדבריו וזה לשונו:

שלא יעברו  ,דהיינו תקנה לעשירים .ובול הוא עשירים ,פרוז הוא תקנה
ומצוה על כל  .שירצו להלוותן ,ויש בזה גם תקנה לעניים .מר וגו'שָ על הִ 
 דר9 אמונה הלכות שמיטה ויובל פרק ט הלכה טז( לכתוב פרוזבולאחד 

  .אות פה)

  וראה בהערה רד, ש7 כתב:

ינו צריך א  ,דמי שברור לו שאין לו חובות ,ופשוט .ס"זיש סימן תומים ר
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  .לעשות פרוזבול

הפרוזבול כתקנה כללית, לכל ברור מאד מתו9 לשונו כי לא נתק� 
אד7. אדרבה, וכפי שכתב בהערה רד, אד7 היודע כי לא הלווה כ�:, אינו 
צרי9 לעשות פרוזבול. וא: שכתב "מצוה" לעשות פרוזבול, הרי המילה 
מצוה שונה לחלוטי� מ� המילה תקנה. הלל יצר את האפשרות לכתוב 

מצוה לכתוב  פרוזבול, ועל כ9 כתב הרב קניב�קי, שא7 הלווה כ�:,
פרוזבול, א7 אינו מוותר על החוב, כדי שלא יבוא לידי אי�ור "לא יגוש" 

. על כ�, איש כזה, שנת� מכ�פו לאחרי7, הוא זה שיש לו (דברי7 טו, ב)
מצוה לכתוב פרוזבול. וכול7 י�כימו ע7 דברי7 אלה, שה7 הגיוניי7 מאד. 

י הרמ"א ועיקר כוונתו של הרב קניב�קי, שאד7 לא י�מו9 על דבר
  ה�ובר, שאי� די� שמיטת כ�פי7 בזמ� הזה, אפילו מדרבנ�.

כראיה לדבריו, הביא הרב קניב�קי את דברי התומי7, שהארי9 
במעלתה הגדולה של מצות שמיטת כ�פי7. ובתו9 כ9 ציי� את שיטת 
הרמב"7 ה�ובר, כי השמטת כ�פי7 היא מצוה מ� התורה, על כ� ודאי מ� 

  , ולכל הפחות לעשות פרוזבול, כלשונו:הראוי להקפיד על מצוה זו

שמיטת  ,פותפ"ד משמיטה ויובל הכ"ה] ותוס יןולפי דעת הרמב"ם [עי 
בארץ ישראל דבר תורה, כי קדושת עזרא לא  מן הזהקרקע נוהג בז

ואף שמיטת כספים נוהגת בכל מקום דבר תורה, ואם כן מאוד  .בטלה
 ,וה זו בפרוזבולזכר למצ  ל כל פניםראוי לכל איש להחמיר לעשות ע

(תומי7 �ימ� �ז  וכמש"כ לעיל, לבל ישכח זכר מצוה זו מקרב ישראל

  .�"ק א)

הרי כי שפתיו ברור מיללו "לעשות על כל פני7 פרוזבול", ולא ל�מו9 
על השיטות ש�וברות שאי� שמיטה בזמ� הזה. וכל שכ� שהטוב ביותר 

וב. א9 הוא לפעול בדיוק כפי הוראת התורה, שהורתה לוותר על הח
לומר שתחת  זכר צדיק לברכהוודאי לא עלה על דעת הרב קניב�קי 

השמטת כ�פי7, קיימת חובה לעשות פרוזבול, כי לא נועד הפרוזבול 
  אלא למנוע אי�ור (שלא לתבוע את החזר הלוואה, שלא כדי�).
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ולגבי שאלת9 בעני� הכ�פי7 המופקדי7 בבנק, נראה לי ברור שאי� 

ות בבנק, כפי שא�ביר. הנה א�רה התורה, די� שמיטת כ�פי7 בהפקד
 (דברי7 ש7)אחר שנשמטו הכ�פי7, לתבוע את הכ�: מ� הלווה, ככתוב 

"NהCֵֵר יֶַ\ה ְ]רTֶ Bא Oל מֵַ\ה יָדCַ[ַ לQָ, TXִֹא יZֽ .אֶת ר6ֵֵה ."  
הווי אומר, כ�פי7 שניתנו לאחר בהלוואה, ונשמטו, א�ור לתבע7. 
אלא שכ�פי7 המצויי7 בחשבו� העובר ושב של אד7, אינ7 מוגדרי7 כלל 
כהלוואה. שהרי בידו להוציא את כ�פו בכל עת שיבקש, ולא יצטר9 

נק. נמצא כי הכ�: קיי7 ברשותו בכל עת, ואי� לבקש שו7 אישור מהב
להגדיר7 כהלוואה כלל וכלל, וממילא, אי� בכ�פי7 אלה אפילו חשש 

  אי�ור "לא יגוש". 
כ� נית� לדו�, א7 בכ�פי פקדונות וכדומה, קיי7 חשש "לא יגוש". 
מאחר והאד7 אינו יכול להוציא7 בכל עת שירצה, ולכאורה דינ7 

דבר, למרות היות7 הלוואה, אינ7 נשמטי7 כהלוואה. א9 לאמיתו של 
בשנת השמיטה, כי ה7 דומי7 להלוואה שניתנה לעשר שני7, בה אי� 

  שמיטת כ�פי7, כמבואר בשולח� ערו9:

חוֹת אוֹ יוֹתֵר, אֵין  נִים אוֹ פָּ ר שָׁ לְוֶה אֶת חֲבֵרוֹ וְקָבַע לוֹ זְמַן לְעֶשֶׂ הַמַּ
תוֹךְ הַזְּמַן מְשַׁ  אָה בְּ בִיעִית הַבָּ א לאֹ קָרִי בֵהּ ''לאֹ שְׁ תָּ הַשְׁ טְתּוֹ, דְּ מַּ

  .)חוש� משפט �ימ� �ז �עי: י( יִגּוֹשׂ''

יתרה מכ9. לא רק שאי� בכ�פי הפיקדונות חשש "לא יגוש", אלא 
שא7 נכתב בחוזה בי� הבנק או שאר הגופי7 ללקוחות, לשו� פיקדו�, הרי 

, כמפורש זה כאילו ה�כימו ביניה7 שהלוה מוותר על השמטת הכ�פי7
  ברמ"א:

תַב לְשׁוֹן  לְהָכִי כָּ טֶת, דִּ מֶּ דוֹן, אֵינָהּ מְשַׁ קָּ טָר לְשׁוֹן פִּ ְ שּׁ תַב בַּ כֵן אִם כָּ וְ
ט  מֵּ לּאֹ יְשַׁ דוֹן, שֶׁ קָּ   .ש7 �עי: ט)(פִּ

זאת ועוד, שמיטת כ�פי7 חלה רק בהלוואה לאד7 פרטי. אבל 
כתי ב�פרי בהלוואה לחברה בע"מ, אי� די� שמיטת כ�פי7, וכפי שהאר

  בעניי� אי�ור ריבית. חלק ג", –"בעקבות המחבר 
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לכ� �בור אני, כי רק מי שהלווה כ�: ליהודי אחר, ואינו מוותר על 
כ�פו, הוא זה שצרי9 לעשות פרוזבול, כדי שיוכל לדרוש את כ�פו, ולא 

  יעבור על האי�ור "לא יגוש".
קאל כא� המקו7 לציי� נקודה חשובה, אותה הו�י: בני הרב יחז

שיחי', בשיעורו על עניי� הפרוזבול, והיא, שכל מטרת ותכלית תקנת 
  הפרוזבול היתה, לעודד אנשי7 להלוות כ�:. 

  הנה מובא בגמרא:

 שנמנעו העם את שראה, הזקן הלל שהתקין הדברים מן אחד זה
 יהיה פן לך השמר בתורה שכתוב מה על ועברו זה את זה מלהלוות

  .(גיטי� לו, א) פרוסבול והתקין מדע', וגו בליעל לבבך עם דבר

מבואר כי התורה ביקשה להקל על האביוני7, והורתה שהלוואה 
שניתנה לעני, תושמט מיד המלווה. א9 בפועל, �ירבו בעלי הממו� 
להלוות לנזקקי7. לכ� תיק� הלל הזק� את תקנת הפרוזבול, כדי לעודד 

, לבל יישמט את העשירי7 להגיש �יוע. שהרי תקנה זו שומרת על כ�פ7
  מה7.

אלא שמצינו דרכי7 פשוטות יותר שתמנענה את השמטת כ�פי7. 
כגו�, א7 יאמר המלווה ללווה שהכ�: נית� לו בתנאי שלא תשמטנו 

  שביעית, השביעית לא תשמט, כמפורש בשולח� ערו9:

בִיעִית, הֲרֵי זֶ  נּוּ שְׁ מִטֶּ לּאֹ תַשְׁ לְוֶה אֶת חֲבֵרוֹ, וְהִתְנָה עִמּוֹ שֶׁ מָט. הַמַּ ה נִשְׁ
נָאוֹ  בִיעִית, תְּ ְ אֲפִלּוּ בַשּׁ מִיט הוּא חוֹב זֶה וַ לּאֹ יַשְׁ אֲבָל אִם הִתְנָה עִמּוֹ שֶׁ

הוּא חַיָּב לּאֹ חִיַּבְתּוֹ תּוֹרָה, שֶׁ מָמוֹן שֶׁ חִיֵּב עַצְמוֹ בְּ מְצָא שֶׁ נִּ (חוש�  קַיָּם, שֶׁ

  .�ימ� �ז �עי: ט) שפטמ

ת הפרוזבול, הרי פשוט יותר מעתה, אינו מוב� מדוע תיק� הלל א
מה שדנו בזה. ועל  1שהמלווה יאמר את התנאי הנזכר. ועיי� במפרשי7

דבריה7 הקדושי7 הו�י: הרב יחזקאל וה�ביר, שמלווה האומר תנאי 

                                                 

 .פתחי תשובה �"ק ב  .1
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כזה, מגלה כי חושש הוא וחושד בלווה, שלא ישיב את כ�פו כמתחייב. 

, שהלווה ואנו אי� רצוננו לתק� תקנה שתעורר תחושה כזו בכל פע7
נחשד בחו�ר אמינות, ויתכ� שלא יחזיר את כ�פו. וא: את המלווה אנו 
מבקשי7 להרגיע, שלא יחשוש, אולי הלווה לא יעמוד בהתחייבותו. 
הפתרו� ההגו� ביותר הוא, שהעשיר המחזיק בכ�:, יחוש שלווה 
מוחלטת בכל הנוגע לכ�: הנית� ללווה, כדי שילווה ויתמו9 בעני. וא: 

וד הלווה בהתחייבותו, וההלוואה לא תושב עד �ו: א7 לא יעמ
  השמיטה, תהיה למלווה אפשרות לכתוב פרוזבול, ולשמר את החוב.

שהורתה להלוות כ�:,  בכ9 הביא הלל לידי ביטוי את רצו� התורה,
ול�ייע לנצרכי7. נכו� הדבר, שא7 הלוה אכ� עני, ויש ביכולת המלווה 

ה' שהורה להשמיט חובות, אבל אי� לוותר על כ�פו, הוא יקיי7 את רצו� 
  צור9 לחשוב על מצוה זו, בעת ההלוואה.

ל�יכו7: אי� צור9 או חובה בפרוזבול לכל אד7, אלא כל אד7 שהלווה 
ממו� לחברו, ולא שב כ�פו לידיו, �מו9 ל�ו: השמיטה, יכול לכתוב 
פרוזבול, כדי שכ�פו לא יאבד. אבל בכל הנוגע להלוואות לבנק או 

  השקעות וכדומה, אי� כל צור9 לכתוב פרוזבול.פקדונות ו
  



 

  שהטעה בעל הבית בדי�  -  לה�ימ� 
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  מבוא    .1

בביתו לצור9 מ�פר  פועלי7מ�פר להע�יק מעשה באד7 שביקש 
 ,חבריה7שפועלי7 אחרי7,  ,�7יפר להוכשיצר עמ7 קשר, , עבודות

בעל הבית ש"ח לשעה. הפועלי7 נענו להזמנת  10תמורת ה�כימו לעבוד 
וציינו, כי ה�כמת7 נובעת מ�  ,לעבוד במחיר זה והביעו את ה�כמת7

עבודת7 אלא שב�יו7 . ה�כימו על שכר כזה חבריה7העובדה, שג7 
ידיעה זו . , בניגוד למ�וכ7 עמ7ש"ח לשעה 15חבריה7 קיבלו כי  ,התברר

ל הבית תשלו7 שווה לזה שקיבלו מבעלתבוע הפועלי7 עוררה את 
ל הבית התנגד לכ9 וטע�, הרי ה�כמת7 בעאלא שש"ח.  15חבריה7, ב�9 

  יותר.ולא מוטל עלי לשל7  ,ש"ח 10תמורת לעבוד 
  מה הדי� במקרה זה?

ובעל  ,הדי� ע7 הפועלי7 ,(חוש� משפט �ימ� שלב, �עי: ד) הרמ"אלדעת 
ה�מ"ע. מקורו של הרמ"א, נתפרש בדברי  ש"ח, 15צרי9 לשל7  הבית

  ה�ברו של ה�מ"ע.דחה את ו ,על הרמ"אחלק אול7 הש"9 
ולתר;  ,מקור ושורש המחלוקתאת נשתדל לה�ביר הבאות בשורות 
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  הש"9 על ה�מ"ע.את קושיית 

2.      מקור הדי

  מובא: (בבא מציעא עה, ב) פרק האומני�בתחילת 

אין להם זה על זה אלא תרעומת  ,והטעו זה את זההשוכר את האומנין 
  .אבל אינם יכולים לתבוע ממון)הנלוזה, הם להתרעם על ההתנהגות רשאים (

  פירוש: הטעו זה את זה?המה 
  שני ה�ברי7:בתלמוד בבלי, הובאו 

אמר את ה�כו7 ולא  ,הטעה את הפועלי7ל הבית, בעשל  ושליחא. 
  .מוכ� לשל7 המדויק שבעל הבית

  לפני תחילת העבודה. ,או הפועל חזרו בה7ל הבית בעב. 
  :, הדומה מאד לנידו� שלנוובא פירוש שלישיהירושלמי תלמוד ב

והביאו לה�כי7 על עבודתו תמורת  ,הטעה את הפועלבעל הבית ג. 
  .ו מקבלי7 שכר זההחברילאחר ששח באזניו, כי ג7  ,מחיר נמו9

ראשו� הפירוש הכי לפי  .קרוב יותר לפשט של המשנה ,פירוש זה
מדוע לא  ,שני קשההפירוש הולפי  .וזכר שליח במשנההלא מדוע  ,קשה

הבבלי מדוע מיא� צרי9 להבי� ומעתה,  ".וחזרו בה7"המשנה כתבה 
  ירושלמי.לפרש כדברי ה

  :שונולה כתב וז (על בבא מציעא ד: מה, ב מדפי הרי":) נימוקי יו�:ה

בירושלמי, הטעו זה  משמע דלא סבר תלמוד דידן כירושלמי, דאילו
את זה אפילו בפועלים שהטעו את בעל הבית או שבעל הבית הטעה 
אותם. והכי מפרש לה התם, בעל הבית הטעה אותם, שאמר להם 
תבואו עימי כדרך שבאו חבריכם. אמרו בכמה באו, אמר להם 
בחמישה חמישה רובם, ואשתכח בסוף עשר עשר רובם, וכן בפועלים 

  ל זה הדרך.שהטעו את בעל הבית ע
, משום שאין שייך ונראה טעמא דתלמוד, שאינו סובר להעמידה כן

לומר דאין להם זה על זה אלא תרעומת, והלא לא נתרצו זה לזה אלא 
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על מה שאמרו רובן נשכרים כן, ואיך יוציאו מבעל הבית, שלא נתרצה 
להם אלא, על מה ששאלם בכמה רובם, ולא נתרצה להם אלא, מפני 

, שכירות בטעות היה, וכל 1ן. וכיוון שהטעוהו בכדישחשב שהוא כ 
  שבטעות חוזר.

אבל בשהטעו פועלים זה לזה, איכא למימר טעמא דאין להם זה על זה 
אלא תרעומת, דממה נפשך אם גמרו בדעתם לעשות כפי מה 
דאישתכח דנותנים עכשיו שפיר [וכדאמר, אי דאמר להו שכרכם עלי, 

פועלים היכי מיתגרי וכו'] ואם לאו,  ניתיב להו מדיליה וכו', ולחזי
ונתבטל תנאי שכירותם, הרי אלו כפועלים שעשו אצל בעל הבית בלא 
קציצה, שאין בעל הבית נותן להם אלא, כסך מועט שנשכרים בו קצת 
פועלים שבעיר, וכדאמרינן בסמוך [איכא מאן] דמיתגר בארבעה 

עת ואיכא מאן דמיתגר בתלתא [לא שקלי אלא תלתא], וכן ד
הרשב"א ז"ל, אף על פי שהראב"ד ז"ל מסופק בירושלמי זה אם נידון 

  כמותו.

  :שונולה ג7 המאירי ה�ביר בדר9 זו וכתב וז

אף על פי שבעל התלמוד לא מצא טעות בין בעל הבית לפועלים אלא, 
מדרך חזרה, בתלמוד המערב פירשוהו אף מצד השכירות. כיצד, בעל 

בואו עמי כדרך שבאו חבריכם, הבית שהטעה לפועלים ואמר להם ת
שואלין לו ובכמה באו, אומר להם רובם בשלושה ונמצאו רובם 
בארבעה, אינו נותן להם אלא שלשה, אף על פי שעל סמך אותם 
הדברים נשכרו לו בשלשה. וכן אם הפועלים אמרו לו הרי אנו נוטלים 
כמה שנטלו חברינו, והוא אומר בכמה נשכרו והם משיבים רובם 

ה, ונמצאו רובם בשלשה, נותן להם ארבעה, ובכולם אין להם זה בארבע
 ואפשר שדעת תלמוד בבליעל זה אלא תרעומת על ששקרו זה לזה. 

  , שהרי זה כמי שהתנה שיתן כדרך שנתן לחבריהם.שבזו חייב
                                                 

 בחינ7. -פירוש   .1
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שהבבלי חולק על הירושלמי מבואר בדעת הנמוקי יו�: והמאירי, 

חייב בעל הבית אלא לבד, אי� כא� תרעומת ב ,שבמקרה כזה ,ו�ובר
  לשל7 את המחיר הגבוה.

שיטה דומה בש7 תלמידי הביא  (חוש� משפט �ימ� שלב)הבית יו�: 
  :ה לשונווז ,הרשב"א

כתבו תלמידי הרשב"א היכי דאמר להם בעל הבית בואו עמי בחמשה 
כדרך שבאו חבריכם, ואמרו לו כמו שבאו הם, ואשתכח דבעשרה, יהיב 

, ועיין בנימוקי עד כאן לשונו אעלוייא, וזה ברור להו עשרה, דדעתייהו 
  יוסף.

  לשונו:, כ(ש7 �עי: ד)זאת להלכה בשולח� ערו9 הביא א:  הרמ"א

בעל הבית שאמר לפועלים, עשו עמי מלאכה בארבעה, כמו שעשו 
, ואשתכח דיהיב להו יותר, צריך חַבֵרֵינוּ חבריכם, ואמרו, כמו שעשו 

  ליתן לאלו כמו לחבריהם.

  רוש ה�מ"עפי    .3

  :שונולה וז (ש7 �עי: ד)הלכה נו�פת כתב המחבר 

אמר לו בעל הבית, בארבעה, והלך השליח ואמר להם, בשלושה, 
וָה ואמרו לו, כמו שאמר בעל הבית, אף על פי שמלאכתן  ארבעה, אין שָׁ
  להם אלא שלושה, שהרי שמעו שלושה וקבלו עליהם. 

מה ההבדל בי� הלכה זו, , (להל� �מ"ע)מכא� הקשה �פר מאירת עיני7 
מוכ� ו�יפר, כי בעל הבית הפועלי7 בעל הבית את שליח בה הטעה 

שמ�כי7 אמר לשליח בעוד שבעל הבית  ש"ח, 3שכר בגובה לשל7 
כמו שאמר  ה,ואמרו הפועלי7 אנו מ�כימי7 להצע ,ש"ח 4- ב 7להע�יק

ויש להבי�, מה ההבדל . 3הפועלי7 מקבלי7 אלא ולהלכה אי� , בעל הבית
  ? שהטעה את הפועלי7ל הבית בעלבי�  ,י� די� זהב
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  :(ש7 �"ק י) שונולה התשובה לכ9, כתב ה�מ"ע וז

ולא דמי למה שכתב לפני זה בבעל הבית שאמר לשליח שכור לי 
שלושה דאין נותנים להם אלא  שלשה,והשליח אמר להם ב  ארבעה,ב

דהטעה אותם ואמר להם שגם לאחרים השכיר  ,דשאני הכאוכו', 
דלא תלה השליח  (בשליח שהטעה), מה שאין כן התםרבעה, בא

  .שלושהסתם ב להם אלא אמר  ,שכירתו בשכירת פועלים אחרים

מבואר, כי שונה בעל הבית המ�כ7 על שכר דומה לחבריה7, שנחשב 
"הטעיה", ולכ� הה�כ7 בטל. לבי� ה�כ7 בי� שליח לפועלי7, שלא הטעה 

על כ9. הלכ9, אי� הדבר נחשב  אות7, אלא �יפר כי זהו השכר, וה�כימו
  הטעיה, ויש רק תרעומת.

  קושית הש"%    .4

 וזה לשונו ,ה�ברו של ה�מ"עאת ודוחה  ,הש"9 חולק על הרמ"אאלא ש
  :(�"ק טו)

, לפי עניות דעתי לא מסתבר לחלק בכך דהתם נמי הטעה את הפועלים
שהרי אמרו כמו שאמר בעל הבית, ועל כרחך היינו דמהימנת לן דהכי 

ר בעל הבית שלשה, וכדאיתא בש"ס להדיא, ואם כן הרי הטעה את אמ 
 עםטְ והוא הִ  ל הבית,תלו השכירות במה שאמר בעהפועלים, שהם 

ואמר, שהבעל הבית אמר שלשה, אדיבוריה דידיה קסמכי, דהכי אמר 
בעל הבית, ואפילו הכי כי אשתכח בתר הכי דבעל הבית אמר ארבעה, 

  .ם בשלשה, והוא הדין הכאלא שקלי אלא שלשה, כיון ששכר

ל הבית בעהוא, ש ה�מ"עשהחילוק אשר כתב  ,הש"9מבואר כי הבי� 
 .כשאמר שחבריה7 נשכרי7 בפחות ,פועלי7 ורימה אות7את ההטעה 

רק הציע לה7 הצעה �תמית,  ,לא הטעה אות7ש ,השליחמה שאי� כ� 
כיו� שהבי� הש"9 את חילוקו של ה�מ"ע באופ� הזה,  .ש"ח 3על �9 

שכ9  ,כי הבינו מדבריו ,ג7 השליח הטעה את הפועלי7שה מאד, הרי התק
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  .ל הביתאמר בע

  פירוש דברי ה�מ"ע    .5

ה�מ"ע ונראה לי כי יש ליישב את דברי הרמ"א וה�מ"ע, שלא התכוו� 
לחילוק המובא בש"9, אלא לחילוק אחר. והוא, שיש הבדל בי� אד7 

  יר.המרמה, לבי� אד7 המונע טוב מ� הזולת, כפי שנ�ב
הנה, הפועלי7 ששמעו מבעל הבית ששכר7 יהא שווה לזה שחבריה7 

הציבו ובזה  ,"מקבלי7 חברינוש"כמו הביעו ה�כמת7 ואמרו  מקבלי7,
. כלומר, לא ה�כימו לעבוד אלא א7 בשכר המשתווה תנאי לה�כמת$

מ�כימי7. ויש בזה היגיו� אינ7 אבל בשכר נמו9 מזה,  .חבריה7לזה של 
ו מוכ� לעבוד בפחות מ� המקובל. נמצא שבעל הבית רב, שהרי אד7 אינ

  רימה אות7, כי חבריה7 אכ� מקבלי7 יותר.
שליחו של בעל הבית, שאמר לפועלי7 כי המע�יק מוכ� לשל7 אול7 

�כו7 מ�וי7, והפועלי7 אומרי7 כמו שאמר בעל הבית, אי� בזה שו7 
ו רמאות. כי לא התנו פועלי7 את ה�כמת7 ב�כו7 מ�וי7, אלא האמינ

לדברי השליח, וגובה השכר היה �ביר בעיניה7, לכ� הביעו את ה�כמת7. 
וכש7 שהביעו ה�כמה לעבוד עבור פלוני, תמורת �כו7 זה, כ9 היו 

  .מ�כימי7 לעבוד עבור מע�יק אחר, תמורת שכר זהה
את פועלו של השליח, כמי  (בבא מציעא עו, א)לפיכ9 הגדירה הגמרא 

כי  ","אַל Kִמְנַע טOב מְִ]Cָלָיו ), כגלי ג(מששמונע טוב ומבטל את הכתוב 
  .יותרמונע מ� הפועלי7 שכר גבוה 

בשכר נמו9 מזה של לעבוד שלא ה�כימו  ,נידו� שלנווזה שונה מ� ה
יש כא� ממש אלא  ,מניעת טובולא נית� להגדיר זאת רק כ ,החברי7
  רמאות.

 ובזה נתיישבו דברי הרמ"א וה�מ"ע, כי רק במקרה שהשליח פועל
  למניעת הטוב, רק אז הע�קה עדיי� קיימת.

 



 

  בדי� חזרת פועלי7 ובעל הבית -  לו�ימ� 

בָדַי ה7ֵוב BC" ולא עבדי7 לעבדי7" ,גדר  

 מבוא    .1

 העקרונות    .2

 הפרת התחייבות שאינה יוצרת הפ�ד    .3

 הפרת התחייבות משו7 אונ�    .4

 כשהחזרה גורמת הפ�ד    .5

 דבר האבד    .6

  �יכו7    .7

  

 אמבו    .1

זכרונ7 חכמינו ופירשו יִהְיֶה לָכ7ֶ",  "וְהִי� צֶדֶק (ויקרא יט, לו) כתוב בתורה
"שיהא ה� של9 צדק, שמשמעות הכתוב היא  (בבא מציעא מט, א) לברכה

צרי9  כלומר, אד7 שמשיב תשובה חיובית או שלילית ולאו של9 צדק".
  .ותיולעמוד בדיבורו, ומכא� אנו למדי7 שאד7 צרי9 לכבד את התחייבוי

התחייבות אכ� מוגדרי7 כלהלכה לא כל דיבור והתחייבות אלא ש
כוונתו על והודיע כלשהו, שהחליט לרכוש חפ; אד7 מחייבת. לדוגמא, 

דברי7 "למוכר, רשאי להתחרט ולחזור בו, כי הדברי7 שאמר מוגדרי7 
  :)כמבואר ב�וגיא ש7( "בעלמא

אתא לקמיה דרב,  רב כהנא יהבו ליה זוזי אכיתנא, לסוף אייקר כיתנא.
אמר ליה במאי דנקיטת זוזי הב להו, ואידך, דברים נינהו, ודברים אין 
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(תרגום: באו לקוחות ונתנו למוכר, לרב כהנא,  .בהן משום מחוסרי אמנה
תשלום מעות, כי ביקשו לרכוש כותנה. אלא שלבסוף התייקר שווי הסחורה. הלך רב 

תחרט. השיב לו רב, כי על חלק 'רב', כדי לשאול אם יכול לה –כהנא אל רבו 
הסחורה, עליו כבר שילמו, אינו יכול להתחרט. אבל הסחורה שעדיין לא נתקבלה 

 עבורה תמורה, הרי זה רק דיבורים, ואינו נחשב 'לא ישר', אם אתה מתחרט.)

הוא רב כהנא למכור �חורה לקוני7, היה התחייב מבואר, כי למרות ש
שעוד הוחזקה �חורה ות בנוגע ללכל הפח, ה�כמה זורשאי להפר את 

 א".בידו, כי הדברי7 שאמר מוגדרי7 "דברי7 בעלמ

מע�יק ומוע�ק, הקרויי7 יח�י7 בי� ברוח זו יש להגדיר ג7 את ה
הדברי7 מ�ובכי7 שבנידו� זה, . אלא בלשו� חכמי7 בעל הבית ופועל

כגו� פועל שקיבל הבטחה , זולתו�מ9 על מה7 א7 אחד כי יותר. 
או מע�יק שקיבל הבטחה מ� לא חיפש עבודה אחרת,  שיוע�ק, ולכ�

בזה הפרת לא חיפש פועל אחר. הפועל שיבוא לעבודתו, ולכ� 
לכ� אי� היתר להפר או אפילו הפ�ד, טרחה יכולה לגרו7 ההתחייבות 

  . בו עלול א: לשל7 על הפרת הה�כ7בכל מקרה, והחוזר ה�כ7 
(בבא אומני� מקרי7 כגו� אלו נידונו בהרחבה בפרק השוכר את ה

. וה7 כוללי7 פרטי7 ובשולח� ערו9 חוש� משפט �ימ� שלג מציעא)
  ראשוני7.ורבותינו ה ,תנאי7בה7 נחלקו הודיני7 שוני7, מרובי7 

ונ�ביר את הצדדי7  ,עיקרי המחלוקותבשורות הבאות נציג את 
  .השוני7, ואת העקרונות הנובעי7 מ� ההלכות האלה

  יש כמה פ�קי$ אפשריי$:

 תרתחזרה מוה.  

  7ויש תרעומת על החוזר  ,מעשה רצויאי� זה החזרה מותרת, אול
  ).כלומר, א: שאי� אי�ור להפר התחייבות, אי� זה נאה(

 החזרה א�ורה.  

 והחוזר חייב לפצות ,החזרה א�ורה.   

 של ידו שתהא  יתכ� ,בחזרה באמצע עבודה, כשדני7 על השכר
, על התחתונהידו , ויקבל שכר. ויתכ� שתהא על העליונההחוזר בו 
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  ולא יקבל כל שכרו.

  ?אפשר לחזורהא$ 

  לפני תחילת העבודה כשכל אחד יכול למצוא, זה עבודה אחרת, וזה
  .פועל אחר

  ,או לפני תחילת העבודה כשכבר אי אפשר למצוא עבודה אחרת
  פועל אחר.

 באמצע העבודה.  

  :מכמה �יבות, העיקריות הבו לחזור רשאי אד$ 

 שינוי דעת החוזר.  

  או מציאת פועל זול  ,משכורת גבוהה יותר לפועלע7 בודה עמצא
  .לבעל הביתיותר 

 אונ�.  

  :יש שני �וגי$ של פועלי$

 שכיר, מקבל משכורת לפי מ�פר שעות עבודה.  

 קבל�, מקבל משכורת לפי העבודה שמבצע.  

  :יש כמה מיני עבודות

  לבעל הבית.הפ�ד תגרו7 לא שהפרת הה�כ7 עבודה 

  (דבר האבד) לבעל הביתהפ�ד ו7 שהפרת הה�כ7 תגרעבודה.  

  �וגי$ של הבנות ו�יכומי$:יש כמה 

  7בעל פה�יכו.  

 לבית  ,הפועלכלי הבאת הבאה לידי ביטוי ב, �מלית תחילת עבודה
  המע�יק.

 קני� ממש כקני� �ודר  
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  העקרונות    .2

  פשוטי7: יה7א: שיש מקרי7 מרובי7, עקרונות 
וא7  .הפ�ד לצד השניהיא לא תגרו7 א7 מותר להפר התחייבות,   .1

  ., יש תרעומתטרחהההפרה גורמת 
אפילו ו ,הפ�ד לצד השניייגר7 ג7 א7  ,החזרה מותרת ,באונ�  .2

  .אי� תרעומת
כגו� ממוני הקשור לעבודה, כשהפרת ה�יכו7 תגרו7 הפ�ד   .3

, זהה מחירבלא ימצא פועל או שבעל הבית לא ימצא עבודה, שהפועל 
 ,במחלוקת תנאי7. ולגבי פועל, הדבר שנוי נא�ר על בעל הבית לחזור בו

  וב�וג הה�כ7 שנעשה בינ7.
לשל7 שיצטר9 שכר התו�פת מלבד  ,לבעל הביתהפ�ד א7 ייגר7   .4

וא7 חזר בו, עליו  ,לכל הדעות נא�ר על הפועל לחזור בו, אחר לפועל
  .בעל הביתפצות את ל

  .את כל האמור ,בעזרת הש7 ,נבארעתה 

  הפ�דנה יוצרת הפרת התחייבות שאי    .3

 :(בבא מציעא עה, ב)מובא במשנה 

השוכר את האומנין והטעו זה את זה, אין להם זה על זה אלא 
 .תרעומות

למרות שהגיעו המע�יק והפועל להבנה על ביצוע עבודה מבואר כי 
 ,להפר את התחייבותו ולחזור בומי מה7 מחיר, רשאי כלשהי, ו�יכמו על 

אי� ראוי, אבל הווי אומר, מעשהו אינו ( תרעומתואי� בזה אי�ור, אלא 
  ).אי�ורבו 

שמלבד הטרחה, לא  ,כי די� זה נאמר בהפרת התחייבות ביארומרא בג
הפועל והחלה העבודה, טר7 חזר בו המע�יק שגרמה הפ�ד לזולת. כגו� 

הוא הפועל א7 ג7 ובדומה לכ9, מע�יק אחר. במציאת לטרוח מוכרח 
  אחר. ח לטרוח במציאת פועל התחייבותו, והמע�יק מוכראת הפר ש
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 בי� על בעל הביתדיני7 אלה, הגיו� רב יש בה7. התורה אכ� ציוותה 

להע�יק, ובי� את הפועל שהתחייב לעבוד, שלא להפר את שהתחייב 
א7 אינו  ,כל אחד לחזור בורשאי  ,אמרו חכמי7ההתחייבות. ובכל זאת 

פשריי7 רק א. וההיגיו� בזה הוא, שיח�י בני אד7 גור7 הפ�ד לחברו
למרות הער9 הגדול להבנות ו�יכומי7. א9 מצד שני, יש ער9 כאשר 

להתחשב ג7 בחולשות בני האד7, שמפאת בכיבוד הבנות, צרי9 
לכ� . חולשת7 ופזיזות7 עלולי7 "להתחייב" טר7 שקלו זאת בשו7 שכל

יש מקו7 לומר שכל עוד לא היתה גמירות דעת מוחלטת, כל התחייבות 
  ה �ופית. , ולא כהחלטבלבד רצו� ביטוי שלתוגדר כ

 .ראינו למעלהכפי שהבנה זו מובעת ג7 בהלכה המובאת לעיל, 
, כל עוד לא הה�כמה ההדדיתרשאי7 לשנות את  הקונה או המוכרש

שלא כל זמ� , אמירה בלבד, בי� אד7 לחברומשו7 שהחליטו �ופית. 
לא ההבנה אליה הגיעו . וא7 כ�, "דברי7 בעלמא"נעשה קני�, נחשבת 

  ית.תלות הדד היצר
את הדבר זה את זה, אמרו חכמי7  שני רעיונות אלוכדי שלא י�תרו 

וא7  .מהתבטאויותיובו כל אחד לחזור רשאי  ,. כל זמ� שאי� הפ�דהבא
אבל  ,לא יאהעשה זה מעשה תרעומת, כלומר תהיה עליו טרחה, יגרו7 

 ,י דיני7לחזור. אול7 יש בזה חילוקא�ור . וכשיש הפ�ד בזהאי� אי�ור 
  .שמיד נבארכמו 

 -וזה מה שמובא במשנה: "השוכר את האומני� והטעו זה את זה 
אי� זה על זה אלא תרעומת". ומ�בירה הגמרא  - כלומר חזרו זה בזה 

כגו�  ,אלא טרחה י7הפ�דכשאי כיבוד ההבנות לא גררו נאמר זה שדי� 
או  ,והפועל היה יכול למצוא מעביד אחר ,שחזרו לפני תחילת העבודה

  היה יכול למצוא פועל אחר.שבעל הבית 

  הפרת התחייבות משו$ אונ�    .4

מע�יק או פועל ש�יכמו על ביצוע פרויקט מ�וי7, ואחד מה7, נגד רצונו, 
מפר את ההבנות שהושגו כגו� שנעשה הוא חולה וחלש, או חלו אשתו 

הדבר , החזרה מותרת ג7 א7 או בנו ונעשה טרוד בהגשת �יוע לחולה
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מפאת כ� נאל; לא הופיע ליו7 עבודה, ופועל ש. וכגו�, הפ�ד כ�פי יגרור

הואיל אומרי7 שאיננו בעל הבית לשל7 לפועל אחר מחיר גבוה יותר. 
ישא לכל עליו ל, ב� מ� ההבנות לחזורונא�ר עליו הפועל התחייב, ו

  .ההוצאות� חלק מבהפחות 
תו ה�יבה שאיננו מחייבי7 את הפועל שנאנ� היא משו7 שאי� חזר

חזרה, והרי זה כאילו התנה בשעה שהתחייב שבמקרה של אונ� ייפטר 
� חלק מכבר ה�פיק לעבוד וא7 הפועל לחלוטי� מנשיאה בעול ההוצאות 

ואז נאל; לבטל את התחייבותו, שלא ברצונו, מוטל על בעל הבית היו7, 
כי האונ� הוא  ,וא�ור לו לנכות שו7 דבר משכרו ,עבודתועל לשל7 לו 
  .להפר את הה�כ7שהכריחו 

מע�יק את הפועל נאנ� ואינו הוא זה ש בעל הביתא7 באופ� דומה, 
ג7 זה . בוצעהעבודה שכבר למעבר  כמ�וכ7, אינו חייב לשל7 לפועל

שלא יהיה מוכני7 להתחייב רק בתנאי בני אד7 נובע מה�ברא הנזכרת, ש
   אונ�.

יכול ואינו  ,יודע מה ילד יו7אינו אד7 ה. בתכליתטע7 הדבר פשוט 
ואי� לוהי7, ־בשליטתו. הוא רק אד7 ולא אמקרי7 שאינ7 להתחייב על 

  תחו7 שליטתו.כוללת אלא מקרי7 המצויי7 באחריותו 
יחד ע7 האמור, צרי9 לדעת שכאשר בעל הבית מפר את התחייבותו, 

לא הודיע והוא נמנע ו, במידה מ�וימת צפוישארע היה האונ� הרי שא7 
דיני בכפי שנראה להל�  ,פצות את הפועלהוא כ� חייב ל ,לפועלעליו 
  חזרה.

  :(בבא מציעא עז, א) דוגמא לדבר, הובאה בגמרא

האי מאן דאוגיר אגורי לדוולא, ואתא מטרא, פסידא דפועלים. אתא 
 .נהרא, פסידא דבעל הבית, ויהיב להו כפועל בטל

שימלאו דליי מי7 מ�  ,לפועלי7נזקק תרגו7: אחד מבעלי השדות 
תמורת שכר. לעבוד . הזמי� אות7, ו�יכ7 שיבואו שדהואת הנהר, וישקו 

את השדה כולה. זהו מאורע  ו, והשקה7הנהר על גדותיעלו מי בלילה א9 
בעל הבית לשל7 שכר מ�וי7, לכ� חויב העלול להתרחש. צפוי, טבעי, 
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מאורע על הלא הודיע כי למרות שלא עשו דבר, ולמרות היותו אנו�. 

  עלול להתרחש.ה

, ג7 לפועלי7, שיתכ� ויתרחש וידוע לכלשהיה גלוי מראש  רק אונ�
את בעל הבית מתשלו7. כגו� גשמי7 העלולי7 להשקות את יפטור 
 ,, מייתר לחלוטי� את עמל הפועלי7כאשר יתרחשמאורע כזה, כי השדה. 

מה  ,אינו יודע טוב מה7ואי� להטיל את האחריות לזה על בעל הבית, ש
 .בעל הבית מתשלו7לכ� ייפטר . גשמי7לירידת  ,ה�יכויי7ה7 

 כשהוא מבקשאחריות זו על בעל הבית פשוטה. שהוטלה ה�יבה 
. ולהע�יק פועל, עליו להודיעו על ה�יכוני7 העלולי7 לייתר את פעולת

א7  �,על ה�יכוני7, הוא זה שיחליט ביודעיהפועל ישמע שורק אחר 
בעל הבית  . וא7 נמנע, א7 לאולקבל עבודה זו, למרות שעלולה להתבטל

ולא �יפר שעבודתו עלולה להתבטל, הרי זה כאילו התחייב לשל7 
  .לפועל בכל מצב

  כשהחזרה גורמת הפ�ד    .5

וביקש האחד מה7 לחזור ולהפר את �יכמו בעל הבית ופועל על עבודה, 
בו, , רשאי כל אחד מה7 לחזור הה�כ7, ולא ייגר7 הפ�ד מחמת הפרתו

  בעל הבית כמו הפועל.
7 הפ�ד, כגו�, שפועל מפר את ה�כמתו, ובעל הבית אבל א7 ייגר

בעל א7 חזר בו וכ� להיפ9,  ט.נדרש לשל7 שכר גבוה, להשלמת הפרויק
שכרו. במקרי7 כגו� אלה, יש את הבית, והפועל נותר ללא עבודה, ויפ�יד 

 .הבדל מהותי בי� בעל הבית לפועל

פיצוי 7 חובה עליו לשלבעל הבית אינו רשאי לחזור בו, וא7 חזר בו, 
 .לא עבד בגללונמנע ואותו יו7 שהפועל עבור לפועל, 

רשאי לחזור בו הוא אול7 פועל שחזר בו, דינו שנוי במחלוקת. א7 
  או.מהתחייבותו, א7 ל
רשאי הוא לחזור בו. ולדעת רבי דו�א, אינו רשאי לדעת חכמי7, 

לחזור בו. ובא רב והכריע בינ7, א7 הפועל שכיר, רשאי הוא לחזור בו, 
  וא7 הוא קבל�, אינו רשאי לחזור בו. 
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 :(בבא מציעא עז, א)בברייתא מחלוקת זו נ�ובה על האמור 

דתניא השוכר את האומנין וכו' התחילו במלאכה, שמין להן מה שעשו. 
(שהם ארבעה שקלים, או שמונה כיצד, קבלו קָמָה לקצור בשני סלעים 

סלעים, ארגו חציו  קָצרו חציה והניחו חציה. בגד לארוג בשני דינרים),
  כו'.והניחו חציו, שמין להן את מה שעשו ו

א7 השלימו פועלי7 את חצי המלאכה, צרי9 בעל ש, פירשו חכמי7
מ� הטע7  ,הבית לשל7 �לע, שהוא חצי שכר7 (כלומר, שני שקלי7)

 , יד פועל על העליונה"."קא �ברי רבנ� (ש7)המבואר בגמרא 

 :המשיכה הברייתאאבל רבי דו�א חולק על חכמי7, כפי ש

בי דוסא אומר, שמין להן מה שעתיד להיעשות. היה יפה ששה ר 
דינרים, נותן להם שקל, או יגמרו מלאכתן ויטלו שני סלעים. ואם סלע, 

 .נותן להם סלע

 :טעמו של רבי דו�א, התבאר ש7 בהמש9 הגמרא

  .התחתונהיד פועל על קסבר 

יכול בעל ו .ור בומבואר כי לדעת רבי דו�א, הפועל אינו רשאי לחז
נדרש לו לצור9 השלמת הפרויקט. כגו� פי ההבית לנכות משכרו, כ

על שכר שני �לעי7 תמורת המלאכה, �וכ7 במקרה הנידו� בברייתא, בו 
וכיוו� שהשלימו רק את חציה, רשאי בעל הבית לשל7 רבע שכר בלבד 

, הפועלי7 הנו�פי7 שישכורו(כלומר שני דינרי7, שה7 שקל בודד). מאחר 
והשלמת , אחוז משכר הפועלי7 הקודמי7 היתבעו שבעי7 וחמש

 .הפעולה תעלה לו ששה דינרי7

 :רב ו שלאת דעת עז, ב) - (עז, א והביאה הגמרא המשיכה 

אמר רב, הלכה כרבי דוסא. ומי אמר רב הכי, והאמר רב וכו', אלא רבי 
 .דוסא תרתי קאמר, ורב סבר לה כוותיה בחדא, ופליג עליה בחדא
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את  קבעור כי רב הכריע בי� שיטת חכמי7 לשיטת רבי דו�א, מבוא

פועל שכיר רשאי לחזור בו, כדעת חכמי7. אבל פועל קבל�,  הדבר הבא:
  .אינו רשאי לחזור בו, כדעת רבי דו�א

  :לביטוי דיני7 אלועתה נפרט היכ� באי7 

  תודה אחרעבימצא כשהפועל לא  בעל הביתחזרת 

 :שונ7לה וז י�)(ש7 עו, ב ד"ה אכתבו התו�פות 

דדאין דינא דגרמי בהגוזל קמא  כרבי מאיר ןלמא קשה לר"י, דהא קי 
, אם כן אמאי לא יתן להם כפועל בטל, כיון שעל ידו (בבא קמא ק, א)

דמיירי, שכשחוזר בו, עוד ימצאו  ויש לומרנתבטלו אותו היום? 
 על ידילהשתכר. ומכל מקום, יש עליו תרעומת, שעתה לא ימצאו אלא 

 .רחטו 
וכי מפליג בסמוך בין לא הלכו החמרים להלכו ומצאו שדה לחה, הוה 
מצי לפלוגי אף בלא הלכו כלל, בין יכולין עוד להשתכר, בין חוזר בו 
אחר שלא מצאו עוד להשתכר. אלא אורחא דמילתא נקט, דבהלכו לא 
שכיח שימצאו עוד להשתכר, ואם לא הלכו, מסתמא כשבא לחזור, 

 .מצא להשתכרחוזר מיד, בעוד שי 

בעל הבית שחזר בו, צרי9 מבואר כי לדעת רבותינו בעלי התו�פות, 
וביטל את הפועלי7 ממלאכת7 (ולא יוכלו למצוא עבודה חילופית), 

משו7 ו שכר יו7 העבודה, ג7 א7 טר7 החלו במלאכת7.את של7 ל
 ".להלכה פו�קי7 כרבי מאיר המחייב ב"דינאי דגרמיש

בי� נזק  ,מהותיתחילה את ההבדל ה עלינו לה�בירלהבנת העניי�, 
 ".המוגדר "גרמא", לנזק המוגדר "גרמי

  :(בבא בתרא כב, ב ד"ה זאת) 1הבדל זה הו�בר בדברי התו�פות

  .משעת מעשה שבא ההיזקדדינא דגרמי דחייב היינו 
                                                 

היכא דבשעת  ,שונולה כתב הרא"ש במ�כת בבא קמא (פרק ט �ימ� יג) וז וכ�  .1
  י.נקרא דינא דגרמ ,המעשה נעשה ההיזק
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נזק על אי� חובה לשל7 הכלל הוא שה�בר הדברי7 הוא כדלהל�: 

נעשה ישירות. שרה אלא בנזק שנגר7 בצורה עקיפה. כי לא חייבה התו
למרות באופ� מיידי. נגר7 ע7 זאת, חובה לשל7 על נזק עקי:, א7 יחד 

 .שנעשה באופ� עקי:, והוא המוגדר "גרמי"

, ש7) בבא מציעא(, כפי שביארו התו�פות רואי7 זאת שלנוג7 בנושא 
ממלאכה. שהרי בגלל ש�יכ7 על כשביטל7 לפועלי7 הזיק בעל הבית ש

לכ� זה מוגדר כדיני  ,הפועלי7 כל הצעת עבודה אחרתדחו  הע�קת7,
  ".ד"גרמי

כפי אלא שבעל הקצות החוש� הרבה להקשות על דברי התו�פות, 

 :(�ימ� שלג �"ק ב)כתב ש

ובני הבחור וכו' הקשה, מה בכך שנתבטלו על ידו ממלאכה, דהא 
המבטל כיסו של חבירו  (ירושלמי בבא מציעא פרק ה הלכה ג)קיימא לן 

וכן נועל חנותו של חבירו פטור, ואם כן אפילו מצאו אמש  פטור,
להשתכר והיום לא מצאו נמי, אין בו משום מזיק, כיון דאינו אלא 

 .כנועל דלת חנותו של חבירו

 :עוד הקשה ש7 בהמש9

אפילו לא מצאו מקום להשתכר אינו חייב במה שנתבטלו על ידו, כיון 
דגרמי אלא בנזק ולא דאינו אלא משום שֶבת, ואינו חייב בדינא 

בארבעה דברים, ושבת חד מינהון דאינו חייב, ואם כן אפילו נתבטלו 
 .הפועלים עצמן ממלאכתן נמי פטור

 ,"גרמי" כללאינו נזק ביטול הפועלי7  ,מבואר כי לדעת קצות החוש�
, י7רגיל, שהרי חזרת בעל הבית לא יצרה הפ�ד לפועל "גרמא"נזק אלא 

תר דומה הדבר לאד7 שנעל חנות של חברו, ריווח. ויומה7 רק מנעה 
 מי".שפטור מתשלו7, כי זה היזק גרמא רגיל, ולא נחשב "גר

ולומר,  קצות החוש�לולי דברי התו�פות, היה נית� ליישב את קושיות 
שאי� בעל הבית חייב משו7 "דינא דגרמי", אלא משו7 האי�ור להפר 
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 ב ד"ה השוכר את החמור)(בבא מציעא עה, ה�כ7, וכפי שכתב ריטב"א ב�וגיא 

 :ה לשונווז

והטעם בתשלומין אלו הוא ממה שאמרנו למעלה, דכל שהבטיח 
לחברו, וסמך חברו עליו, ואלמלא הבטחתו לא היה בא לו שום הפסד, 

  .חייב לשלם לו אם פשע בדבר

כלפי הפועל, היא בעל הבית כי לשיטת הריטב"א, התחייבות הרי 
הפ�ד, לפועל פר את הה�כ7, יגרו7 חיוב. שהרי א7 יאת העצמה יצרה 

 .חייב הוא לשל7, לא קיימהוהתחייבותו בעינה,  הנותרכל עוד וממילא 

הפועל רשאי7 לחזור בה7, ואול7 לדעת בעלי התו�פות, בעל הבית 
ובי� א7 לאו.  ,בי� א7 הפרת הה�כ7 תגרו7 הפ�ד .העבודהטר7 החלה 

לפי דבריה7, ניזק. וה ה לפצות אתא7 נגר7 הפ�ד, חלה חובשאלא 
את מפר הה�כ7 לא נדמה מדוע  .מאד קצות החוש� אכ� קשותקושיות 

 .ר7 הפ�דולנועל חנותו של חברו, שב�9 הכל מנע ריווח, ולא ממש ג

נועל חנות שדעת התו�פות, באופ� הבא: ה�יבה את יתכ� ליישב 
פגע שהרי . מעשיו מוגדרי7 גרמא בעלמאמשו7 שחברו פטור היא, 
. ומאחר והוא דבר שעתיד להיות, אבל בינתיי7 איננו ברווחי7 עתידיי7

  בשעת מעשהו, רק בעתיד, לכ� זה "גרמא".ההיזק דבר מ�ויי7, לא נעשה 
 ,בכוח עבודתושישתמש לפועל בעל הבית הבטיח אבל בנידו� שלנו, 

עבודה, כמוהו ככוח לפועל המופיע נמצא שיכולותיו המקצועיות, ב
נית� להגדיר זאת כדבר מ�ויי7, שיש לכ� . שהתגש7 ובא למימושעבודה 

 ,לעצמו ועיכבוהואיל ובעל הבית �יכל כוח עבודה זה, ולו ער9 ברור. 
מכירת חפ; מ�וי7, שיש עליו ממוכר למי שמנע בעד הדומה הוא 

  ש.היזק גרמי ממכמניעת רווח, אלא כמניעה זו לא תוגדר . קופצי7 רבי7

 חזרת הפועל

גר7 הפ�ד שא7 בי� בעל הבית, � זה, מה ה�יבה להבדיל בדיעתה נ�ביר, 
פועל, שא7 הוא שכיר, רשאי ה, משל7 פיצויי7. לבי� בהפרתו לפועל

 .לחזור בו. וא7 הוא קבל�, אינו רשאי לחזור בו



  

  ד המחברבעקבות   580

  
פועל רשאי לחזור בו הש (בבא מציעא י, א)רב בגמרא הטע7 לזה ה�ביר 

  :משו7

רָאֵל עֲבָדִ  (ויקרא כה, נה)דכתיב  י לִי בְנֵי יִשְׂ , ולא עבדים עֲבָדַי הֵםים, כִּ
  לעבדים.

ולדעת חכמי7 יש  .לזולתא: יהודי שנית� לשעבדו כלומר, אי� 
ולכ� הפרת את גופו, רק את ממונו. להבדיל בי� בעל הבית שאינו משעבד 

הואיל פועל, ה�כ7 היוצרת הפ�ד, צרי9 ממונו לכ�ות את הנזק. אבל 
. וג7 כיבוד הה�כ7מפטור בעל הבית, לעבודה אצל את גופו ומחייב 

משו7 שג7 הוא בכלל  .רשאי לחזור בו ,חכמי7, לדעת קבל�הפועל ה
  ."עבדי ה7, ולא עבדי7 לעבדי7"

לעומת7, נקט בשיטה הפוכה לחלוטי�. לדעתו "כל החוזר  ,רבי דו�א
כש7 ואי� הבדל בי� בעל הבית לפועל.  ,כלומר. בו ידו על התחתונה"

אי� כל פגיעה כ9 הפועל חייב. בעל הבית לעמוד בה�כ7, שחובה על 
בכיבוד כי היא מתגלמת לשיטת רבי דו�א, של הפועל, חירותו ב

מדוע �בר רב שיש לקבל. עבודה , וביכולתו לבחור איזו התחייבותו
שהקבל� חופשי לחלק בי� פועל שכיר, לפועל קבל�. הטע7 הוא, משו7 

שועבד, מתי יעבוד ומתי ישבות. הלכ9 אי� להגדירו כמלבחור ולקבוע 
ואי� לכוללו בפטור "ולא עבדי7 לעבדי7". ומכיו� שלא פטרתו תורה, 

נחשב  ,שג7 זמנו משועבד לבעל הביתשכיר, עליו לעמוד בה�כ7. רק 
ורק כלפיו חל חידוש התורה שיכול לחזור בו,  .משועבד ברמה מ�וימת

  .למרות התחייבותו
ברור, זה הלכה למעשה, מה דינו של הפועל שחזר בו.  ,בררנכעת 

. כי בעל הביתאינו חייב לפצות את חזר בו, טר7 החלה עבודתו, שא7 
היזק גרמא, , מוגדר לפועל אחרשיצטר9 לשל7 שכר גבוה יותר, הוצאות 

 .חובת תשלומי7כל אי� ובזה 

, הא7 יתחייב לפצות את עבודתובבמקרה שכבר החל לה היא, השא
  יר.לשכ יש חילוק בי� קבל�בעל הבית, או לא. ונראה, ש

 .על התחתונהוידו רב, כהלכה כאשר פועל קבל� חזר בו, נפ�קה 
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להשלמת פועלי7 אחרי7, , א7 יצטר9 בעל הבית לשכור כלומר

, משכרו את הפרשי השכרלנכות הפרוייקט, בשכר גבוה יותר, רשאי הוא 
  .קבל�של ה

בו, הוא רשאי לעשות כ�, חובה לשל7 חוזר פועל שכיר כאשר אבל 
 אפילו פרוטה.אי� לנכות , ופי מ�פר השעות שעבדשכרו, למלוא את 

 כשעשו קני �ודר

 :וזה לשונו (בבא מציעא עה, ב) כתב הריטב"א

ודעת מורי הרב שאין כל דיני משנתנו והגמרא דעלה אלא, במי ששכר 
פועלים באמירה, בלא קנין. שאם נתחייבו הפועלים בקנין, הרי 

יבים להשלימה על ידן, ואפילו אם נאנסו, חי . המלאכה מוטלת עליהם
, והוא הדין כשכבר ל הביתאו על ידי אחרים. או לשלם מה שהפסיד בע

 .קיבלו כל שכרן

אי� א9 לחזור בה7 מהתחייבות7, רשאי7 אמנ7 הווי אומר, השכירי7 
לוותה מה שאי� כ� א7 נזה אלא כשהה�כ7 נעשה באמירה בלבד. 

את הה�כ7, יפרו וא7  .לת7 לחזור בה7וכימעשה קניי�, אי� בלאמירה 
מוטלת עליה7 חובה להשלי7 את מלאכת7, או לשל7 לבעל הבית את 

  .הנדרש להשלמתה

 :חידושו של הריטב"א הובא בבית יו�:, ב�ימ� שלג, וזה לשונו

כתב הריטב"א בתשובה בשם רבותיו שלא אמרו שפועל יכול לחזור בו 
לתא אלא בהשכיר עצמו באמירה, אבל כל שנשתעבד בקנין, לטפויי מי 

 .אתא, שלא יוכל לחזור בו

 .השמיט זאת, ולא הביא את החידוש להלכה בשולחנו הגדולשאלא 

אי� , שד)(�"ק יבכוונה תחילה עשה כ� המחבר, כפי שה�ביר הש"9 
בפירוש, שאפילו שכתב  (ב�ימ� תעו)אלא כדעת הריב"ש  ,הלכה כדעה זו

 ו.המחבר פ�ק כמותוא7 עשו קני�, רשאי הפועל לחזור בו, 
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  :ה�ביר זאת הש"9 בשתי דרכי7

בָדַי הֵ$"הפטור הנלמד מהפ�וק א.  R67מחדש, , ולא עבדי7 לעבדי "
ולמרות  .שכל התחייבות של פועל אינה אלא התחייבות מצומצמת
 .הקני�, לא בטלה זכותו הב�י�ית של הפועל לחזור בו, כפי רצונו

בהלכות  ועיל הקני� הוא, על פי דברי הרמב"7יטע7 נו�: מדוע לא ב. 
(הלכות מכירה פרק ה לשו� הרמב"7 כמכירה, שקני� אינו מועיל ל"דברי7", 

 :הלכה יד)

כיצד, הרי שכתב בשטר  .הדברים שאין בהן ממש, אין הקנין מועיל בהן
וכיוצא בדברים אלו כולן,  ,וקנינו מפלוני שילך בסחורה עם פלוני וכו'

הקנה לחברו דבר ואינו מועיל כלום, שהרי לא  .הרי זה קנין דברים
   .מסויים וידוע, לא עיקר ולא פירות

  .יש הבדל גדול מאד בהלכה, בי� הטע7 הראשו� לשני
הפועל לא יוכל שבפירוש, בעל הבית לפי הטע7 הראשו�, א7 התנה 

לחזור בו, והלה קיבל תנאי זה, התנאי קיי7. והתחייבותו אינה גרועה 
שמבחינה ימת, א: מאד7 שמכר עצמו לעבד עברי, שהמכירה חלה וקי

  .למכור עצמואתית לא ראוי 
, כי אלו לא יועילא9 לפי הטע7 השני, ג7 א7 התנו בפירוש, התנאי 

  .דברי7 בעלמא, שלא מועיל בה7 קניי�
הפרת ה�כ7 ע7 אול7 לא זכיתי להבי� את הטע7 השני. הרי לכאורה, 

ליצור שנית� ודה, יהש"9 ואפילו . בעלמא קני� דברי7משונה קני� 
ייבות הדדית, בי� עובד ובי� מעביד. וכש7 שבכל התחייבות בי� התח

, כ9 ג7 , בה�כמת שני הצדדי7אנשי7 אפשר להתנות כל תנאי שבעול7
פחות ולא  .כל תנאי שרוצי7בה התחייבות בי� מעביד ופועל, נית� להציב 

 ,מוכר חפ;, או מקדש אשהומשומר חינ7 שמתנה להיות כשומר שכר, 
  .על תנאי

שהטע7 הראשו� הוא  ,� בדברי הריב"ש, מפורש בדבריואחר העיו

   .הנכו�
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 משיכת כלי מלאכה בקבל

אינו יכול למצוא  בעל הביתראינו שא�ור לפועל קבל� לחזור בו (א7 
  .ידו על התחתונה ,פועל אחר), וא7 חוזר בו באמצע העבודה

את  ל הבית, שא7 מש9 בע(בבא מציעא מח, א ד"ה והא)חידשו התו�פות 
המלאכה של הקבל�, הרי זה כקני�, ואי� הקבל� יכול לחזור בו, אפילו כלי 

 כלשונ7:בעבודתו, החל א7 עדיי� לא 

דהסופר שהשכיר עצמו, אם משכו ממנו קולמוס  רבנו תםמכאן אומר 
או תער שלו, אין יכולין שוב לחזור בהם. ואם תאמר, מאי שנא מפועל 

יב ביה עבדי הם ולא דיכול לחזור בו? ויש לומר, דפועל דוקא דכת 
 .עבדים לעבדים, יכול לחזור בו, ולא קבלן

ה הטור הביא די� זה להלכה, בחוש� משפט תחילת �ימ� שלג, וכתב ז

 :שונול

אם משך בעל הבית כלי אומנות שעושין בו המלאכה,  םתבנו כתב ר 
נגמר קנין השכירות, ואין בעל הבית יכול לחזור בו ולא הפועל, אם הוא 

  .קבלן

השמיטO די� זה. ע7 זאת, יו של מקורות אמנ7 את יו�: פירט  ביתה
שולחנו הגדול, ולא הביאו להלכה. וצרי9 להבי�, מדוע מיא� לנקוט בדי� מ

  .זה
בש7 יש אומרי7  (ש7 �עי: א)להלכה די� זה הביא לעומת זאת הרמ"א 

  :והו�י:, שג7 בשכיר יו7, תועיל משיכת הכלי באופ� חלקי, כלשונו

מרים דאם משך בעל הבית כלי אומנות שעושה בהם הגה: ויש או
(טור מלאכה, אין הבעל הבית יכול לחזור בו, ולא הפועל אם הוא קבלן 

; אבל אם הוא שכיר יום, יכול לחזור כמו שנתבאר וכו' )םתבנו בשם ר 
(מרדכי פרק האומנין ונימוקי לי אומנותו ולשכור אחרים כ מיהו יכול לעכב 

 .א והמגיד פרק ט)יוסף בשם תלמידי הרשב"
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ת כלי האומ� מועילה, לא לעני� שייא�ר השכיר לחזור משיכ מבואר כי

, בידולעכב את כלי מלאכתו של הפועל בו, אלא לעני� שיוכל בעל הבית 
. וצרי9 להבי� די� זה, כי , או עד שימצא פועלי7 אחרי7עד שיעבוד

 לעכבבעל הבית שכיר לחזור בו, מדוע רשאי מותר ללכאורה, א7 
 ו של הפועל?ברשותו את כלי אומנות

(בבא מובא בגמרא ככדי להבי� את כל האמור, נציג את מקור הדי�, 

 :מציעא מח, א)

דתניא נתנה לבלן מעל, ואמר רב דוקא בלן הוא דלא מחסרא משיכה, 
אבל מידי אחריתא, דמחסרא משיכה, לא מעל עד דמשיך. והתניא 

ורת, הכא במאי עסקינן נתנה לספר מעל, וספר הא בעי לממשך תספ
בספר נכרי, דלאו בר משיכה הוא. תניא נמי הכי נתנה לספר או לספן 
או לכל בעלי אומנות, לא מעל עד דמשך. קשיין אהדדי, אלא לאו 

 .כאן בספר נכרי, כאן בספר ישראל, שמע מינה מע מינהש

 הקדשמתי יוגדר העושה שימוש בכ�פי העני� הנידו� בגמרא הוא, 
פעולה שאי� בה קני�, נתינת כי ב? מ�בירה הגמרא, י הקדש"בכ�פ מועל"

א7 נת� כ�: זה לבל� (קופאי בית היא המוגדרת מעילה. והמעות 
כאשר נדרש קני�, כגו� שצרי9 הרי הוא מועל מיד. אול7 , המרח;)

הפועל, רק בשעת הקני� הוא  מלאכתכלי המשל7 לבצע קני� משיכה ב
מועל עד שלא יוגדר ר, eַ ָI לַ הקדש  וכגו�, הנות� כ�פי יוגדר "מועל".

  .מכונת ת�פורת)בי7 (ובימינו, רַ Iָ ְ� מִ שיבצע קני� משיכה ב
ה�יק רבנו ת7 מדברי הגמרא, כי משיכת כלי האמנות מהווה קני� 

אבל . וקא בפועל קבל�וכי די� זה שיי9 ד ,מחייב. אלא ש�ייג רבנו ת7
שכיר כי כבר למדנו,  שהרי .משיכה זו כלו7ב, אי� לעומת זאת בשכיר יו7

 ראשוני7מבואר ביו7 יכול לחזור בו, אפילו באמצע העבודה. וכדבריו, 
 רבי7.

  מ�כימי7 לדעתו, כפי שמבואר בדבריה7:אלא שלא כל הראשוני7 

 :שונולה וז ש7 ד"ה והא) בא מציעא(בהריטב"א כתב 
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שהשוכר את הסופר או מלמד תינוקות או  םתבנו מכאן הביא ראיה ר 
י אומניות, דמכיון שמשך כלי אומנותו וכו' שוב אין אחד אחד מבעל 

  מהם יכול לחזור וכו'.
 והקשו עליו דהא הלכתא בלא טעמא, כי היאך זכה זה באומן שלא

פועל יכול י, א) שם (וגדולה מזו אמרו . במשיכת כלי אומנותו ,חזור בוי 
לחזור בו אפילו בחצי היום, והיאך לא יחזור בו מפני משיכה שעשו 

 תיןכליו, זה אין הדעת סובלו. וכן נראה לי ראיה ברורה ממתניב 
שחזרו בהן, דמוכח עה, א) שם (קמייתא דפרק השוכר את האומנין 

 .דמיירי אפילו בשבאת חבילה לידו ,עח, א)שם (בגמרא 

כי � מעילה. יכלומר, מה שאמרו שתועיל המשיכה אי� זה אלא לעני
מתחיל ומעת המשיכה ת, גמירות דעהיתה המשיכה מוכיחה כי אכ� 

. אבל לא נאמר בגמרא שהפועל מנוע ל הבית"חוזה" בי� הפועל לבעה
מלחזור בו. וכמו ששכיר יו7 יכול לחזור בו באמצע עבודתו, כ9 ג7 

  .לחזור מהתחייבותו, לפני תחילת העבודהרשאי קבל� ה
 :מביא עוד ה�בר אחר, כלשונו (פרק האומני� �ו: אות שמו)המרדכי 

ול לחזור בו, אף על פי שמשך כלי אומנתו, דלא גרע מעבד ופועל יכ 
והא דאמרינן פרק הזהב ספר בעי למימשך  .עבדי שמגרע פדיונו ויוצא

ממנו תספורת, אינו מועיל משיכת תספורת אלא לענין שיכול לעכב 
 ., ויכול לחזור תדיר]ר"ל [התספורת 

ת לעכב א לבעל הביתכי משיכת הכלי אכ� מעניקה רשות  מבואר
 .הכלי, כדי ליטול ממנו את תו�פת השכר שיצטר9 לשל7 לפועל אחר

ואפילו א7 הוא שכיר, אי� זה מונע ממנו את הזכות לחזור בו, וכדברי 
  .הרמ"א שהבאנו למעלה

לשיטת רבנו ת7, אחר הקניי�,  .נמצא כי יש שלש שיטות בראשוני7
טת ולשי .אי� הקבל� יכול לחזור בו. לשיטת ריטב"א, מותר לחזור
מכלי שכר המרדכי, למרות שמותר לחזור, יכול בעל הבית לגבות 

 .המלאכה. ויש לעיי� במה נחלקו שלש שיטות אלה
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 עלינו להתחקות אחר שורש ההלכה הנזכרת לעיל, ,זאתכדי לה�ביר 

. כי אפשר לפרשה חוזר בו באמצע העבודה, ידו על התחתונההשקבל� 
נענש צע העבודה, ולכ� יש אי�ור לחזור באמבשני אופני7. האחד, 

יש היתר לחזור בו, ויחד ע7 זאת, יד . השני, החוזר, וידו על התחתונה
 .החוזר על התחתונה

על פי זה נראה שרבנו ת7 אחז בה�בר הראשו�. לכ� לדעתו, לאחר 
התחייב שעשו מעשה קניי�, במשיכת כלי, והוכיחו שיש גמירות דעת, 

חזור בו. ומה שכתב הרמ"א , ואי� כל היתר ללבצע את עבודתוהפועל 
 .2ושיטה זכוונתו ל"יש אומרי7 וכו'" 

יה, ולדעת7 יש היתר לפועל יהחולקי7 על רבנו ת7 אחזו בדר9 השנ
 .לחזור בו, וכשיטה זו פ�ק המחבר, ולכ� השמיט את חידושו של רבנו ת7

אול7 את שיטת המרדכי, קשה להבי�. הרי א7 מותר לשכיר לחזור בו, 
לעכב את כלי אומנותו של בעל הבית , מדוע יוכל וידו על העליונה

, שדחה את דברי ה)-�ימ� שלג �"ק ד שפטמש� (חוהפועל? ואכ� עיי� בש"9 
  .הרמ"א

נראה, שיש לחלק בי� גופו של השכיר,  ביישוב שיטת המרדכי והרמ"א
בָדַי הֵ$משו7 " משעבודו והחזקתואכ� יש מניעה ש R6 7ולא עבדי ,

בעל הבית אותו רשאי ינו אלא חֵפֶ; ממוני, שא ,כלילבי�  ."לעבדי7
  ד.לשעב

   

                                                 

שדברי הרמ"א נאמרו דווקא כשנעשה  שהביא בש7 הג"א מהרי"א,ועיי� ש"9 �"ק ד   .2
קניי�, ולא כאשר התחיל כבר לעבוד בפועל: "ושמא א: על פי שהתחיל במלאכה 

ו7 . ולא כתבנו בזה כדברי הש"9, מש"לא חשיב קני�, אלא במשיכה או קני� �ודר
שג7 תחילת עבודה נחשבת קניי� המחייב, אצל קבל�, ולא אצל פועל. ובעני� מה 

ודאי כי  נראה, אפילו רוצה להיות ידו על התחתונה" ,אי� יכול לחזור בושכתב "
  . "ידו על התחתונה"וחוזר בו באמצע העבודה, דינו  ,לא חש לאי�ורהפועל שא7 
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  דבר האבד     .6

, , ג7 פועל שכיר אינו יכול לחזור בולבעל הביתכאשר מדובר בדבר האבד 
  :(בבא מציעא עה, ב)מבואר בדברי המשנה כפי ש

שכר את החַמָר ואת הקַדָר להביא פרייפרין וחלילים לכלה או למת, 
משרה, וכל דבר שאבד, וחזרו בהן, מקום ופועלין להעלות פשתנו מן ה 

  .שאין שם אדם שׂוֹכֵר עֲלֵיהֶן אוֹ מַטְעָן

  :(חוש� משפט �ימ� שלג �עי: ה)וכ9 נפ�ק להלכה 

רָה, או ששכר חמור להביא  שְׁ ן לְהַעֲלוֹת מֵהַמִּ תָּ שְׁ בדבר האבוד, כגון פִּ
חלילין למת או לכלה וכיוצא בהם, אחד פועל ואחד קבלן, אינו יכול 

  .לחזור בו

, כלומר, עי�וק במוצר או בדבר האבדכי בנ�יבות של ה�Cַקה מבואר 
בעניי� העלול להתקלקל או להיכשל, א7 לא תבוצע המלאכה, בנ�יבות 

  .אלה, אי� הפועל רשאי לחזור
 ,פשת� מ� המי7הדוגמא המובאת במשנה כדבר האבד היא, העלאת 

 וייפג7.יתקלקל א הובהקד7, יוציאו את הפשת� א7 לא  בתוכ7 הושרו.
  ר.רשאי לחזור בו, בי� א7 הוא קבל� ובי� א7 הוא שכיאינו הפועל לכ� 

א7 השכיר יעבור על האי�ור ויחזור בו, כי , והבהירההו�יפה המשנה 
כדי שי�כי7  ,להבטיח לו שכר גבוה, כלומר, להטעותובעל הבית רשאי 

7 שיל7 ואפילו א ,לשל7 �כו7 זהחייב ואי� הוא  .עבודתואת לעשות 
  חזרה.את כ�פו לקבל בידו  כבר,

 ,"שוכר עליה�"לא רק להטעותו התירו, אלא רשאי בעל הבית להיות 
  רא:גמשעניינו מבואר ב

עד כמה שוכר עליהן, אמר רב נחמן עד כדי שכרן. איתיביה רבא לרב 
נחמן, עד ארבעים וחמשים זוז? אמר ליה, כי תניא ההיא, שבאתה 

 .חבילה לידו
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7 יש ביד בעל הבית "חבילה" השייכת לפועלי7, רשאי אכי מבואר, 

כגו� שימכור  .הוא ליטול מש7 את שכר הפועלי7 האחרי7, ולשלמו לה7
 את משכורת7. את כליה7, ובממו� שיקבל, ישל7

ונחלקו הראשוני7, א7 כוונת הגמרא לכל �וג ממו� של הפועל, המצוי 
או שכלי הפועל תחת ידו של בעל הבית (א7 משו7 שחייב לו כ�: זה, 

ברשותו, כדי לפצות עצמו על  ו), ורשאי לעכבבעל הביתנמצאי7 ביד 

 .הפ�דו

(הלכות שכירות פרק ט  שונולה שיטה זו היא שיטת הרמב"7 שפירש וז

  :הלכה ד)

ואם היה להם ממון תחת ידו, שוכר להשלים המלאכה עד ארבעים 
לשה או וחמישים זוז בכל יום לכל פועל, אף על פי ששכר הפועל ש

 .ארבעה

מלשו� הרמב"7 "היה לה7 ממו� תחת ידו" מבואר, כי משמעות 
כל �וג ממו� ורכוש, בי� א7 זה הנזכרת בגמרא היא, המילה "חבילה" 

בעל הבית, ביד ממו� ממש, ובי� א7 אלו כלי עבודה שהותירו הפועלי7 
 ., כדי לשכור פועלי7 אחרי7להחזיק7 תחת ידורשאי הוא 

 :שכתב (חוש� משפט �ימ� שלג)הטור  משמע מלשו�כ9 ג7 

  .ואם היה בידו משלהם, יכול לתופסו

שיטה שניה בראשוני7 היא, שאי� בעל הבית יכול לעכב אלא חפ; 
ובלבד שיהא כלי מלאכה, הג7 שאינו קשור לעבודה �פציפית  .של הפועל

 .זו. אבל שאר ממו� של הפועל, אינו רשאי לעכב בידו

 :שונולה , שכתבו וזושי� ח, ב ד"ה מנה)(קידהתו�פות זו היא שיטת 

כשבאת חבילה בידו, פירוש, שבאו כלי אומנות של פועל, ליד בעל 
  .הבית

  .מבואר כי בעל הבית רשאי לגבות מכלי אומנתו של הפועל
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�בור , (פרק השוכר את האומני� �ימ� שמח)המובא במרדכי  ,רבי ברו9ג7 

ואי� בעל הבית רשאי  .ק לד)(חוש� משפט �ימ� שלג �"כפי שכתב הש"9 כ9, 
הפועלי7 למלאכה זו, הביאו עמ7 כלי7, שה או חביללעכב תחת ידו אלא 

אבל כל ממו� אחר  .קדו�יידו כפהמצויה תחת או אפילו חבילה אחרת 
 , אינו רשאי להחזיק בידו.ידושל הפועלי7, המצוי תחת 

(על הרא"ש פרק השוכר את י "שיטה שלישית היא שיטת הגהות אשר

  :שונולה , ש7 כתב וזומני� �ימ� ב)הא

ואם דבר האבד שעל ידי גרמתו נעשית אבד, נראה לי דחייבים לשלם 
  .כל הפסידו, משום דינא דגרמי

לתבוע מ� מהפועל פיצוי, על כל  מבואר כי לשיטה זו רשאי בעל הבית
 .)�ימ� שכט( תרומת הדש�וזו ג7 שיטת  .שנגר7 לו הפ�ד

נראה, בדעת רוב הראשוני7 שו9, כפי להלכה נקט המחבר בשולח� ער
(שולח� ערו9 חוש� שפ�קו, כי אינו יכול לתבוע כ�: מ� הפועל, כפי שכתב 

  :משפט �ימ� שלג �עי: ו)

ואם היה להם ממון תחת ידו, שוכר להשלים המלאכה עד ארבעים או 
כַר הפועל בשלו שְׂ ה או שחמישים זוז בכל יום, לכל פועל, אף על פי שֶׁ

  .ארבעה

 :שונולה הרמ"א ש7 פ�ק כדעת התרומת הדש�, וז אול7

 .אבל בדבר האבוד של ממון, צריך לשלם לו כל הֶזֵּקוֹ

, לפיה7 חייב מת הדש�דעת הגהות אשרי ותרורמ"א כמבואר כי נקט 
לתבוע  ,ורשאי בעל הביתלשל7 כל היזק שנגר7. מדינא דגרמי,  ,הפועל
 ממו�.ממנו 

 .וני7ראששיטות הוצרי9 להבי� במה נחלקו 

להעמיק חקר ולעיי� מהי התובנה העומדת בב�י� ההבדל עוד צרי9 
כל �וג כלי השיי9 רשאי בעל הבית לעכב בידו  ובי� הפירוש הראשו�, לפי

  ?כלי מלאכהאלא רשאי לעכב בידו  אינולפירוש השני, ש לפועל.
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שלא  ,פועלמהו הגור7 המחייב את הונראה שנחלקו הראשוני7 

שדינא דגרמי מחייב את  ,שיטת התו�פותינו לעיל בכי הנה ראבו. לחזור 
, לשל7 לפועל. לפי הבנה זו, א7 חלה בעל הבית, אחר שהתחרט וחזר בו

דבר במניעת רווח, כל שכ� , במקרה של חובת תשלו7, מדינא דגרמי
וזו שיטת הפועל לשל7, מדינא דגרמי. יתחייב האבד, שהוא ממש הפ�ד, 

 .הגהות אשר"י, ותרומת הדש�

 ה�יבה המחייבת אינה ההיזקכי ראשוני7 אחרי7, ד זה �ברו כנג
 , היא הגור7 לבעל הבית לשל7., אלא ההתחייבות עצמהשנוצר

לא התחייב על  ,בניגוד לבעל הביתשבפועל. אינה שייכת  התחייבות כזו,
 .תשלו7, רק על עבודה

דבר האבד, �בורי7 נגר7 נזק לבעל הבית, שהרי מדובר על וא: ש
דינה אי עמידה בהתחייבות, אי� דינה כמזיק אלא כי ה, ראשוני7 אל

 ., שהרי זהו נזק לא ישיר"גרמאמוגדר "

  .ראשוני7 הנזכרי7שיטות הבמה נחלקו מוב� עתה 
 ,בעל הבית לעכב בידו רק כלי מלאכהרשאי שנקטו כי הראשוני7 

, ומפאת לבעל הביתשהפועל שִיעבד את כליו  –כנתבאר לעיל  –דעת7 
. אול7 אי� , כפי הנדרש לושאי בעל הבית להשתל7 מה7שעבוד זה, ר

ואי� כל חובה על בידו כל היתר ליטול ממו� אחר של הפועל, מאחר 
 ל הבית.הפועל לשל7 את ההפ�ד שנגר7 לבע

כי רשאי בעל הבית לעכב ש�ברו, הראשוני7 אלא שקשה לשיטות 
הפועל לחייב את יכול בעל הבית אי� הרי . בידו כל �וג ממו� של הפועל

של ותר לבעל הבית לעכב כל �וג ממו� הומדוע  .הפ�דואת לשל7 
  ?הפועל בידו

על פי מה שמצינו במקומות רבי7 בש"�, שא: על פי שהמזיק  ונראה
בגרמא נפטר מתשלו7, אי� זה אלא בדיני אד7. אבל בדיני שמי7, הוא 

  : (�נהדרי� עז, א ד"ה �ו:)עדיי� חייב. ראה לדוגמא לשונו של רש"י 

  .שמיםאלא ל  ,ואין דינו מסור לבית דין ,הוא גרמאו 

ו לחייבאינ7 יכולי7, לו ייתבע הפועל בבית די�, הדייני7 שא: לפי זה, 
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פטור, אלא נמצא כי אי� זה בתשלו7, הוא עדיי� חייב לשל7 בדיני שמי7. 

כבר במקרה שממו� הפועל להוציא לפועל. לכ� שלא נית� י, חיוב ממש
כול בעל הבית יבבית די�, ואי� צור9 בהלי9 משפטי ביד בעל הבית, מצוי 

 .לעכב את הממו� שמגיע לו

נדרשי7 אנו לבאר את �יו7 המשנה שאמרה "אO מַט�Cְָ". כלומר, עתה 
להפ�ד דבר האבד. במילי7 אחרות, שגרמו מותר להטעות את הפועלי7, 

מותר לשקר, ולהבטיח לה7 שכר גבוה, כדי שי�כימו לעשות את 
. ואפילו א7 שהבטיח�כו7 את החייב לשל7 אינו על הבית בו עבודת7, 

שיל7 שכר גבוה לפועלי7 אחרי7, רשאי הוא לקבל מהפועלי7 שחזרו 

 .בה7, את כ�פו בחזרה

", "מדבר שקר תרחק (שמות כג, ז)תורה אמרה , הרי טעו� ה�בר די� זה
 וכיצד הותר לשקר?

 �ימ� רלה) יראי�7פר (רבי אליעזר ממי; דברי יתכ� אולי לה�ביר על פי 
מהמש9 ודייק זאת  .שקר הגור7 לנזקלא א�רה תורה אלא , כי שנקט

ל וְצXִַיק וְנָקִי"לשו� המקרא  רֹג אַֽ Bה ֽKַ ." כלומר, השקר הא�ור הוא זה
  .3הגור7 נזק לזולת

על זכויותיו, מטרתה הגנה הפועלי7 הואיל והטעיית , שלנובנידו� לכ� 
וTdֵCִ 7Cְִ  (תהלי7 יח, כז)ד המל9 לכ� זה מותר, וכעי� מה שאמר דו

  .KִתKָIְַל

                                                 

7, השקר אינו מותר אלא במקרי7 לפי דעתאמנ7 יש חולקי7 על בעל היראי7,   3.
מאוד מ�וימי7, כגו� כאשר אד7 שואל על מידע שאינו חייב לפרט והשאלה אינה 

ביותר היא הטובה ישנ� כמה דוגמאות בתלמוד למונח זה. הדוגמה . .לגיטימית
. כלומר, נשאלה שאלה הנוגעת "מיטהשתרגומה ", (בבא מציעא כג, ב) "פוריא"

במצבי7 מ�וימי7, כשאד7 מנצל את מעמדו כדי להשיג . הנשאללחייו הפרטיי7 של 
שקר. א9 במקרי7 אחרי7, אי� לנו רשות לשקר. השקר מותר ליתרו� על חברו, 

יחד ע7 את האמינות שלנו. ומקטי�  ,על היח�י7 האנושיי7שלילי משפיע באופ� 
ה7 כי שהמושגי7 'אמת' ו'שקר' אינ7 מושגי7 יחודיי7, זאת, צרי9 ל�ייג ולומר, 

מקו7 זה הבנושא זה, א9 אי� מה לומר יש הרבה והנה יכולי7 להיות �ובייקטיביי7. 
  .להרחיב
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  �יכו$    .7

  ראינו כמה ערכי7 שה7 הב�י� להלכות שלמדנו: 
בשאלה של חזרה מהתחייבות של אד7 כלפי השני, אנו נמצאי7 א. 

בפני שני ערכי7 שלפעמי7 �ותרי7 זה את זה. החשיבות לקיי7 
ל אד7 שזה היכולת התחייבויות מצד אחד ומצד שני לא לאבד חירותו ש

 לשנות דעת.

שחשוב לקיי7 מה שאד7 אומר, התורה יודעת שאד7 יכול  ב. א:
להיות פזיז. א7 כ� התחייבות מחייבת א7 יש קניי� או התחלה של 

 עבודה שמ�מ� גמירות דעת.

א�ור לאד7 לגרו7 נזק לחברו ולכ� כשאד7 רוצה לשנות דעת צרי9 ג. 
מקרי7 מ�וימי7 יהיה א�ור לחזור לבדוק שאי� הוא גור7 נזק לחברו וב

 בו וא7 יחזור בו יהיה עליו לפצות חברו.

כמו שהחירות של אד7 הוא י�וד להיות ב� אד7 ג7 החובה לקיי7 ד. 
 .מה שמתחייבי7 הוא י�וד ביח�י7 בי� בני אד7

אד7 אינו עבד ואי� אפשרות להתחייב לעבוד בצורה טוטלית בלי ה. 
ות, ולפעמי7 צרי9 לפצות ולפעמי7 אפשרות של יציאה מ� ההתחייבוי

 אי� חיוב לפצות.

א: שא�ור לשקר באי�ור חמור, יש היתר לפעמי7 כדי להג� על ו. 
זכויות שחברו מבטל שלא כדי� כי כמו כל ער9, ג7 ער9 זה יש לו 

  מגבלותיו
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  מבוא    .1

והודפ� בבעקבות המחבר חלק ג �ימ�  פר�מתי מאמר הלכתילאחרונה 
היתר ליהנות מממו� שהגיע ליהודי, מכח לה, א7 יש , בו ע�קתי בשאמב

אד7 שקיבל טעות הגוי. מה שהניע אותי לע�וק בכ9 הוא מעשה שהיה, ב
קנ�. כדי לבצע עבורו, ב�ני: הדואר, תשלו7  ,₪ 500מאינו יהודי 

אחד מ� הרבני7 הנכבדי7,  .₪ 250 והקנ� היה רק ,טעההנכרי והתברר ש
(יובא  הרמ"אעל �מ9 דברי  �בור היה שמותר ליהודי זה ליטול כ�: זה,

אבל לדעתי, אי� זה נכו�, ועל היהודי להשיב  .תשטעות גוי מותר להל�),
  ממו� זה לנכרי, מעיקר הדי�.

, מחמת� א�ורה נטילת ממו� שבע �יבותציינתי  ,עיללזכר במאמר הנ
  :זה

 א�ורה אפילו ללא חילול הש7.והיא מדובר בגניבה ממש, א. 

האי�ור מו�כ7 על כל חילול הש7, ל�ביר חשש כיו� שקיי7 ב. 
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 הדעות.

 ."טעות גוינקט להלכה שמותר ליהנות מ"המחבר לא ג. 

על לגוי "מקרה שאמר צמצמו היתר זה רק לש"9 וערו9 השולח� הד. 
 ."חשבונ9 אני �ומ9

 ה�ומ9 על היתרי7 אלה יורד מנכ�יו, כנתבאר בערו9 השולח�.ה. 

מוני בני אד$ ואפילו זה שחושבי$ ה"הרמב"7 כתב בפירוש כי ו. 
ודעה בלתי  ,אינו נכו ,כי ההטעיות שכאלה מותרות ע$ הגוי$ ,יחידיה$

 ".נכונה

  .כפי שכתב המאירי ,לא שייכי7 היתרי7 אלה ,בזמ� זהז. 
והעלה על גליו� . כ9 חלק עלבר7 כאמור, אחד החכמי7 הנכבדי7, 

ריו, וכדי להשיב על דב .דעות רבותהציג ו ,ד� בשאלה דומהמאמר בו 
  אציג את הנידו� שלו, ומ�קנתו להלכה.

 30תוכנה ל הורדת מאפשרים ה  נכרים,ישנם אתרי אינטרנט בבעלות 
 30יום ה ה , ולפני אותם ם בחינם. האם מותר להורידייום ראשוני 

כך שהתוכנה לא  ,לתחילת החודש ,תאריך המחשבלשנות לאחור את 
  חינם גם להבא.והשימוש בה יתאפשר ב ,תיחסם

  ובתו כתב:בתשו 

יש לו רשות הורדה מצד  .והקונה ישראל ,מדובר שהמוכר הוא הגוי
אינו אבל הגוי  ,בדעת הישראל לשלםאין אמנם ו .ומותרת לו ,הגוי

את הורדת התוכנה לכל ומאפשר  .וגם אינו יכול למנוע זאת מודע לכך,
גם זה כי מעיקר הדין  ,. לכן נראה לייות וללא קשר לכוונ מי שרוצה, 

  ומותר. ,או טעות גוי ,הפקעת הלוואהבכלל 

הורדת על ההבנה שא7 ננתח את פ�יקתו, הרי שב�י� ההיתר נ�מ9 
 ,הלוואהמותר להפקיע ו, פיקדו� דינו כהלוואה, והפיקדו�התוכנה כמוה כ

  כי מותר להטעות אינו יהודי.
א7 היתה דעת מוריד התוכנה כי אי� הדבר נכו�. דעתי אמנ7 ל
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 ,פיקדו�זה וג7 א7  .פיקדו� אלא גזלאי� לכ9 גדר  להותירה בידו בגניבה,
שדי� . וא: על הצד גוי על פקדונוהבעלות את אי� היתר להפקיע 

  את הנכרי.א�ור להטעות עדיי� הלוואה, הפיקדו� כדי� ה
אלא פשוט גניבה.  ,ולא הפקעת הלוואה ,ובנידו� זה אי� לא טעות גוי

ודי הוריד תוכנה בכוונה אלא היה ,ואי� כא� הלוואה ,כי הגוי לא טעה
  .לגוזלה

מותר ליהנות מטעות  חכ7 זה, כי על פי הלכהשל מלבד זאת, קביעתו 
הלוואה ג7 ההיתר להפקיע שולא זו בלבד, אלא . לדעתי אינה נכונה ,גויה

נכרי (שהותיר משכו� בעל ער9 רב וה ולבו מת מקרה מ� הגוי נית� רק ל
מה ג7 שבימינו אנו, אי�  .מרינובמאבארנו כפי שכבר  ביד המלוה היהודי),

לנהוג כ�, כדברי המאירי. וא: שכבוד הרב שיחי' �בור כי אי� לנקוט את 
  ., להל� נוכיח שנראה שאכ� יש לנהוג כ9להלכהדברי המאירי 

  ?טעות גוימהא$ מותרת הנאה     .2

מה הדי� להלכה בטעות גוי? נעיי� בדברי הרמב"7 הלכות גזלה ואבדה 
   :פרק יא

אבידת אחיך,  (דברים כב ג) אמרשנ ,אבידת הגוי מותרת הלכה ג:
ואם  .מפני שהוא מחזיק ידי רשעי עולם ,והמחזירה הרי זה עובר עבירה

כדי שיפארו את ישראל וידעו שהם בעלי  ,החזירה לקדש את השם
וחייב  ,ובמקום שיש חלול השם אבידתו אסורה .הרי זה משובח ,אמונה

מפני  ,ככלי ישראל ,כליהם מפני הגנביםובכל מקום מכניסין  .להחזירה
  דרכי שלום. 

אבל  ,והוא שטעה מעצמו .ומותרת ,טעות הגוי כאבידתו הלכה ד:
  להטעותו אסור. 

כיצד, כגון שעשה הגוי חשבון וטעה, וצריך שיאמר לו  הלכה ה:
 ,אלא מה שאתה אומר ,ואיני יודע ,ישראל ראה שעל חשבונך אני סומך

שמא יתכוין  ,אסור ,אבל אם לא אמר לו כן .מותר כגון זה ,אני נותן לך
  ונמצא שם שמים מתחלל. ,הגוי לבדקו
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שטעה אלא כ "טעות גוי מותרשל "הדי� בדבריו מוכח כי לא נתחדש 

צרי9 ליזהר מחילול עדיי�  ,מעצמוא: כשטעה . וכשהטעוהוולא  ,מעצמו
  .הש7

   :מח�ימ� שנקט גישה מקילה יותר, כמו שכתב בהטור וא: על פי ש

ובלבד  .כגון להטעותו בחשבון או להפקיע הלואתו מותר ,אבל טעותו
  .דליכא חילול השם ,ודע לוושלא י 

כי הנה בגמרא המה דברי רב אשי.  הטורמקור שיטתו המקילה של 
ומצד  ".דינא ,דינא דמלכותאההלכה היא "שמצד אחד  ,הובאה �תירה

בגמרא שלושה או בישוב ה�תירה הובמכ�. להמנע מתשלו7 למותר  ,שני
  תירוצי7:

 .וכל מעשיו גזילה ה7 ,שמל9 מעצמו ,מדובר במל9 לא לגיטימיא. 

  .גובה בצורה שוויוניתשאינו  ,המל9עבור מדובר בגובה מכ� ב. 

 .שיטת רב אשי: א: שדינא דמלכותא דינא, הפקעת הלוואה מותרתג. 
ה נקט להלכוהטור  .הלוואההרי הוא כמפקיע  ,למכ�הנמנע מתשלו7 ו

  .בניגוד לדעת הרמב"7כדעה זו, ו 
   ש7: הדרכי משהאלא שלמרות דברי הטור, הרי כתב 

אפילו  ,דהא .דאסור להטעותן ,קנח) מןסי  ,פרק הגוזל בתרא(מיהו במרדכי 
אם טעה  ,מיהו .כל שכן להטעותן ,א) ,(חולין צדגניבת דעת אסור 

  שרי. ,מעצמו

שאי� לנקוט להלכה  ,הרמב"�7בור כשיטת המרדכי מבואר בדבריו, כי 
   ת רב אשי.דעאת 
דברי הטור והחולקי7 את  )�ימ� שמח �עי: ב(בשולח� ערו9 ברמ"א הביא ו 

  עליו. 

הגה: טעות עובד כוכבים, כגון להטעותו בחשבון או להפקיע הלואתו, 
. ויש אומרים (טור ס"ג)דע לו, דליכא חילול השם ומותר, ובלבד שלא יו

  מעצמו, שרי.דאסור להטעותו, אלא אם טעה 
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 .בדרכי משהכמו שמוכח מדבריו  ,שניההכדעה להלכה, הרמ"א פו�ק 

א�ורה, וא7 זו א�ורה, כל  דעת הגוישמ�כי7 למחבר, לפיו גניבת ג7 מה 
 שכ� הטעייתו.

א: את ההיתר ו .פ�ק כיש אומרי7ש ,(�"ק ג) ש"9כ9 ג7 מבואר ב
שהושג , ולא לזה חובצמצ7 רק לממו� שהושג בדר9  ,הלוואהלהפקיע 

  במשא ומת�, כלשונו:

ש שפסק שם כי ,(הג"המן כ' סי  מאקבא דב 'ירק פם של שלמה בי ייןע
ראה שעל חשבונך  ,יאמר לו ישראלכל מקום, דמ ,שם תבוכ אומרים.

אינו מותר אלא כשחייב לשלם לו דרך הלוואה  תוגם הפקע .אני סומך
  .)םשיין עכ"ל וע ,אבל מה שהוא דרך מקח אסור ,מכס או דרך חוב

הלכות גניבה �ימ�  ,על שולח� ערו9 חוש� משפט(ג7 ה�מ"ע באופ� זהה כתב 

  :�"ק ו)שמח 

  .ולמדו זה מדאסרו אפילו גניבת דעת גוי ,ויש אומרים דאסור להטעותו

 .דברי הרמב"7את אלא  ,המחבר לא הביא את דברי הטורנו�: על כ9, 
 טעההנכרי מלבד במקרה בו  .א�ור להטעות גויו כמותו,פ�ק ומוכח ש

על לומר לנכרי, צרי9 וג7  .חילול הש7לבתנאי שאי� חשש ו  מעצמו,
, כיו� המחבר היתר מצומצ7 זהובכל זאת, לא הביא  .חשבונ9 אני �ומ9

  .כל כ9 לא מעשיהוא ש
כמו הגוי טעה. שלנו, הרי לא מדובר בטעות ש� ונידא7 נשוב עתה ל

רק פשוט עושה מעשה , כ�, היהודי אינו אומר לו "על חשבונ9 אני �ומ9"
  חילול הש7.א: ללא חשש  ,זה א�ורו רמייה והטעייה.

, ש7 הוכחתי כי הקוד7עוד יש לציי�, את הראיה שהבאתי במאמרי 
חוש� משפט (כיו� שלדעתו  להלכה, הדי� של טעות גויאת המחבר לא פ�ק 

וכל שכ� ממו� ממש, הג7  .אפילו גניבת דעת גוי א�ורה )�עי: ו �ימ� רכח
  .ממנו בטעותשיצא 

גניבת "להבדיל בי� וטע� כי יש  ,חלק עליהנכבד שיחי' הרב ע7 זאת, 
ומטעה  ,מוכר לגוי מקח ע7 מו7כי  ,שמהותה שקר בעצ7 הפעולה "דעת
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 לאחרנעשית ההטעיה בה ש ",הטעיית הגויובי� " עצמו. אותו במקח

  ., ולכ� מותרתוההטעיה היא בגדר הפקעת חוב נתינת הדבר הנמכר,
היא ה�יבה דעת הגוי גניבת ש �מ"עבדרכי משה ו ר ראינו בבר7 כב

הרי נא�רה . ובכלל, נתבארוכ ,גויהטעות את המחבר מחמתה לא התיר 
 ,דעת גדולה מזוואי� ל9 גניבת  .הפ�ד ממו�ג7 ללא גניבת דעת 

בעוד שבפועל  ,יו7 30כדי לנ�ותה, כביכול, למש9 תוכנה שמורידי7 
  לגונבה. מתכווני7 

  נכרי$ מממשלת מ� העלמת אי�ור    .3

להפקיע מותר המחבר לשיטת ג7 כי הביא ראיה הנכבד שיחי' הרב 
הנוקט  ,כמו רב אשי ו)ט �עי: �ימ� ש� בחוש� משפט(פ�ק שכ�  ,הלוואה מגוי

עדיי� רשאי האד7 להמנע , "דינא דמלכותא דינאלהלכה "א: שכי 
בר שהמח ומזה מוכח הפקעת הלוואה. זה דומה לכי  ,מי�י7מתשלו7 

  מתיר להפקיע הלוואה.
נראה שיש כא� טעות בהבנת דברי  ,עיו� במקורותאחר האמנ7 

  המחבר.
 ,(הלכות גזלה ואבדה פרק ה הלכה יא) דברי הרמב"7תחילה את נביא 

  שלא פ�ק כרב אשי: מדבריו ברור 

לִסְטִים הַמּוֹכֵס כְּ בָרִים אֲמוּרִים שֶׁ ה דְּ מֶּ הַמּוֹכֵס  ,בַּ זְמַן שֶׁ מוֹכֵס  אוֹ יגוֹבִּ
לֶךְ וְאֵין לוֹ קִצְבָה א  ,הָעוֹמֵד מֵאֵלָיו אוֹ מוֹכֵס הָעוֹמֵד מֵחֲמַת הַמֶּ אֶלָּ

לֶךְ וְאָמַר  סָקוֹ הַמֶּ פְּ יִּרְצֶה. אֲבָל מֶכֶס שֶׁ ֶ יִּרְצֶה וּמֵנִיח מַה שּׁ ֶ לוֹקֵח מַה שּׁ
בָר קָצוּב וְהֶעֱמִיד מוֹכֵס יִ  לִישׁ אוֹ רְבִיע אוֹ דָּ ח שְׁ קַּ יִּ רָאֵל לִגְבּוֹת שֶׁ שְׂ

זַר  גָּ ֶ לוּם עַל מַה שּׁ אָדָם זֶה נֶאֱמָן וְאֵינוֹ מוֹסִיף כְּ לֶךְ וְנוֹדַע שֶׁ חֵלֶק זֶה לַמֶּ
א  ין הוּא. וְלאֹ עוֹד אֶלָּ לֶךְ דִּ ין הַמֶּ דִּ זְלָן לְפִי שֶׁ חֶזְקַת גַּ לֶךְ אֵינוֹ בְּ הַמֶּ

נֵי  כֶס זֶה מִפְּ בְרִיח מִמֶּ הוּא עוֹבֵר הַמַּ לֶךְ שֶׁ הוּא גּוֹזֵל מְנַת הַמֶּ ין  שֶׁ בֵּ
רָאֵל לֶךְ יִשְׂ הָיָה הַמֶּ ין שֶׁ לֶךְ עַכּוּ''ם בֵּ הָיָה הַמֶּ   . שֶׁ

 להבריח את המכ�, הרמב"7מדוע א�ר והנה מר� הכ�: משנה הקשה 
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בשלחנו הערו9 העתיק ולמרות זאת, הרי זה כהפקעת הלואה שמותר. 

  :אלא שהו�י: ,מילהמילה ב ,הרמב"7את דברי  ש7) חוש� משפט(

בְרִיח עַצְמוֹ הֲרֵי זֶה גוֹזֵל  לֶךְ, הַמַּ כֶס מֵהַמֶּ רָאֵל קָנָה הַמֶּ כֵן אִם יִשְׂ וְ
נָאוֹ  קְּ רָאֵל שֶׁ רָאֵל לוֹקֵח יוֹתֵר מִן (יִשְׂ הַיִּשְׂ אֲפִלּוּ יָדוּע דְּ יֵשׁ אוֹמְרִים דַּ וְ

נּוּ  ל מָקוֹם אָסוּר לְהַבְרִיח מִמֶּ צְבָה, מִכָּ גוֹזֵל מִן  הַקִּ הָוֵי כְּ צוּב, דְּ בָר הַקָּ דָּ
אָסוּר  זְלָן, דְּ ית יוֹסֵף)הַגַּ וּם (בֵּ ר, מִשּׁ י . אֲבָל אִם קְנָאוֹ גוֹי, מֻתָּ הָוֵ דְּ

רֵי שָׁ הַפְקָעַת הַלְוָאָתוֹ דְּ ם ,כְּ ֵ א חִלּוּל הַשּׁ לֵיכָּ מָקוֹם דְּ   .בְּ

 ,להעלי7 מ�המחבר מתיר ש הרב הנכבדהבי� מתו9 דברי7 אלו, 
דינא חידש החכ7 הנכבד שיחי', כי "עוד  אינו מודע לכ9.המל9 כש

המל9 אינו נחשב מחדש בעיקר, שהממו� התפו� ביד  "דמלכותא דינא
  .לא נתחדשה חובת תשלו7 לממשלגזל, אבל 

  :(ש7)משמע בדיוק להיפ9, כי א�ר זאת בבירור המחבר בר7 מלשו� 

כֶס זֶה, עוֹבֵר עַל לֹ  בְרִיח מִמֶּ הַמַּ הוּא גוֹזֵל יט, יג)ויקרא (א תִגְזֹל שֶׁ נֵי שֶׁ , מִפְּ
הָיָה מֶלֶךְ גּוֹי ין שֶׁ רָאֵל בֵּ הָיָה מֶלֶךְ יִשְׂ ין שֶׁ לֶךְ, בֵּ    .אֶת הַמֶּ

לא הותר להפקיע ממו� אלא א7 ו בהעלמת מ�. שיש גזלהרי מפורש 
קיבל את שכבר  ,מל9ממו� האי� פגיעה בובכ9  ,מנת המל9רכש גוי את 

   מהמגיע לו.לוקח יותר  מ�תמאכ� הנכרי, המוו .כ�פו
  .)אות צ חוש� משפט �ימ� ש�ט �עי: ועל (באר הגולה וכ� מבואר בדברי 

אף על פי שהוא עומד  גוי,דעת הרב כשהמוכס  רב המגיד,ה תבוכ
שסתמו, יותר  ,מסתמא הרי הוא כמוכס שאין לו קצבה ,מחמת המלך

 ףאשי] שם ד בייתא דר רבינו [אוקמתא בתר רשופי  .מן הדין הוא נוטל
ולא פליגי אשאר  תין.אף במתניעסקינן,  גויבמוכס  ,קי"ג ע"א
   .שאר מפרשים רשוולא כן פי  ,אוקימתא
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  : (חוש� משפט ש7 �עי: ט)וכ9 כתב ג7 ערו9 השולח� 

כתב הרמב"ם בפ"ה נטלו מוכסין כסותו והחזירו לו אחרת הרי אלו שלו 
ואינו יודע  ,ו הבעלים ממנהמפני שזו כמכירה היא וחזקתה שנתייאש

מחזירן לבעלים  ,ואם היה ותיק ומחמיר על עצמו .בודאי שזו גזולה
או  ,בזמן שהמוכס גוי ,שמוכס כליסטים במה דברים אמורים .הראשונים

אלא לוקח מה  ,או מוכס העומד שאין לו קצבה ,מוכס העומד מאליו
 ,בר קצובופסק המלך עליו ליטול ד  ,אבל מוכס שמחמת המלך .שירצה

ואינו מוסיף  ,ונודע שאדם זה נאמן ,והעמיד מוכס ישראל לגבותו למלך
ולא עוד אלא  .דינא דמלכותא דינא ,כלום על מה שגזר המלך

 ,מפני שהוא גוזל מנת המלך ,שהמבריח ממכס זה עובר על לא תגזול
וכן מי שקנה המכס  .בין שהיה מלך ישראל בין שהיה מלך האומות

גוזל את רי זה ה ,ומי שמעלים המכס .ם לו בשלימותצריך לשל ,מהמלך
משום דהוי  ,מותר ,אבל אם אנס וגזלן לקח המכס .מי שמחזיק המכס

והעתיקו רבינו  ,במקום דליכא חילול ה' עכ"ל ,כהפקעת הלואתו דשרי
  '.בסעיף ו ת יוסףהבי

שוב מוכח כי לשיטת המחבר, אי� היתר להעלי7 מ�, מ� הממשל, 
  .רישלא מוכ� אלא מ
(חוש� משפט , כמפורש בדבריו רמ"א אי� להעלי7 את המ�לשיטת ג7 

  :ש7 �עי: ו)

רָאֵל, אִם לאֹ קְנָאוֹ לְעַצְמוֹ רַק  אֲפִלּוּ הַמּוֹכֵס יִשְׂ הגה: וְיֵשׁ אוֹמְרִים דַּ
ל  ינָא דְמַלְכוּתָא, מִכָּ ֹח דִּ אָסוּר לְהַבְרִיח מִכּ ב דְּ לֶךְ, אַף עַל גַּ גּוֹבֶה לַמֶּ

הַפְקָעַת  מָקוֹם הָוֵי כְּ ן, דְּ אִם אָדָם מַבְרִיח אֵין לַמּוֹכֵס לָכֹף אוֹתוֹ לִתֵּ
אי יָכוֹל לָכֹף  דַּ לֶךְ, וַ וּם יִרְאַת הַמֶּ זֶה מִשּׁ רִי. מִיהוּ, אִם יֵשׁ בָּ הַלְוָאָתוֹ דְשָׁ

  .(ר"ן פרק ארבעה נדרים) אוֹתוֹ

חיל שהרי הת .להבנהקשי7 מאוד א7 כי יש להודות שדברי הרמ"א 
ומצד שני המשי9  .משו7 דינא דמלכותא דינא ,שא�ור להבריחבכ9 
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ואלו בגלל שזה הפקעת הלואה המותרת.  ,לכופווכתב, שאי� המוכ� יכול 

  .שני משפטי7 ה�ותרי7 זה את זה
אלא  תשלו7 מ�י7 לממשל.יש חיוב לדעתו ש ,נראהליישב את דבריו 

דינא דמלכותא "עובר על רק  ,נחשב גזל�הנמנע מתשלו7 המ� אינו ש
ואי9 שלא יהיה, היהודי. הגובה ולא של  ,בעיה שלוכלומר, זו  ".דינא

אלא להעלי7 מ� ואי� היתר ההלכה היא שא�ור להבריח את המכ�. 
נוהג והמוכ� אינו  ,המגיע לוה�כו7 כשהמל9 קיבל מהמוכ� את מלוא 

  . ביושרה
: שלוה כ�אד7 אינו שיי9 אצל  "הפקעת הלוואהנמצא, כי היתר "

מדובר שנכרי לוה ממו�, ובתמורה נת� אלא  .גניבהכי זו ממש  מהנכרי,
כמובא טר7 שיל7 את חובו,  הנכרי,הלוה משכו� בעל ער9 רב מאד, ומת 

 ,המל9של "יורש" דומה להמוכ� כי  ,כא�הנזכר וזה דומה לדי� . במאמרי
על כ� מותר הודי בהלוואה, ימעול7 לא נית� כ�: מ� המוכ� ליד הו

  .מתשלו7 למוכ� הנוכל להימנע
וצמצ7 את היתר  ,הרחיק לכתא:  (חוש� משפט עב �"ק נז) התומי7

 ובדבריוכיו� . יורשאי� רק למקרה בו לנכרי, בעל הממו�, הפקעת הלוואה 
 לראות7 ושמחתי מאוד ,שכבוד הרב הביא בדבריו ,אחד הגאוני7לשיטת 

  : (תשובות הגאוני7 שערי צדק חלק ד שער ג �ימ� כה)

ואם וכו'.  משומד אין יורש את אביו ישראל ,נטרונאי. והלכתארב 
גוי יורש  ,הא דאמר רב חייא בר אבין אמר רבי יוחנן ,).(קידושין יחתאמר 

דבר  ,גוי יורש את אביו גוי ,התם הכי קאמרינן –את אביו דבר תורה 
כי ירושה לעשיו נתתי את הר שעיר. והשתא  (דברים ב, ה)שנאמר  ,תורה

לן גוי יורש את אביו גוי, היכא דאית ליה מלוה או פיקדון גבי דקיימא 
יב ישראל לאהדוריה לההוא מלוה או פיקדון, י מיח ישראל ומית הגוי, 

ואחזיקו בהון  ,וכן נמי היכא דשבק גוי נכסי .לגבי יורשיו דההוא גוי
  ואית בהו משום גזל. ,ישראל, יורש דיליה ירית להון

לק ח שו"ת דבר אברה7(מי מהאחרוני7  ואמנ7 החכ7 הנכבד הביא שיש
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אבל כבר נתבאר, . דעה זועל שהביע התנגדות, ותמיהה  )�ימ� יג ב

חיזוק ואדרבה, מדברי רב נטרונאי גאו� יש  מחזיק בדעה זו, התומי7ש
  גדול לדברי התומי7.

  מו�רית מבחינה נכרי$ והטעיית אונאת    .4

התעל7 צד נית� ל, איני יכול שלא להתפלא, כיעיללזכר מלבד כל הנ
בתוק: כל רמאות ע7 שגינה ממש  ,1לגמרי מהדברי7 המפורשי7 ברמב"7

  , וכלשונו:7יגויה

זה שחושבים המוני בני אדם ואפילו יחידיהם כי ההטעיות שכאלה 
וכן אינן מותרין וכו'  מותרות עם הגוים אינו נכון ודעה בלתי נכונה

וכו', ם יף עם הגוי לוי האונאות והתחבולות ומיני המרמות והזיוף והס
והוא וכו',  ויושגו לאדם תכונות רעות על ידי כל המעשים הרעים הללו

י תוֹעֲבַת  אמרו ה עָוֶללהיך ־ ה' א כִּ ה כֹּל עֹשֵׂ ה אֵלֶּ ל עֹשֵׂ   .כָּ

היו גדולי7 שראו בעי�, ש ,2ערו9 השולח�ב�גנו� דומה מבואר בדברי 
לא  נכרי7,כיצד אות7 שנאחזו בהיתרי7 אלו, ונהגו ברמייה ע7 ה

א7 כ� תמוה הדבר, כיצד לא מתחשבי7 . הצליחו, וירדו נכ�יה7 לטמיו�
  מו�ר של הרמב"7 וערו9 השולח�!בדברי ה

בכמה (את דברי המאירי  זכר לעילבמאמר הנהבאתי זאת ועוד, הרי 
שאינ7 גדורי7 עמי7 היו  ,בש"�הנזכרי7 שהגוי7  ) בה7 מבואר,מקומות
שאר הראשוני7 לא הביאו מאחר ו 9,על כ וכבודו תמה .דתותבגדרי ה
, הצנזורהאת דבריו מחמת כתב שהמאירי והחת7 �ופר טוע�  ,�ברא זו

  .זאתלהביא וא7 כ� אי� 
כא� המקו7 ו .דבריואת הביאו אכ� אחרוני7 שאמנ7 כבר ציינתי ל

כי הנה עד לפני מאתיי7  .שיטתואת  הראשוני7לא הביאו �ביר מדוע לה
היו מנצלי7, אדרבה, כויות ליהודי7. שו7 זניתנו לא  בער9, שנה

                                                 

 משנה ז. מ�כת כלי7 פרק יב ,פירוש המשנה לרמב"7  .1

 .ערו9 השולח� חוש� משפט �ימ� שמח �עי: ב  .2
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הלכ9 לא הוגדרו . 3במקרה שלא רצחו7 נפש ,רודפי7 אות7ו ,משפילי7

  גדורי7 בגדרי הדתות.כ
) 5הרמב"7את לשו� (שהעתיק  4ערו9השולח� דברי מ כ9 עולה ג7
  בהלכות אבידה.

אֱמַר: אֲבֵדַת אָחִיךָ  :�עי: א נֶּ רֶת, שֶׁ . , ג)כבדברים (אֲבֵדַת הַגּוֹי מֻתֶּ
חֲזִירָהּ, הֲרֵי זֶה עוֹבֵר עֲבֵרָה,  הוּא מַחֲזִיק יְדֵי עוֹבְרֵי עֲבֵרָהוְהַמַּ נֵי שֶׁ  מִפְּ

  וכו'.
ע  :�עי: ב עַל הָאֲבֵדָה רָשָׁ רָאֵל, אֲפִלּוּ הָיָה בַּ חַיָּב לְהַחֲזִיר אֲבֵדַת יִשְׂ

יקוֹרוֹס  וְאוֹכֵל נְבֵלָה לְתֵאָבוֹן. אֲבָל אוֹכֵל נְבֵלָה לְהַכְעִיס הֲרֵי הוּא אֶפִּ
ת  בָּ רָאֵל מֵחַלְלֵי שַׁ יִשְׂ יקוֹרְסִים וְעוֹבְדֵי עֲבוֹדַת אֱלִילִים וְ רָאֵל, וְהָאֶפִּ מִיִּשְׂ

פַרְהֶסְיָא  גוֹיבְּ   .אָסוּר לְהַחֲזִיר לָהֶם אֲבֵידָה, כְּ

אבל  הרי כי הגויי7 שנהגו ברשעות, לא היו גדורי7 בגדרי הדתות.
ונהני7 מכל הזכויות  ,די7 אינ7 מופלי7 לרעההיהובימינו אנו, הואיל ו

לדברי ג7 הרמב"7 והשולח� ערו9 יודו  (בניגוד לתקופה הקדומה),
אי�  רשעי7כשמחזק נכרי7 שדווקא  המאירי, וכפי שמרומז בדבריה7,

  .להשיב לה7 אבידה

  האגרות משה פ�יקת    .5

בעל האגרות , כא� המקו7 להביא את דברי זכרי7 לעילאחר הדברי7 הנ
  בבהירות: , שהגדיר עמדה זומשה

הנה בדבר עניני החסד אשר הממשלה שלנו ארצות הברית 

                                                 

דמלכותא דינא ש (חוש� משפט �ימ� ש�ט �עי: ו), דברי הרמ"איעויי� ב כ9,כאות ל  .3
נדרש מה7 �כו7 גבוה, יותר ג7 א7 ב את היהודי7 בתשלו7 מי�י7, מחיי דינא 
  .7ימהגוי

 .ב–א פי�7ימ� ר�ו �עי ,חוש� משפט הלכות אבידה ומציאה  .4

 הלכה ג. פרק יאהלכות גזילה ואבידה   .5
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שהשם יתברך ברחמיו המרובים על  )שבאמריקה(שבאמעריקא 
ושארית גדולי  )אירופה(שארית הפליטה מיהודי כל מדינות יוראפ 

ונוסדו מקומות התורה ישנים  ,התורה ותלמידיהם הביאנו לכאן
שכל מטרתה הוא  ,שמלכות של חסד זו ל ידים, ועשמיוראפ וגם חדשי

המציאה כמה ענינים של פראגראמען  ,להטיב לכל תושבי המדינה
לעזור לתלמידים שבכל בתי הספר שבמדינה שיוכלו ללמוד ולהתגדל 
בלמודם, שגם מוסדות התורה יש להם עזרה גדולה לתלמידיהם, ודאי 

בכל טובות המדינה  כל ראשי הישיבות והמנהלים והתלמידים מכירים
  ומברכים לשלום המדינה ולכל העומדים בראשה בכל הברכות. 

אבל ודאי אנחנו מוזהרים מהשם יתברך שצונו בתורתו הקדושה 
אף שיכולים  ,להזהר מליקח יותר מכפי שתנאי הממשלה קבעו ליתן

שירצו להטיב להם שלא כהתנאים  ,להשיג יותר מאיזה פקידים
ר לשקר במספר התלמידים וכדומה, שלבד שאסו  ל שכןוכ  .הקבועים

הרי איכא בזה גם איסורים הגדולים של אמירת  ,שהוא איסור גזל
ואין  ,שקרים וכזבים וגניבת דעת, וגם חלול השם ובזיון התורה ולומדיה

כן  ,להוֹ וכמו שהקב"ה שונא גזל בע , בזה שום הוראת היתר בעולם
גזל, ואיכא  על ידיהקדוש ברוך הוא שונא בתמיכת התורה ולומדיה 

הנזהרים ביותר  ,בזה גם משום רודף את גדולי התורה ותלמידיהם
  .(שו"ת אגרות משה חוש� משפט חלק ב �ימ� כט)משמץ גזל וכדומה 

 לוהי:־המו�ר הטבעי והמו�ר הא - דברי הרב קוק     .6

דומה שכל הנצר9 להאמר במ�גרת זו כבר נאמר, ובכל זאת, לחיבת 
  :באורות הקודש ,זכר צדיק לברכה הרב קוק דבריאת  הקודש, נביא

  :יא ,מגמת מו�ר הקודש �פר ג

דבר מוכרח הוא שיסגל האדם לעצמו את המוסר הטבעי הפשוט, בכל 
רחבו ועמקו, ואת יראת ד', ותמצית הטהור של האמונה הפשוטה, וכל 
מדותיה ברוחב ובעומק, ועל גבי שתי הסגולות הללו יבנה את כל 
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  .נותמעלות רוחו העליו 
אסור ליראת שמים שתדחק את המוסר הטבעי של האדם, כי אז אינה 
עוד יראת שמים טהורה. סימן ליראת שמים טהורה הוא כשהמוסר 

הולך ועולה על פיה במעלות , הטבעי, הנטוע בטבע הישר של האדם
  .יותר גבוהות ממה שהוא עומד מבלעדה

על החיים  שבלא השפעתה ,אבל אם תצוייר יראת שמים בתכונה כזאת
מועילים  היו החיים יותר נוטים לפעול טוב, ולהוציא אל הפועל דברים

יראת שמים  וא,לפרט ולכלל, ועל פי השפעתה מתמעט כח הפועל הה 
  .כזאת היא יראה פסולה

א�ור ליראת שמי7 כיצד יתכ� לומר " ,יש לשאוללהבנת דבריו 
י אפשרי שבלת  ,מצוות", הלא ישנ� שתדחק את המו�ר הטבעי של האד7

לקיימ� אלא בהגברת יראת השמי7 על המו�ר הטבעי. כי לעיני בשר 
ביאת או אי�ור  ,מחיית עמלקוד7, נראה קיומ7 כלא מו�רי בעליל. כגו� 

  . א7 כ�, על איזו הנהגה יצא הרב בתקיפות שכזו?ממזר בקהלה
נראה, שכוונתו לנידו� כגו� הנזכר לעיל. כי יתכ� שאד7 יתעט: 

ה ויראת שמי7, ויעמיד שיטה תורנית, כאילו נוהג על באיצטלא של מצו
אינו זכאי לו על פי שפי הלכה, ויתיר נטילת ממו� ממקור מ�וי7, הג7 

  והרי הוא רוד: בצע, במעטה של יראת שמי7. .די�
בדברי7 תקיפי7, כדי להבהיר ששיטה כזו  זצ"ל לצור9 כ9, יצא הרב

ושר מגיע רק ביושר, לאמונה שהע לחנ9חובה עלינו  .תורת אמתאיננה 
ישרה, בזכות התנהגות מ�פק לכל אחד את צרכיו,  והקדוש ברו9 הוא

ב� תורה  ,תורתנו הקדושה. אדרבהעל פי  ,צדק ואמתשתשתיתה וב�י�ה 
ע7 הבריות לשאת ולתת  ,נזהר כפל כפליי7 יותר מכל בר אנוש אחר

  באמונה.
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  למעשה הלכה    .7

לולי דברי המאירי, ג7 קר הדי�, וא�ור להונות בעלי תוכנה, מעי ,למעשה
פיקדו� אי� לדמות בי�  ,וא: א7 נאמר שזה פיקדו� זו גניבה.שומשו7 

הנכרי, משכו� ל של "הפקעת הלוואה" ניתנו רקההיתרי7 וא: אה. ווהלל
לא ג7 בזה,  ,התומי7בעל ולפי הגאוני7 ו  .חובושמת טר7 שיל7 את 

 ,המחבר�ור, לדעת אי� לנכרי זה יורש. זאת מלבד האיכשהותר אלא 
 ,אומר לוהיהודי אלא כשזאת וג7 הרמ"א לא התיר  .טעות גויליהנות מ

  וכפי שפ�ק הש"9. ,כמובא בדרכי משה ,על חשבונ9 אני �ומ9
  



 

  היח� לאינו יהודי - �ימ� לח 

 מבוא    .1

 כל בני אנוש נבראו בצל7    .2

 גוי הגו� נקרא רעהו    .3

 שלושה �וגי בני אנוש    .4

 מב"7בדברי הר    .5

 פ�ק השולח� ערו9    .6

 ה�מ"גדברי     .7

  �ו: דבר    .8

  

  מבוא    .1

אינו יהודי כי  ,�וברהדברי המאירי בכמה מ� המאמרי7 שלי הבאתי את 
וההלכות המתירות "הגדור בגדרי הדתות" אינו נחשב עובד עבודה זרה. 

פורעי , אלילי7עובדי להקל בממו� הנכרי7 מופני7 רק כלפי אות7 נכרי7 
 עליה7 אמרו שיש להימנע מהשבת אבדת7, ,מו�ר נעדריחוק ו

החת7 א7 כי . לצור9 הצלת7אי� מחללי7 שבת א: ו שהונאת7 מותרת,ו
אמנ7  .1בידי המאירידברי7 אלה בכ9, ולדעתו לא נכתבו �ופר פקפק 

                                                 

א] ב�פר א�יפת , גהת7 בבבא קמא [קי) קוב; תשובות �ימ� צ(שו"ת חת7 �ופר   .1
מצוה למוחקו, כי לא יצא מפה קדשו והוא דעת הפ�ק בש7 הרב המאירי  ,זקני7

והמהדיר, שאי אפשר  , ויעוי� בהקדמת ב� יוחיהצדיק באמונתו יחי ,האומרי7 לרשע
הכוונה  -�ימ� צ על הערות ש7 ב והערות �ימ� צ לומר שאי� זה מדברי המאירי

 ה לשונוד"ה ולעני� פ�ק כתב הרב המאירי, וז ,בשיטה מקובצת ש7 למה שכתוב
אי�  ,באות� [העכו"7] הגדורי7 בדרכי הדתות... א7 באו לפנינו לדי� מכל מקו7וש7: 

  .אלא יקוב הדי� את ההר וכו' עיי� ש7 ,מעבירי� לה7 את הדר9 כמלא מחט
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 וכ� פ�ק הרב וינברגמפראג כתב כדברי המאירי, מהר"ל ג7 הבאתי שכבר 

  .2לפרקי7 - ב�פרו 
. ובכל זאת אי� לא הביאו דעה זושראשוני7 ואחרוני7  מצינו אמנ7

לה�יק מכ9, שהתנגדו לדברי המאירי, כפי שכבר ה�ברתי כמה פעמי7. 
לא גדרו עצמ7 , הללו חכמי7מגורי הבמקומות אומות העול7 שדרו 

בלשו� המעטה. רדפו את  -אדרבה, נהגו בחו�ר צדק  .בגדרי הדתות
רו את חייה7. לכ� לא נקטו חכמי7 בכל דר9, הציקו לה7, ומירהיהודי7 

אבל מאד �ביר להניח, שיודו כי שונה דינ7 של נכרי7  .אלה, בדעה זו
  הנוהגי7 בצדק וביושרה.

בדברי הגמרא והראשוני7,  דברי המאיריאת חזק א ,במאמרלהל� 
 ,היהדותמה7 יתברר לכל רוד: וחושק אמת, מהו היח� האמיתי של 

  נוכרי7 הגוני7.ל

  וש נבראו בצל$כל בני אנ    .2

עוד  ,לוהי7־בצל7 אנבראו בני אד7 כתבה התורה שכל  פרשת בראשיתב
  .ישראלטר7 נוצרה אומת 

יֹּאמֶר אֱ  צַלְמֵנוּ להִֹים ־ וַ ה אָדָם בְּ דְמוּתֵנוּ  נַעֲשֶׂ להִֹים אֶת ־ וַיִּבְרָא אֱ וגו'; כִּ
צַלְמוֹ צֶלֶם אֱ  ,הָאָדָם בְּ רָא אֹתוֹ־ בְּ   .כז)- כו (בראשית א,וגו'  להִֹים בָּ

                                                                                                            

 מר� שלא יצא מפה קדשו תמוה, דלהדיא כתב המאירי כ� ב�פריו מה שכתבאבל   
, גי בשנת תש"י] קי[שנדפ� מכת" מאקבא ב כתכמה פעמי7, וג7 בבית הבחירה למ�

  ב במקומו [שמש7 מביא הש"מ], הובא פ�ק זה.

– וזה לשונוולה�בר דברי החת7 �ופר שמביא הקדמת ב� יוחי, ה�ביר המהדיר   
במודעה שבעמוד ד ב�ופו, לאחר שמארי9  ועיי� ש7) �12ימ� צ הערה על הערות (ב

וכו' לא  להודיע שכל מקו7 אשר נמצא ב�פרינו הקדושי7 דברי �רה על האומות
כיוונו על העמי7 היקרי7 שבזמנינו, מ�יי7 (ד"ה וכבר): ובבגדו לשקר אמתת דבר 
זה, הנה בוגד בקדושת קשר עליו� בי� חברת יצוריו בצדק ויושר, כי לה' האר; 
ומלואה... הוא אמר כי לי כל האר; לאו7 ולאו7 גוי7 וממלכות ויהי, כל צדיק 

 באמונתו יחיה וכו'.

  .חלק א עמוד רעה ,י7 תש"עירושל ,לפרקי7  .2
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  :בפרשת נחוהו�יפה וכתבה זאת בשנית, להל� 

מְכֶם לְנַפְשֹׁתֵיכֶם אֶדְרֹשׁ  אַךְ אֶת דִּ נּוּ  ,וְ ל חַיָּה אֶדְרְשֶׁ  ,וּמִיַּד הָאָדָם ,מִיַּד כָּ
ם שֹׁפֵךְ  ;אֶדְרֹשׁ אֶת נֶפֶשׁ הָאָדָם ,מִיַּד אִישׁ אָחִיו אָדָם הָאָדָם דַּ מוֹ בָּ  דָּ

פֵךְ  ָ שּׁ י  ,יִ צֶ כִּ ה אֶת הָאָדָם־ לֶם אֱ בְּ   .)ו- , הט בראשית( להִֹים עָשָׂ

  ה�יק מכ9 התנא רבי עקיבא, במ�כת אבות, מ�קנה חשובה:

בְרָא בְצֶלֶםהָיָה אוֹמֵר,  (רבי עקיבא) הוּא נִּ ה יְתֵרָה חָבִיב אָדָם שֶׁ . חִבָּ
אֱמַר  נֶּ בְרָא בְצֶלֶם, שֶׁ נִּ צֶלֶם אֱ  (בראשית ט)נוֹדַעַת לוֹ שֶׁ י בְּ ה לֹ ־ כִּ הִים עָשָׂ

קוֹם .אֶת הָאָדָם קְרְאוּ בָנִים לַמָּ נִּ רָאֵל שֶׁ ה יְתֵרָה נוֹדַעַת  ,חֲבִיבִין יִשְׂ חִבָּ
אֱמַר  נֶּ קוֹם, שֶׁ קְרְאוּ בָנִים לַמָּ נִּ ם לַה'  (דברים יד)לָהֶם שֶׁ נִים אַתֶּ   בָּ

ה־ אֱ  לִי חֶמְדָּ ן לָהֶם כְּ תַּ נִּ רָאֵל שֶׁ (משנה מ�כת וכו'  להֵֹיכֶם. חֲבִיבִין יִשְׂ

  .אבות פרק ג משנה יד)

תפארת ישראל לא נזכר אמנ7 בפירוש, על איזה אד7 מדובר, אבל ה
  , כלשונו:כל בני אנושעל מדובר ביאר, כי 

מובא כ(דהיינו אפילו עכו"ם  ,גרסינן "האדם"דראה לי נ ;חָבִיב אָדָם

מע מינה ש ,, דהרי מדסיים בסיפא חביבין ישראל)א ,יבמות סא פות,תוסב
  אפילו בעכו"ם.צה לומר, ור דרישא בכל מין האדם מיירי,

חִָ]ה הרי כי לדעת רבי עקיבא, כלולי7 כל האנשי7, א: הגויי7, בכלל ה
  כיוו� שג7 ה7 נבראו בצל7. לאד7, נOדCַַת לOשיְתֵרָה ה

, אָד7ָהָ חָבִיב הו�י: התפארת ישראל וביאר כי יש לגרו� במשנה 
במ�כת יבמות, אליה הפנה, אמרו מאחר ו  .אָד7ָבתו�פת אות ה"א לפני 

ואי� העובדי  ,את7 קרויי� אד7שרק ישראל קרויי7 אד7, כלשו� הגמרא "
, אָד7ָהָ ש7, שתיבת  פות". אבל כבר פירשו התו�כוכבי7 קרויי� אד7

 ורבנו ת7 –בתו�פת אות ה"א בתחילתה, כוללת נוכרי7, כלשו� רבנו ת7 
  .נינהו אָד7ָהָ בדי כוכבי7 בכלל דעו  ,דיש חילוק בי� אד7 להאד7 ,מפרש

בריות אד7 כהבני כלל את נחשיב שא7 לא  "),(ב"בועזעל כ9 הו�י: 
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אנוש, לאיזו מטרה נבחרנו מכל העמי7, וכי יש תועלת צל7 בעלי 

  :לשונוכמבואר ב –בבחירת ב� אנוש, מבי� קופי7 

ה מִ " (שמות יט)קב"ה ותו דאם כן מה זה דקאמר  הְיִיתֶם לִי סְגֻלָּ ל וִ כָּ
ים , ואי כל העמים רק כבהמות הארץ המה, לא יהיה מאמר זה "הָעַמִּ

שדומין  ,כאומר והייתם לי סגולה מכל הבהמות ומכל הקופים
  .3בתמונתם לאדם

אמנ7 על פי האמור, מובנת התועלת בבחירת ישראל מכל האומות, 
נִי7 וְ " (ש7)כמו שהפ�וק מבהיר  BֹהQ לִי מַמְלֶכֶת NהְיKִ 7KֶַוְאTOי קָדOג." 

לנהוג כמל9 וכה� המשרת בני אד7,  לישראכלומר, נצטווה כל אד7 מ
 נאמרכבר לאברה7  .העול7באי לכל  , אמיתתו ודרכיו,ש7אור הבהפצת 

דָמָה (בראשית יב) Bחתֹ הָאIְTְִלֹ מQ Yְב Nכלומר, זרע אברה7, בני . וְנִבְרְכ
בכח התורה ו . אד7 בניעל אלא  ,בעלי חיי7אינו מול9 על  ,ישראל

, ולצעוד בדר9 העול7 להתעלות, י�יעו לכל בריות ש7שקיבלו מאת ה
  .החיי7 הנכונה באמת

הוכחה ניצחת לטענה המרכזית של מאמר זה, מונחת בדברי הגמרא 
את  הקדוש ברו9 הואבמ�כת �נהדרי�, ש7 הובא, כי לצור9 זה ברא 

  אחד: מאב שכל אד7 יכיר כי הבריות כול� באו כדי האד7 בודד, 

 - לפיכך נברא אדם יחידי, ללמדך שכל המאבד נפש אחת מישראל 
מעלה עליו הכתוב כאילו איבד עולם מלא, וכל המקיים נפש אחת 

                                                 

תוכ� דבריו ש7 בא לה�ביר, מדוע נקראו ישראל אד7, ואומות העול7 האד7. וביאר   .3
בארוכה, כי הוויית אד7 נעשתה ישירות בידי הקדוש ברו9 הוא, וכ9 ה7 בני ישראל, 

, כמו אד7 הראשו�, ש7שזוכי7 בהשגחה מיוחדת, כי א: המה יצירה ישירה של ה
אל אד7. ובעקבות מעלה זו, זכו לתורה המאירה את דר9 החיי7 לכ� קרויי7 ישר

בעול7, לכל בני האד7. ומה שאומות העול7 נקראי7 האד7 ה�יבה לכ9 היא, שה7 
נולדי7 וחיי7 בצורה טבעית, וכשה7 מתעלי7 ממצב7, אי� זה מכח ירושה, אלא 

על מזכות7 ומכח עבודת7 העצמית, על כ� נקראי7 האד7, כלומר, האד7 שנוטל 
עצמו אחריות כדי להביא לפיתו אישיותו עד שיבא צל7 האלוקי7 שבתוכו, לידי 

  ביטוי. ועיי� ש7 שהארי9 בזה, וכא� קיצרתי.
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מעלה עליו הכתוב כאילו קיים עולם מלא. ומפני שלום  - מישראל 
(תלמוד בבלי מ�כת הבריות, שלא יאמר אדם לחבירו אבא גדול מאביך 

  .א) ,�נהדרי� לז

, אבל כבר מבואר מישראל: שלשו� הגמרא הוא נפש אחת וא
  :4שלאו דוקא ישראל, אלא כל אד7 מ� העול7, כמבואר בלשונורמב"7 ב

ינֵי מָמוֹנוֹת אָדָם נוֹתֵן  ינֵי נְפָשׁוֹת. דִּ דִינֵי מָמוֹנוֹת דִּ לּאֹ כְּ הֱווּ יוֹדְעִים שֶׁ
מוֹ וְ  ינֵי נְפָשׁוֹת דָּ ר לוֹ דִּ פֵּ ל מָמוֹנוֹ וּמִתְכַּ יִין בּוֹ עַד סוֹף כָּ לוּ דַם זַרְעוֹ תְּ

קַיִן נֶאֱמַר  הֲרֵי בְּ מוֹ  י)- (בראשית דהָעוֹלָם שֶׁ מֵי אָחִיךָ צֹעֲקִים' דָּ 'קוֹל דְּ
ד  עוֹלָם לְלַמֵּ ד נֶפֶשׁ וְדַם זַרְעוֹ. לְפִיכָךְ נִבְרָא אָדָם יְחִידִי בָּ ל הַמְאַבֵּ כָּ שֶׁ

ד עוֹלָם מָלֵא מַעֲלִין עָלָיו אַחַת מִן הָעוֹלָם אִלּוּ אִבֵּ נֶפֶשׁ וְכָל הַמְקַיֵּם  ,כְּ
עוֹלָם אֵי עוֹלָם  אַחַת בָּ ל בָּ אִלּוּ קִיֵּם עוֹלָם מָלֵא. הֲרֵי כָּ מַעֲלִין עָלָיו כְּ

צוּרַת אָדָם הָרִאשׁוֹן הֵם נִבְרָאִים  (רמב"7 הלכות �נהדרי� פרק יב וכו' בְּ

  .5הלכה ג)

 גוי הגו נקרא רעהו    .3

יש כמה  אלילי7,עובד מאפילו ו ,כל גויגניבה וגזילה מתורה שא�רה הג7 
אונאת  ,: חזרת אבידההבאי7 דיני7השלושה יוצאי7 מ� הכלל, וה7 

 , כפי שמיד נוכיח. אי� יהודי חייב לשל7 לגוי עובדונזקי בהמה ,6מו�מ

                                                 

בכתב יד לייד� כי ביא ה ,של הרב שלמה גור� )חלק א �ימ� א(ב�פר משיב מלחמה ו   .4
 ".ישראל"המילה לא כתובה  ,וכ� בכתב יד הגניזה של הבבלי ,של הירושלמי

וג7 א7 היתה גיר�ת התלמוד של הרמב"7 כמו זו שלפנינו "ישראל", עדיי� אי�   .5
דבריו �ותרי7 את דברי הגמרא. שכ� הנידו� בגמרא הוא, עדות בבית די� של ישראל, 
והעדי7 ה7 עדי7 ישראל, המעידי7 על איש מישראל. לכ� בהכרח שהתראה לעדי7 

זה מדובר. אבל לאמיתו של אלה, לבל ישקרו, תהא "המאבד נפש מישראל", כי ב
דבר, נית� לטעו� טענת "נברא יחידי" לכל אד7 העומד לגרו7 הריגת בר אנוש. ובזה 

  מתיישבי7 היטב דברי הרמב"7 ע7 גיר�ת הגמרא שלנו.

, כל שונולה א) וז: עמוד �ו ,נט בבא מציעא(וכ9 כתב המאירי במ�כת בבא מציעא   .6
אה, אבל עובדי האלילי7 אינ7 בכלל שגדור בדרכי7 הדתיי7 הרי הוא בכלל אונ
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  אלילי7, על נזקי7 שהזיקה, בהמת היהודי, כמבואר במשנה:

רָאֵ  שְׂ ל יִ ל שׁוֹר שֶׁ גַח לְשׁוֹר שֶׁ נָּ שׁ שֶׁ ל הֶקְדֵּ שׁ, וְשֶׁ ל הֶקְדֵּ גַח שׁוֹר שֶׁ נָּ ל שֶׁ
אֱמַר  נֶּ טוּר, שֶׁ רָאֵל, פָּ שׁ. שׁוֹר  ,שׁוֹר רֵעֵהוּ  (שמות כא)יִשְׂ ל הֶקְדֵּ וְלאֹ שׁוֹר שֶׁ

טוּר ל נָכְרִי, פָּ גַח לְשׁוֹר שֶׁ נָּ רָאֵל שֶׁ ל יִשְׂ גַח לְשׁוֹר . שֶׁ נָּ כְרִי שֶׁ ל נָ ל וְשֶׁ שֶׁ
לֵם ם נֶזֶק שָׁ לֵּ ין מוּעָד מְשַׁ ם בֵּ ין תָּ רָאֵל, בֵּ (משנה מ�כת בבא קמא פרק  יִשְׂ

  .ד משנה ג)

מבואר, כי אי� חובת תשלו7 נזקי7 חלה אלא במקרי7 המוגדרי7 
"NהCֵֵר רOT הלכ9, פטור היהודי מתשלו7 נזקי7 שהזיקה בהמתו, לממו� ."

  הנוכרי.
מדוע חייב הנוכרי  ,הגמראשאלה אמנ7 הדבר צרי9 ביאור, כמו ש

  ":OTר רCֵֵהNכשבהמתו הזיקה ליהודי, הרי בהמתו ודאי איננה "

פטור. אמרי: ממה נפשך? אי  - שור של ישראל שנגח שור של כנעני 
רעהו דוקא, דכנעני כי נגח דישראל נמי ליפטר! ואי רעהו לאו דוקא, 

(חבקוק  אמר קרא אבהו, מר רביאפילו דישראל כי נגח דכנעני נחייב! א

ר גּוֹיִם ,עָמַד וַיְמֹדֶד אֶרֶץ: ג) תֵּ יַּ ות שקיבלו עליהם ו, ראה שבע מצ רָאָה וַ
  .7א) ,(בבא קמא לחבני נח, כיון שלא קיימו, עמד והתיר ממונן לישראל 

מבואר, כי נית� לכלול ג7 את הנכרי בתואר "רעהו", ולכ� היה מקו7 

                                                                                                            

לא תונו  ,כדי לכלל� בדי� אונאה הבאה דר9 מקח וממכר. כלל אמרו חכמי7 ,"אחוה"
 ., ע"כאיש את עמיתו, ע7 שאת9 בתורה ובמצות אל תונהו

בהמש9 הגמרא ש7 מובא, שפקחי מלכות רומי, אחר שלמדו די� זה, הגיעו לה�כמה   .7
 -לרשויות, לבל יבולע לה7 לישראל, כלשו� הגמרא  ע7 חכמינו, שלא לגלות די� זה 

: וכבר שלחה מלכות רומי שני �רדיוטות אצל חכמי ישראל למדונו נו רבנ�ת
תורתכ7, קראו ושנו ושלשו. בשעת פטירת�, אמרו לה7: דקדקנו בכל תורתכ7 

 -ואמת הוא, חו; מדבר זה שאת7 אומרי7: שור של ישראל שנגח שור של כנעני 
ממה משל7 נזק של7,  - נעני שנגח שור של ישראל, בי� ת7 בי� מועד פטור, של כ

? אי רעהו דוקא, אפילו דכנעני כי נגח דישראל ליפטר! ואי רעהו לאו דוקא, נפש9
 , ע"כ.אפילו דישראל כי נגח דכנעני לחייב! ודבר זה אי� אנו מודיעי7 אותו למלכות
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ר7 הואיל והותר ממונ7 של לחייב יהודי, שבהמתו הזיקה לנוכרי. ב

הנכרי7, אחר שלא קיימו את שבע המצוות, לכ� פטור כל יהודי מהנזקי7 
עובדי לה�יק מכא� שהתירה הגמרא לגזול אי� שהזיקה בהמתו. ע7 זאת, 

מובא בתו�פות הוא שהותר, כ עני� זה, של נזקי בהמה,רק כי  אלילי7,
   :ובשיטה מקובצת

שנגח שור שלנו  ,דוקא בענין זה משמע - עמד והתיר ממונן לישראל 
  .)ש7 ד"ה עמדתו�פות (וכו' שור שלהם 

  :בשיטה מקובצתביאר רבנו יהונת� וכ� 

פטור לגמרי וכו'. וקנס בד גילולים שור של ישראל שנגח שור של עו 
משום דחשידי להפסיד בהמתן  ,הוא דקנסו חכמים בממונם לשלם הכל

מה שאין לקנוס  .כך קנסוםשל ישראל וממונם וכדי שלא יהיו רגילין ב 
 .שלא יזיק חבירו ,שכן דרך כל בן ברית לשמור בהמתו ,כן בישראל

וענש  ,והשם יתברך יודע הנסתרות ,על כרחו עושה הוא ,וכשמזיק
ופטר הישראל כפי תום לבבו. ולתשובת  ,כפי אכזריותו בד גילוליםהעו 

שלא דברה המשנה אלא על שבעה גויים  ,נוכל להשיב 8המינין
דין הוא שלא  ,כדכתיב לא תחיה כל נשמה ,דהותר לנו דמן ,קדמוניםה

שיטה מקובצת בבא קמא ( הר"ר יהונתן ז"ל ,יהא ממונם חביב מגופן

  .ש7)

מבואר בדברי רבנו יהונת� כי רק גויי7 לא הגוני7, המזיקי7 ומפ�ידי7 
ממו� ישראל בכוונה תחילה, רק ה7 אינ7 בכלל "רעהו". וא: שמ� התורה 

חייבי7, כשהזיקה בהמת7 לבהמת ישראל, קנ�ו7 חכמינו לשל7 אינ7 
את הנזק, לבל יתרגלו בכ9. בר7 כל נכרי הגו�, שנשמר ואינו מזיק את 

  ישראל, הרי הוא בכלל "רעהו".

                                                 

בחו�ר יושרה קיצוני. והיה  נראה שהכווונה לנוצרי7 של זמנו, אשר באמת נהגו  .8
בלתי אפשרי לומר לה7 את האמת, לכ� מ�פרי7 לה7 שהדברי7 נאמרו על שבעת 

  עממי�.
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  בשיטה מקובצת:דבר זה, שג7 הנכרי7 בכלל רעהו, מפורש 

מה נפשך אי רעהו דוקא. ואם תאמר מאי קאמר והא פשיטא דרעהו 
דאינו  ,מדמיעט הקדש לעיל. יש לומר הני מילי לענין הקדש ,דוקא

מיקרי הוא שפיר  ,כיון דהדיוט הואבד גילולים אבל עו  .בכלל רעהו
דאיתיה  עובד גילוליםוהכי קאמר אי רעהו לאו דוקא לענין  ,רעהו

לעולם כלומר  ,בכלל רעהו וכו'. ומשני אמר קרא עמד וימודד ארץ
ר מיהו אתא קרא ד ,לל רעהואיתיה שפיר בכ  עובד גילולים  ,לומרוַיַּתֵּ

אפילו בעלמא נמי.  ,מאי איריא בנגיחות ,דהתיר ממונם לישראל. וא"ת
ב עִם קֹנֵהוּ אסור מ העובד גילולים יש לומר דאית ליה דגזל  ַ בבא (וְחִשּׁ

ר( והילכך על כרחיה האי קרא, קיג, א) קמא תֵּ  ,לענין נזקין קאמר )וַיַּ
(שיטה תלמיד הר"פ ז"ל  ,בכהאי גוונא דסברא הוא שיהא מותר

  .א) ,בבא קמא לחעל מקובצת 

  את הדברי7 הבאי7: המאיריעתה מוב� היטב, כיצד ומהיכ� למד 

שור של ישראל שנגח שור של נכרי פטור מדין רעהו ושל נכרי שנגח 
מתוך שאין חסים על  ,של ישראל בין תם בין מועד משלם נזק שלם

ולפי מה שנאמר  .שלא ירגילו עצמם להזיקקונסין אותם  ,ממון זולתם
כמו  ,דוקא בעממים שאינם גדורים בדרכי דתות ונימוסים ,בגמרא

שלא  ,שאמר עליהם בגמרא ראה שבע מצות שקבלו עליהם בני נח
הא כל  .כל שעה שהדין מחייבם בכך ,עמד והתיר ממונם ,קיימום

פנים בדין ואין נושאין  ,דינם אצלנו כדיננו אצלם ,ששבע מצות בידם
שכן באומות הגדורות בדרכי דתות  ,ומעתה אין צריך לומר .לעצמנו

  .ב) ,בבא קמא לזעל  ,מאיריל(בית הבחירה ונימוסים 

בה מבואר כי נכרי7  ,המש9 הגמראכחיזוק להבנה זו, נית� להביא את 
  :כה� גדולזוכי7 למעלה וחשיבות כמו  ,מו�ריהנוהגי7 באופ� 

שהוא ככהן גדול?  ,ילו נכרי ועוסק בתורהאומר: מנין שאפ  אירמבי ר 
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הֶם: תלמוד לומר ה אֹתָם הָאָדָם וָחַי בָּ ר יַעֲשֶׂ , כהנים ולוים (ויקרא יח) אֲשֶׁ
הא למדת, שאפילו נכרי ועוסק  .אדםאלא  ,וישראלים לא נאמר

  .לח, א)בבא קמא (הרי הוא ככהן גדול!  ,בתורה

�ביר , כבר הוא: שתמוה הדבר, כיצד יתכ� שנוכרי ילמד תורה
  :מצוות בני נחאת שבעת לומד הנוכרי ש ,הרשב"א

עוסק בתורת  רוש,פי  הן גדול:הרי הוא ככ  ,אפילו הוא גוי ועוסק בתורה
  .)ש7(חדושי הרשב"א בבא קמא שבע מצות בני נח קאמר 

מקור זהו ו ,רעהונוכרי הגו� אכ� מוגדר גמרא ש� המעל כל פני7 למדנו 
כביכול איזה די� מחודש ללא המציא בו ש וחלילה לתלות .דברי המאירי

  ., וכפי שהתבארהגמראמקור, מאחר ונ�מ9 בפירושו על דברי 

  שלושה �וגי בני אנוש    .4

עני� זה שיש חילוק בי� �וגי הנוכרי7 לעני� פטור מתשלו7 היזק, הובא 
ש7 הארי9 לבאר כי  פרק ד) באר הגולה באר שביעי(מהר"ל בהרחבה בדברי 

 .גרועי7 ורשעי7שה7 עובדי עבודה זרה,  .י בני אד7שלושה �וג נ7יש
   , וראה לשונו.וישראל ,�ת7 בני אד7

ועוד אמרו שהעבירו חוק, ושינו את משפט בני אדם אשר לא מבני 
, (שמות כא, לה)"שור רעהו"  ב) ,לז בא קמא(בישראל המה. כמו שאמרו 

נברר  ולא שור נכרי. וזה נראה להם חמס וגזל ועושק משפט. וגם בזה
  שלא העבירו חוק ומשפט משום בריה בעולם, רק הכל במשפט ובצדק.

נחלקים על פי דת תורת משה המקובל ביד חכמים,  כי בני אדם,דע, 
 ,; האחד, הם העם אשר בחר בו השם יתברך באבותחלקים שלשהל 

  ובזרעם אחריהם, ונתן להם תורה וחוק ומשפט על ידי משה עבדו. 
שאינם בכלל ישראל השייכים בתורת משה,  ,חלק השני, שאר בני אדם

להפוך הקערה על פיה לעבוד זולת  ,ומכל מקום אינם יוצאים מן הראוי
השם יתברך, אשר הוא הכל. ואינם עובדים רק הסבה הראשונה, אשר 
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אליו הכל. כי מה שאמרו בכל מקום גוי 'עובד עבודה זרה', הכוונה 
  שהוא עובד זולתו יתברך. 

י אדם הם העובדים עבודה זרה. פירוש, שהם עובדים חלק השלישי מבנ 
זולת הסבה הראשונה, וחלק זה נקרא בשם 'גוי' סתם. כי הכתוב מלא 
מזה כי כל הגוים היו עובדים לאלהים אחרים, שלא היו פורשים עצמם 
מעבודת אלהי נכר, ועבדו זולתו. ועל זה נתקן 'עלינו לשבח שלא עשנו 

המפרשים שיהושע תקן זה. ולפיכך אמר  כגויי הארצות וכו'', ופירשו
'על כן נקוה לך להעביר גלולים מן הארץ והאלילים כרות יכרתון לתקן 
עולם וכו'', שהיה מתפלל שתתבטל עבודה זרה מן העולם, כאשר היו 

  כל האומות עובדים אלילים.
האחד, שהוא חפץ בעבודת  חלקים; שלשהנמצא כי בני אדם נחלקים ל 

יים המצות כולם אשר נתן השם יתברך. החלק הסבה הראשונה, לק
הב', אינו עושה המצות, מכל מקום אינו מחליף טוב ברע לעבוד אלהים 
זולתו, אשר ברא הכל. החלק הג', הם מחליפים, נותנים כבוד לפסילים 
וזרים. אמנם יש כת רביעית, שהם המינים ואפיקורסים, ואין זכר לאלו 

  אר. בני אדם בכלל הנבראים, כמו שיתב
וכאשר התבאר לך אלו ג' כתות, הנה תדע בכל מקום אשר הזכירו 
משפט הגוי ומעשהו, כאילו אמרו בפירוש החלק אשר אינו עובד הסבה 
הראשונה, רק הם לקחו לעצמם לעבוד מה שירצו, בחשבם כי זהו 

 [בפרק רביעי]הצלחתם. ולפיכך מה שאמרו במשפטי הגוים (בפר"ק) 
ישראל שנגח שור של נכרי, בין תם בין מועד  שור של (לז ב)דבבא קמא 

  פטור. 'נכרי' האמור כאן הוא החלק הג'.
והנה אותם שהם עובדים אל השם יתברך, יש להם שיתוף וחבור יחד 
במה שיש להם אל אחד, הוא הסבה הראשונה, המקשר אותם, ומאחד 
אותם. אך אותם שהם עובדים זולתו יתברך, הם נבראים נבדלים מן כל 

ראים אשר נבראו לעבודתו. ולכך ראוי מצד זה לפטור שלא יחייב הנב
בהיזק הבהמה לבהמה שלהם, כי אין ראוי שיהיה האדם חייב על 
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שמירת הבהמה שלו, כי דבר זה שישמור בהמתו שלא יזיק לאחר, הוא 
דבר חדוש בתורה. כי לפי הדעת והסברא על הניזק לשמור עצמו מן 

"איש  (משלי יח, כד)שון התחברות, כמו ההיזק. ... כי לשון ריעות מל 
ריעים להתרועע", וכיוצא בו הרבה. ומפני שיש להם חבור ביחד, לא 
יבא היזק מזה לזה, ולפיכך ישלם ההיזק שעשה לו ממונו. אבל מי 
שלקח את עצמו לצד אחר, שאינו עובד מי שברא הכל, רק עובד זולתו, 

ולא הזהירה התורה  שנקרא בלשון 'נכרי', אין לו ריעות כלל עמו,
לשלם. שהמשפט הזה בעצמו הוא הרחקה מן ההיזק, שישמור האדם 

  את ממונו שלא יזיק ממון אחר, כי על הניזק להרחיק עצמו. 
הסבה הזאת, מפני שאינם מקיימים  א) ,לח בבא קמא(ובפירוש נתנו שם 

דה על עבו א) ,(סנהדרין נוז' מצות בני נח שנצטוו עליהם. כי בני נח נצטוו 
זרה, ועל ברכת השם, ועל הרציחה, ועל העריות, ושלא לגזול, ולדון בין 
איש לרעהו, ועל אבר מן החי, שלא לחתוך ממנה אבר ולאכול אותו, 
שזה אכזריות גדול מאוד, והם לא שמרו. לכך בענין זה, כאשר ממון 
שלנו מזיק את שלו, אין חייבים לשלם. וכן פירשו התוספות בפירוש 

, וזה לשונם; התיר ממונן, משמע דוקא בענין ד"ה עמד) , אלח בא קמא(ב
  זה, שנגח שור שלנו לשור שלהם.

הרי לך כי בשביל שלא קיימו ז' מצות, שמצאנו בכתוב שהיו עובדים 
לזולתו יתברך, ומכל שכן שלא היו מקיימים שאר מצות, בשביל כך 

. אמרו שהתיר ממונן בענין זה, כאשר נגח שור שלנו לשור שלהם
ומשמע מזה שאם היו מקיימים ז' מצות, לא היה להם דבר זה. רק 
בשביל שאינם עובדים אל השם יתברך, לכך משפט שלהם כך. ומכל 

, [ד]דוקא שאין (שם)מקום לגזול מהם אסור, כמו שפרשו התוספות 
  . , עד כאןמוזהר על היזק ממון

עי7 מבואר מכל אריכות לשונו, כי הג7 שהותר ממונ� של גויי7 רש
הותר, אלא תשלו7 היזק ממו�  עובדי אלילי7, בכל זאת, לא כל ממונ7

  בלבד, הוא הממו� שהותר.
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  בדברי הרמב"$     .5

(בפירוש המשניות), הרמב"7 יכול לבא הטוע� ולטעו�, הרי מצינו בדברי 
שהגויי7 אינ7 בני אד7, שהרי כתב כי בדיו� בי� יהודי לנוכרי, צרי9 החכ7 

יהודי, בכל דר9 אפשרית. וכי אי� לתמוה על כ9, לבקש את זכותו של ה
  מאחר ואינ7 נחשבי7 בני אד7, כלשונו:

אם אירע דין לישראל עם גוי הרי אופן המשפט ביניהם כמו שאבאר 
לך, אם היה לנו בדיניהם זכות דננו להם בדיניהם ואמרנו להם כך 

נו דיניכם, ואם היה יותר טוב לנו שנדון בדינינו דננו להם לפי דיני 
ונאמר להם כך דינינו. ואל יקשה בעיניך דבר זה ואל תתמה עליו כמו 
שלא תתמה על שחיטת בעלי החיים אף על פי שלא עשו שום רע, לפי 
שמי שלא נשלמו בו התכונות האנושיות אינו אדם באמת ואין תכליתו 

(רמב"7 על משנה אלא לאדם, והדבור על ענין זה צריך ספר מיוחד 

  .ק ד משנה ג)מ�כת בבא קמא פר

בר7 לאמיתו של דבר אי� בדבריו כל ראיה, מאחר וכתב מפורש, 
ה7 שאינ7 מוגדרי7 בני  ,תכונות אנושיותבגוי7 שלא נשלמו שדווקא 

  אד7.
ש7 כתב כי אי�ור השבת  לרמב"7, בהלכות אבדהכ9 משמע ג7 

  אבידה לנוכרי הוא דווקא לגויי7 רשעי7:

רֶת שֶׁ "אֲבֵדַת עוֹבֵד עַכּוּ  אֱמַר ם מֻתֶּ 'אֲבֵדַת אָחִיךָ'.  ג) (דברים כבנֶּ
הוּא מַחֲזִיק יַד  נֵי שֶׁ חֲזִירָהּ הֲרֵי זֶה עוֹבֵר עֲבֵרָה מִפְּ עֵי עוֹלָם. וְאִם וְהַמַּ רִשְׁ

עֲלֵי  הֵם בַּ רָאֵל וְיֵדְעוּ שֶׁ יְּפָאֲרוּ אֶת יִשְׂ דֵי שֶׁ ם כְּ ֵ שׁ אֶת הַשּׁ הֶחֱזִירָהּ לְקַדֵּ
ם אֲבֵדָתוֹ אֲסוּרָה וְחַיָּב  ֵ יֵּשׁ חִלּוּל הַשּׁ ח. וּבְמָקוֹם שֶׁ בָּ אֱמוּנָה הֲרֵי זֶה מְשֻׁ

ירָהּ. וּבְכָל מָקוֹם מַכְנִיסִין כְּ  רָאֵל לְהַחְזִ כְלֵי יִשְׂ בִים כִּ נָּ נֵי הַגַּ לֵיהֶם מִפְּ
לוֹם  רְכֵי שָׁ נֵי דַּ  .(רמב"7 הלכות גזלה ואבדה פרק יא הלכה ג)מִפְּ

ידי רשעי מחמת החזקת לגוי הוא השבת אבדה אי�ור הרי כי טע7 
  . , לא שיי9 אי�ור זהבאומות שאינ7 רשעי עול7נמצא ממילא, כי עול7. 
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  :)חלק ט �ימ� ל ,שו"ת עשה ל9 רב( הלויוד וכ9 הבי� הרב חיי7 ד

נשתדל להסביר את טעם הסלידה  ,בדין אבידת עכו"ם ,בהלכה הבאה
  זרה, והשלכתה לגבי גויי זמננו. - העמוקה של תורת ה' מעבודה 

וזו לשונו: אבידת  (פרק י"א ה"ג)פסק הרמב"ם בהלכות גזילה ואבידה 
ירה הרי זה עובר עובד עכו"ם מותרת שנאמר אבידת אחיך, והמחז

עבירה מפני שהוא מחזיק יד רשעי עולם. ואם החזירה כדי לקדש את 
השם כרי שיפארו את ישראל וידעו שהם בעלי אמונה הרי זה משובח. 
ובמקום שיש חילול השם אבידתו אסורה וחייב להחזירה. ובכל מקום 

  מכניסים כליהם מפני הגנבים ככלי ישראל מפני דרכי שלום עכ"ל.
קי"ג: ובסנהדרין ע"ו: וזו לשון  בבא קמאההלכה בש"ס ידוע מקור 

הגמרא בסנהדרין: אמר רב יהודה אמר רב... המחזיר אבידה לכותי 
עליו הכתוב אומר למען ספות הרוה את הצמאה לא יאבה ה' סלוח לו. 

ומראה בעצמו שהשבת  ,בר כותי לישראלי ופירש רש"י השוה וח 
אף לכותי הוא עושה כן שלא אבידה אינה חובה לו מצות בוראו ש

נצטוה עליהם. רוה, עובדי כוכבים ששבעים ואינם צמאים ליוצרם. 
צמאה, זו כנסת ישראל צמאה ותאיבה ליראת יוצרה ולקיים מצוותיו 

במפרשי  ועיין עודעכ"ל. ולפירושו טעם האיסור מבואר והוא דחוק. 
שאדם הנראה בכונת הדברים הוא, שיש עבירות  יות דעתיהש"ס. ולענ 

נהנה בעשייתן והן בחינת צמאה, ואילו זו, השבת אבידה לעכו"ם לא זו 
בלבד שאין לו שום הנאה ממנה אלא ההיפך יש לו הפסד, וכשעובר 

  הרי זו בחינת רוה ודו"ק.
חומר האיסור לא נתבאר בש"ס. ואולי שגם הרמב"ם  ,ולפירושנו זה

י שהוא הבין בדרך דומה את הגמרא ולכן ביאר מסברת עצמו "מפנ 
מחזיק יד רשעי עולם". ללא ספק כונת דברי הגמרא הם לגבי עכו"ם 
ממש עובדי עץ ואבן כוכבים ומזלות, וטעמו של הרמב"ם לפי זה נאה 

זרה, שכל דרכיהם  - ומתקבל, שאין רשעי עולם גדולים מעובדי עבודה 
תועבות כמבואר במקראות במקומות רבים, ועם ישראל קבע בקשה 
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ביום "להעביר גילולים מן הארץ והאלילים כרות בשלשת תפלותיו 
יכרתון", כי אין ספק שעבודת האלילים הקדומה גבלה גם במעשי זימה 
ותועבה כידוע, ולא יתכן שאדם בן תרבות ישיב אבידה לעכו"ם ויחזק 

  ידו בכך.
והרמב"ם שכתב בהלכה זאת בסתם "אבידת עכו"ם מותרת", הרי 

נוצרים" כפי שהגדירם  - תם "אדומים שלכאורה כונתו היא לכלול גם או
בעובדי עבודה זרה. אלא שאז יקשה עלינו להבין  עבודה זרהבהלכות 

כיצד התבטא כלפיהם בביטוי חריף "רשעי עולם", וכונתנו מבחינת 
  אמונתם ועבודתם הדתית.

חושן  בשולחן ערוך(ובאמת שהגאון ר' משה רבקש ב"באר הגולה" כתב 

נו: וממה שכתב הרמב"ם הטעם מפני שהוא וזו לשו  סימן רס"ו) משפט
דס"ל דלא אמר רב  נראה לעניות דעתימחזיק ידי רשעי עולם, 

בסנהדרין אלא בעכו"ם עובדי כוכבים ומזלות, ולא בעכו"ם שבזמן הזה 
שמודים בבורא עולם ונימוסיהם להחזיר אבידה עכ"ל (וכמו"כ כתב 

וזו  סימן תכ"ה) שפטבשולחן ערוך חושן מ (הרב בדין עכו"ם "אין מעלין" 
לשונו: שלא אמרו חז"ל דבר זה אלא על העכו"ם שהיו בזמניהם שהיו 
עובדי כוכבים ומזלות ולא היו מאמינים ביציאת מצרים וחידוש העולם, 
אבל אלו הגויים אשר אנחנו האומה הישראלית חוסים בצלם ומפוזרים 

 ,הדת ובעיקרי ,וביציאת מצרים ,ביניהם הם מאמינים בחידוש העולם
והביאו רמ"א  ,הפוסקים כמו שכתבו ,וכל כוונתם לעושה שמים וארץ

  סימן קכ"ו בהגה... אנו מחוייבים להתפלל לשלומם וכו'). חיים חרבאו 
ודעתו של הרב המאירי גם בהלכה זאת ברורה לפי שיטתו, וזו לשונו: 
נמצא שאף עובדי האלילים ושאינם גדורים בדרכי הדתות אסור 

 .מי שמצא אבידתו אינו חייב להחזירה לו ל מקוםומכ לגוזלם... 
ואין אנו כפופים  ,וחזרתו דרך חסידות .מקצת קנין היא ,שמציאה
למי שאין לו דת (אגב, נימוק מענין מבחינה הלכתית)... הא  ,לחסידות

כל שהוא מעממין הגדורים בדרכי הדת ועובדי האלהות על איזה צד 
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נתנו אינו בכלל זה אלא הרי שאמונתם רחוקה מאמו  אף על פישיהיה 
הם כישראל גמור לדברים אלו, אף באבידה ואף בטעות ולכל שאר 

  הדברים עכ"ל.

נמצית למד כי ג7 הוא הבי�, שלדעת הרמב"7 דווקא גויי7 רשעי7 
עובדי אלילי7, דווקא לה7 א�ור להשיב אבידה. אבל לשאר גויי7, 

  שאינ7 רשעי7 עובדי אלילי7, לא נאמר אי�ור כזה.

  פ�ק השולח ערו%    .6

חילוק זה, בי� גויי7 רשעי7 לגוי7 שאינ7 רשעי7, מובא להלכה א: 
  :)�ימ� ר�ו(חוש� משפט שולח� ערו9 ב

אֱמַר: אֲבֵדַת אָחִיךָ : �עי: א נֶּ רֶת, שֶׁ . (Xְבָרִי7 כב ג) אֲבֵדַת הַגּוֹי מֻתֶּ
נֵי  חֲזִירָהּ, הֲרֵי זֶה עוֹבֵר עֲבֵרָה, מִפְּ הוּא מַ וְהַמַּ וְאִם  חֲזִיק יְדֵי עוֹבְרֵי עֲבֵרָה.שֶׁ

ם ֵ שׁ אֶת הַשּׁ עֲלֵי אֱמוּנָה,  ,הֶחֱזִירָהּ לְקַדֵּ הֵם בַּ רָאֵל וְיֵדְעוּ שֶׁ יְּפָאֲרוּ אֶת יִשְׂ דֵי שֶׁ כְּ
ם, אֲבֵדָתוֹ אֲסוּרָה ֵ יֵּשׁ חִלּוּל הַשּׁ ח. וּבְמָקוֹם שֶׁ בָּ וְחַיָּב לְהַחֲזִירָהּ.  ,הֲרֵי זֶה מְשֻׁ

לוֹם.וּבְכָל מָ  רְכֵי שָׁ נֵי דַּ רָאֵל, מִפְּ כְלֵי יִשְׂ לֵיהֶם כִּ    קוֹם מַכְנִיסִים כְּ

ע וְאוֹכֵל : �עי: ב עַל הָאֲבֵדָה רָשָׁ רָאֵל, אֲפִלּוּ הָיָה בַּ חַיָּב לְהַחֲזִיר אֲבֵדַת יִשְׂ
רָ  שְׂ יקוֹרוֹס מִיִּ אֵל, נְבֵלָה לְתֵאָבוֹן. אֲבָל אוֹכֵל נְבֵלָה לְהַכְעִיס הֲרֵי הוּא אֶפִּ

פַרְהֶסְיָא ת בְּ בָּ רָאֵל מֵחַלְלֵי שַׁ יִשְׂ יקוֹרְסִים וְעוֹבְדֵי עֲבוֹדַת אֱלִילִים וְ אָסוּר  ,וְהָאֶפִּ
עוֹבֵד   .כּוֹכָבִים לְהַחֲזִיר לָהֶם אֲבֵידָה, כְּ

לרשעי השבה אי מבואר, שהשווה בי�  מלשו� המחבר ב�ו: �עי: ב
א: רי המאירי מעוגני7 דב, כי א�שוב מוכח מכגוי7. הרשעי ול ,ישראל

 ., שהרי דווקא לרשעי הגויי7 א�ור להחזיר אבידהבדברי השולח� ערו9
  אבל לגוי שאינו רשע, מותר להחזיר.
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 דברי ה�מ"ג    .7

שנכתב על ידי אחד מגדולי  ,הוא �פר הלכה )�פר מצות גדול(ה�מ"ג 
מרבה  בית יו�:העיר קוצי. שהתגורר ב ,רבי משהושמו  ,הראשוני7

את מיקומ7 של כשמצייני7  ,בכל הגמרותג7 ו את דעתו. להביא
לדעתו, מצוייני7 רק שלושה, הרמב"7, השולח� ערו9 וה�מ"ג. ההלכות, 

לקירוב אמצעי יכולה לשמש  ,הגוי7ללא כחש וכזב, מול  ,התנהגות ישרה
  ואלה דבריו: ,דת האמת לאהגויי7 

 ,העולםיש לישראל להבדיל מהבלי  ,עתה שהאריך הגלות יותר מדאי
לא  ,ולאחוז בחותמו של הקדוש ברוך הוא שהוא אמת ושלא לשקר

ולקדש עצמם אף  ,ולא להטעותם בשום עניין ,לישראל ולא לגוים
שארית ישראל לא יעשו עולה ולא  (צפניה ג, יג)במותר להם שנאמר 

וכשיבא הקדוש ברוך הוא  .ידברו כזב ולא ימצא בפיהם לשון תרמית
כי הם אנשי אמת ותורת אמת  ,בדין עשה יאמרו הגוים ,להושיעם

יאמרו ראו מה עשה  ,אבל אם יתנהגו עם הגוים ברמאות .בפיהם
(הושע ב, כה) ועוד כתוב  .שבחר לחלקו גנבים ורמאים ,הקדוש ברוך הוא

וזרעתיה לי בארץ כלום זורע אדם כור אחד אלא למצוא כמה כורים כך 
י שיתוספו עליהם זורע הקדוש ברוך הוא [את] ישראל בארצות כד

וכל זמן שהם מתנהגים בהן ברמאות מי ידבק בהם.  (פסחים פז, ב)גרים 
(בראשית ו, יא) והרי הקפיד הקדוש ברוך הוא על גזל הרשעים שנאמר 

ותמלא הארץ חמס. עוד אני מביא ראיה מירושלמי דפרק אלו מציאות 
טין שאומר שם רבנין סבייאי זבנין חד כרי דחדף ח, א)  בבא מציעא(

  והחזירום להם ואמרו הגוים בריך הוא  ,ואשכחן ביה צררא דזוזי
מספר שם מעשים הרבה מאבדת הגוים  ,לההון דיהודאי, וכיוצא בזה־ א 

  .(�פר מצוות גדול עשי� �ימ� עד)שהחזירום מפני קידוש השם 

, שא: זכר צדיק לברכהל�יו7 אציגה עמי את דברי רבנו הראי"ה קוק 
, וכתב שצרי9 לפ�וק כמאירי, כמובא לעיל זכרתהוא נקט בדר9 הנ
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  : (באגרת פט)בלשונו 

שכל העמים שהם גדורים  ,בד מה שהעיקר הוא כדעת המאיריל 
 ,הם כבר נחשבים לגרים תושבים ,בין אדם לחבירו ,בנימוסים הגונים

  דם ע"כ.בכל חיובי הא 

  �ו& דבר    .8

שקיימת , כל אחד לפי דרכוכל הדורות, ב ,הפו�קי7העולה מכל דברי 
כל עוד הוא מחויב  להתייח� לממו� הנכרי ביושרה ובהגינות,חובה 

דר9 כ ,ב� אנוש שווה זכויות, ורואה בכל ב�י�יי7המו�ר הכללי ל
  .היהדות, ומתנגד להתנהגות בלתי הגונה

כל בני כור מחצבת7 של שכל זה מבו�� על המציאות הקדמונית, 
י7 בהגינות, ה7 כלולי7 כאשר ה7 נוהגו .בצל7 אלוקי7היה בריאה  אנוש

 .המאיריוכפי שה�ביר בבא קמא, כמוכח במ�כת  ",רעהובלשו� הפ�וק "
א: והמהר"ל  ,ה�מ"ג הרמב"7 והשולח� ערו9צועדי7 ג7 בדרכו אשר 

וכ� פ�קו למעשה אחרוני זמננו, בעל שרידי אש, הרב  זה.בהארי9 הרחיב ו
  חיי7 דוד הלוי, והרב קוק זצ"ל.

א: שיש מקרי7 ו .ע7 אינ7 יהודי7ג7  ,ביושרחובה לנהוג  ,�ו: דבר
 �, הרי זה רקאו דיני נזיקיבממונ7, כגו� השבת אבדת7, להקל שמותר 

אבל בשאר הנכרי7  הרשע.כדי שלא לתמו9 בכוחות  ,גויי7 רשעי7אצל 
  הנוהגי7 ביושרה והגינות, חובה לנהוג בה7 ג7 כ�, ביושרה והגינות.

  

  

 



 

  תתקבלנהעל הבטחות שתפילות  -  לט�ימ� 

  "קול מהיכל"הערה לעור% העלו של הישיבה 

ראיתי השבוע את העלו� הנכבד שאתה עור9, ומאד נהניתי מ� הדברי7 
והובא פעמיי7,  ,אתר הידברותשראיתי. אלא שמשפט מ�וי7 שמקורו ב

לא נשא ח� בעיני, ואמרתי אשיחה את אשר ליבי בפני9, מדוע לא נשאו 
  הדברי7 ח� בעיני. 

יתפלל על  ,"מי שזקוק לישועותוג7 בתוכ� נכתב כ9: תרת בכוהנה ג7 
, זכרונו הרש"שאלו ה7 דברי המקובל הגדול  ."ותקובל תפילתו ,קברי

לברכה. ועל כ9 אני מבקש להעיר. כי אי� דרכנו ל�מו9 על הבטחות 
  ב�גנו� זה.

עלי לציי� כי איני בא חלילה להטיל שמ; דופי או �פק בצדקותו 
חלילה לי מעשות כדבר הזה, שהרי  ,כר צדיק לברכהז ש"הרשהגדולה של 

מלבד זאת, איני חפ; לבטל את העני� שיש  מאד. צדיק גדולודאי היה 
לבוא אל קברו, ולשפו9 שיח עני� רב יש ודאי בהשתטחות על קברו, כי 

ובאותו מעמד, מ�  .לנו לעזרתעמוד שזכות הצדיק לפני הש7 יתבר9, 
 ללמוד מדרכיו וממעשיו ,בלי נדר ,על עצמוהראוי שהמתפלל יקבל 
  .הטובי7 של הצדיק הנשגב

בעול7, גדול ככל  אי� שו7 אד7א9 יחד ע7 זאת, נחו; להבהיר כי 
  .את קבלת התפילותלהבטיח שבכוחו  שיהא,

  עתה אכתוב ל9, מני� לי דבר זה.
קבQִֹי " (תהלי7 קלה, ד)ג7 יעקב אבינו, עליו אמר הכתוב  BCַחַר י[ָ  Oל  

", ג7 הוא אינו יכול להבטיח את קבלת התפילות, כפי שנית� ללמוד _־יָ 
  אמנו, כמובא בפרשת ויצא: רחלמ� השיג ושיח שנער9 בינו ל

אֲחֹתָהּ וַתֹּאמֶר אֶל יַעֲקֹב  א רָחֵל בַּ קַנֵּ תְּ י לאֹ יָלְדָה לְיַעֲקֹב וַ רֶא רָחֵל כִּ תֵּ וַ
י בָנִים וְאִם כִי הָבָה לִּ יֹּאמֶר ;אַיִן מֵתָה אָנֹ רָחֵל וַ הֲתַחַת  ,וַיִּחַר אַף יַעֲקֹב בְּ

רִי בָטֶן  ךְ פְּ ר מָנַע מִמֵּ כִי אֲשֶׁ   :ב) –(בראשית פרק ל פסוק א אֱלהִֹים אָנֹ
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  :שונולה ש7 וז הרמב"�מפרש 

אמרה רחל ליעקב שיתן לה בנים, ובאמת דעתה  ,ועל דרך הפשט
עד שיתן לה בנים על כל  ,ל עליהלאמר שיתפלל עליה, אבל שיתפל 

פנים, ואם אין שתמית עצמה בצער. דברה שלא כהוגן בקנאתה, 
ויתפלל עד  ,וחשבה כי באהבתו אותה יתענה יעקב וילבש שק ואפר

שאין תפלת  - ויחר אף יעקב שיהיו לה בנים שלא תמות בצערה. 
. ובעבור שדברה דרך הצדיקים בידם שתשמע ותענה על כל פנים

 ,ולכך אמר לה .חרה אפו ,להפחידו במיתתה ,הנשים האהובות געגועי
שיפקוד העקרות על כל פנים, ואיננו חושש שאינו במקום אלהים 

בדבר, כי ממנה נמנע פרי הבטן ולא ממנו, וזה ליסר אותה ולהכלימה. 
והנה הצדקת בראותה שלא תוכל להסמך על תפלת יעקב, שבה 

(רמב"� ו וישמע אליה אלהים להתפלל על עצמה, אל שומע צעקה, וזה 

  .)ש7 פ�וק א

מבואר בדברי הרמב"� שחרו� אפו התעורר על רחל, לאחר שאמרה לו 
כי בידו כח להתפלל, עד שתתקבל תפילתו. על כ9 חרה אפו ואמר 

^הִי7 אָנֹכִי" iתַחַת א Bהרי יש כח יחיד בעול7, שהוא לבדו המחליט א7 ה ,"
  ול להבטיח שהתפילה תתקבל. לקבל תפילות א7 לאו, ומי הוא זה היכ

אמונת ע7 ישראל מעול7 לא התב��ה על �גולות ודברי7 דומי7, 
כאילו יש בכוח7 לפעול שינויי7 לטובה או לרעה. חלילה לנו מלדבוק 

כח אחר בעול7, מלבד רצונו של  7בדרכי7 אלה. כי האמת היא שאי� שו
  .לה)(דברי7 ד, הש7 יתבר9, כמו שכתוב בתורה "אי� עוד מלבדו" 

�כנה גדולה טמונה באמונות מעי� אלה, כי המרחק בי� אמונות כאלה 
  לבי� עבודת כוכבי7, אינו גדול.

אלה, מעי� אברה7 אבינו ראה מטרה עליונה בביטול7 של אמונות 
, ג)-(פרק א הלכות אכמו שהארי9 הרמב"7 לה�ביר בהלכות עבודת כוכבי7 

  :ונצטט מ�פר משפטי7

דוֹלבִימֵי אֱנוֹשׁ טָעוּ בְּ  הִתְחִילוּ לִבְנוֹת לַכּוֹכָבִים וכו'  נֵי הָאָדָם טָעוּת גָּ
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דְבָרִים  חָם וּלְפָאֲרָם בִּ בְּ נוֹת וּלְשַׁ הֵיכָלוֹת וּלְהַקְרִיב לָהֶן קָרְבָּ
חֲווֹת לְמוּלָם תַּ וְהִתְחִילוּ כּוֹזְבִים אֲחֵרִים לַעֲמֹד וְלוֹמַר וכו'  וּלְהִשְׁ
הַכּוֹכָב עַצְמוֹ אוֹ הַ  הֶם וְאָמַר לָהֶם עִבְדוּנִי שֶׁ ר עִמָּ בֵּ לְאָךְ דִּ ל אוֹ הַמַּ לְגַּ גַּ

כָךְ  כָךְ וְ נּוֹלַדוכו'  בְּ ל עַד שֶׁ לְגֵּ רֶךְ זֶה הָיָה הָעוֹלָם הוֹלֵךְ וּמִתְגַּ ... וְעַל דֶּ
רֶךְ הָאֱמֶתוכו'  אַבְרָהָם אָבִינוּ  יג דֶּ ִ הִשּׂ שׁוּבוֹת וכו'  שֶׁ יב תְּ הִתְחִיל לְהָשִׁ

לָמִים וכו'  ר הַצְּ בֵּ שִׁ הּ וְ ם הוֹלְכִים בָּ אַתֶּ רֶךְ הָאֱמֶת שֶׁ אֵין זוֹ דֶּ וְלוֹמַר שֶׁ
א לֶאֱלוֹהּ הָעוֹלָם י לַעֲבֹד אֶלָּ אֵין רָאוּ   .וְהִתְחִיל לְהוֹדִיע לָעָם שֶׁ

ככתוב , מפני שדי7מ� הטע7 הזה הזהירה אותנו התורה, לבל נחשוש 
רֵיה7ֶוְ^א יִזְְ]חN ע" (ויקרא יז, ז) Bר ה7ֵ זנִֹי7 אַחTֶ Bיר7ִ אCִmְַד אֶת זִבְחֵיה7ֶ לO ."

, כמו הש7 יתבר9מלבד  ,גור7 בעול7מא: נצטווינו שלא לפחד כא� 
  ה לשונו:שכתב רמב"� ש7 וז

שיחשוב כי יש  ,כי כל מבקש אותם ומאמין בהם הוא זונה מתחת אלהיו
  , ע"כ. חוץ מהשם הנכבד והנורא ,מי שמטיב או ירע

והוא ברחמיו , הקדוש ברו9 הואהוא  ,אנו מתפללי7 יד אליוהיח
מושג כזה להבטיח ש"התפילה ודאי תתקבל", עונה כרצונו. אי�  ,הגדולי7

  היא כפירה באחדותו יתבר9. ,כי אמונה במעשי7 אוטומטיי7
אחתו7 כעי� הפתיחה, שתצליח בעבודת העריכה של9, בעלו� הנפלא, 

  המביא תועלת רבה לכל.
  בברכה

  ול דוד בוצ'קושא
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  השאלה    .1

אחד הרבני7 המוערכי7 והחשובי7 יצא לאחרונה הרב, אנו נבוכי7! 
מאד, לאחרונה נחשב מכובד אחד, שעד יהודי בטענה, כי ישנו  בפומבי

, אלא שכל זה כמעט בכל בית דתי או חרדימצויי7 �פריו ש ,מחנ9 דגול
מנצל הוא  .רעי7 מאוד ומעשירק כלפי חו;. כי באמת דרכיו מקולקלות, ו

על כ� בנשי7 וילדי7.  ,מיניתהנכבד, ונוהג כבדר9 קבע, לפגוע את מעמדו 
  מתוכ7.  אותו יקיאויישמר מפניו, והציבור יש לפר�7 זאת, כדי ש

, טענווקמו רבני7 גדולי7 מאוד אלא שכנגד טענותיו של רב נכבד זה 
הלבנת פני7, משני הרע ו כי המפר�7 דברי7 אלו נכשל ב�יפור לשו�

  .טעמי7

  רבדברי הואי� �יבה להאמי� ל ,גבו עדויות על פי די� תורהנלא. 

 א)(בבא מציעא נט,  מובא בגמראהרי  ,אפילו א7 הדברי7 אמת 
 ,חברו ברבי7פני להלבי� מאשר  ,שעדי: לשכב ע7 �פק אשת איש

 האיש התאבדארע, ש כפי שלמעשהרצח. דומה לזה ממש כי 
 מרוב בושה.

והנה משני צידי המתר� ניצבות לה7 דמויות הוד, נכבדות וחשובות, 
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בלבול גדול מאד, אצלינו ואצל עובדה שיצרה לדעת7 משקל רב. ר שא

י7 אנו אל כבוד הרב שיחי', שיואיל בטובו לה�יר רבי7 אחרי7. לכ� פונ
בלבול גדול זה. וכבר ידענו דרכו של הרב, להביע עמדה תורנית ברורה, 

  .תיו ההלכתיי7מקורוללא משוא פני7, בה�תמ9 על 

 חומרת אי�ור לשו הרע והלבנת פני$    .2

טר7 אשיב לשואלי7, אקדי7 ואפרט את מקורות התשובה, מה7 יצאתי 
  י� זה.לדו� בענ

גדולה מאד, כפי שיש להוכיח אי�ור לשו� הרע חומרת אי� �פק ש
 כגו�מכמה מקומות. ראשית, העובר על אי�ור זה, נכשל בכמה אי�ורי7, 

"זכור את אשר עשה ה'  (דברי7 כד)וכגו� "לא תל9 רכיל בעמ9",  (ויקרא יט)
 משה רבנו.גנות ש�יפרה בעונשה על לזכור את ענינו אלוקי9 למרי7", ש

  .לשו� הרעקבלת שהוא אי�ור  ,"לא תשא שמע שוא" (שמות כג)וכגו� 
ואומר  ,כל המ�פר לשו� הרע כפר בעיקר" 1גמראבאמרו שנית, הרי 

אOKִ ^א  ,אומר שהקדוש ברו9 הוא, מובא ש7עוד מִי אָד�O לָנN". "כביכול 
נִי וְהNא יְכOלִי� לָדNר  כלומר, .אNכָל Bבעול7 יחדאֵי� א.  

, (הלכות דעות פרק ז)רואי7 חומרת אי�ור זה בדברי הרמב"7  עוד
  שבכמה שורות, הרחיב בנוראות החטא. 

ה :הלכה א עֲשֶׂ לאֹ תַּ חֲבֵרוֹ עוֹבֵר בְּ ל בַּ 'לאֹ  (ויקרא יט) , שנאמרהַמְרַגֵּ
בָר זֶה אֵין לוֹקִין עַל דָּ י שֶׁ יךָ'. וְאַף עַל פִּ עַמֶּ דוֹל ה  ,תֵלֵךְ רָכִיל בְּ  ,וּאעָוֹן גָּ

ם  רָאֵל. לְכָךְ נִסְמָךְ לוֹ 'וְלאֹ תַעֲמֹד עַל דַּ וְגוֹרֵם לַהֲרֹג נְפָשׁוֹת רַבּוֹת מִיִּשְׂ
   .רֵעֶךָ'. צֵא וּלְמַד מָה אֵרַע לְדוֹאֵג הָאֲדֹמִי

בָרִים :הלכה ב טּוֹעֵן דְּ ךְ  ,וְהוֹלֵךְ מִזֶּה לָזֶה וְאוֹמֵר ,אֵיזֶהוּ רָכִיל. זֶה שֶׁ כָּ
לוֹנִי הוּא אֱמֶת ,אָמַר פְּ י שֶׁ לוֹנִי. אַף עַל פִּ י עַל פְּ מַעְתִּ כָךְ שָׁ ךְ וְ הֲרֵי זֶה  ,כָּ

דוֹל מִזֶּה עַד מְאֹד כְלַל לָאו זֶה ,מַחֲרִיב אֶת הָעוֹלָם. יֵשׁ עָוֹן גָּ  ,וְהוּא בִּ
גְנוּת חֲבֵרוֹ ,וְהוּא לָשׁוֹן הָרַע. וְהוּא ר בִּ אוֹמֵר אֱמֶת.  ,הַמְסַפֵּ י שֶׁ אַף עַל פִּ

                                                 

 .יד פרק ויקרא שמעוני ילקוט ג7 ראה. ב, טו ערכי�  .1
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קֶר ם רַע עַל חֲבֵרוֹ ,אֲבָל הָאוֹמֵר שֶׁ עַל לָשׁוֹן הָרַע  .נִקְרָא מוֹצִיא שֵׁ אֲבָל בַּ
כָךְ וְכָךְ הָיוּ אֲבוֹתָיו לוֹנִי וְ ה פְּ כָךְ עָשָׂ ךְ וְ ב וְאוֹמֵר כָּ יּוֹשֵׁ כָךְ  ,זֶה שֶׁ וְכָךְ וְ

נַאי. עַל זֶה אָמַר הַכָּ  ל גְּ בָרִים שֶׁ י עָלָיו וְאָמַר דְּ מַעְתִּ  (תהלים יב) תוּבשָׁ
דלוֹת' רֶת גְּ פְתֵי חֲלָקוֹת לָשׁוֹן מְדַבֶּ ל שִׂ  .'יַכְרֵת ה' כָּ

עוֹלָם הַזֶּה  :הלכה ג לשֹׁ עֲבֵרוֹת נִפְרָעִין מִן הָאָדָם בָּ אָמְרוּ חֲכָמִים שָׁ
א מִ  ,וְאֵין לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ פִיכוּת דָּ  ,יםעֲבוֹדַת כּוֹכָבִים וְגִלּוּי עֲרָיוֹת וּשְׁ

ם לָּ נֶגֶד כֻּ לָשׁוֹן הָרַע וְלָשׁוֹן הָרַע כְּ ר בְּ ל הַמְסַפֵּ . וְעוֹד אָמְרוּ חֲכָמִים כָּ
ר עִקָּ אִלּוּ כּוֹפֵר בָּ אֱמַר  ,כְּ נֶּ יר  (תהלים יב)שֶׁ גְבִּ ר אָמְרוּ לִלְשֹׁנֵנוּ נַ 'אֲשֶׁ

לשָֹׁ  '. וְעוֹד אָמְרוּ חֲכָמִים שְׁ נוּ מִי אָדוֹן לָנוּ פָתֵינוּ אִתָּ ה לָשׁוֹן הָרַע שְׂ
לוֹ ,הָאוֹמְרוֹ ,הוֹרֶגֶת לוֹ ,וְהַמְקַבְּ אוֹמֵר עָלָיו. וְהַמְקַבְּ יוֹתֵר מִן  ,וְזֶה שֶׁ

   .הָאוֹמְרוֹ

מלבד חומרת האי�ור המר והקשה הזה, נמצינו למדי7 מדבריו, כי 
חלוקי7 מ�פרי לשו� הרע לשלושה �וגי7. האחד, הול9 רכיל, שמ�פר כי 

השני, בעל לשו� הרע, המ�פר דברי גנות אמיתיי7.  וכ9. כ9אמר  פלוני
. השלישי, מוציא ש7 רע, כ9 וכ9 היו אבותיו ,כ9 וכ9 עשה פלוניכגו� 

  המשקר בדיבוריו בגנות הזולת. 
  וכפי שמיד נצטט: כנזכר בפתיחה, ,אי�ור הלבנת פני7 חמור מאודג7 

לו הן: כל היורדין לגיהנם עולים, חוץ משלשה שיורדין ואין עולין. וא 
 הבא על אשת איש, והמלבין פני חבירו ברבים, והמכנה שם רע לחבירו

ואל ילבין פני חבירו  ,נוח לו לאדם שיבוא על ספק אשת אישוכו'. 
  .א) ,(בבא מציעא נט מתמר ,מנא לן .ברבים

הרי כי עדי: לאד7 להכשל ב�פק עו� אשת איש, ובלבד שלא יכשל 
  יו, לא יעלה מגיהנו7. באי�ור הלבנת פני7. כי א7 ילבי� פנ

 ותכל פגיעה ברגש תאו�רה ,לאו מפורש בתורההוא אי�ור המקור 
  :הזולת, כנאמר

יָרֵאתָ מֵאֱ  ,וְלאֹ תוֹנוּ אִישׁ אֶת עֲמִיתוֹ י אֲנִי ה' אֱ ־ וְ ויקרא (להֵֹיכֶם ־ להֶֹיךָ כִּ
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  . )יח- יז ,כה

  : (מצוה לא תעשה רנא)וכפי שה�ביר הרמב"7 

ת קצתנו בדברים. והוא שנאמר לו מאמרים הזהירנו מהונות קצתנו א 
כמו שתזכור  ,ולא יוכל לעמוד מפני שיתבייש מהםיכעיסוהו ויבהילוהו 

  .פעולת נערותו

 ,א)�עי:  �ימ� רכח(חוש� משפט בשולח� ערו9 יש על כ9 �ימ� של7 
  :ה�עי: הראשו�את רק ונצטט 

ךְ אוֹנָאָה  ר, כָּ ח וּמִמְכָּ מֶקָּ אוֹנָאָה בְּ ם שֶׁ שֵׁ דְבָרִים. וּגְדוֹלָה אוֹנָאַת כְּ בִּ
בָרִים בוֹן ,דְּ ָ ן לְהִשּׁ זֶּה נִתַּ בוֹן, זֶה  ,מֵאוֹנָאַת מָמוֹן, שֶׁ ָ ן לְהִשּׁ וְזֶה לאֹ נִתַּ

בָרִים נַעֲנָה מִיָּד.  מָמוֹנוֹ; וְהַצּוֹעֵק עַל אוֹנָאַת דְּ גוּפוֹ וְזֶה בְּ   בְּ

  גבולות האי�ורי$    .3

וגדרי7 שוני7, כ9 ג7 במצוות ות כל המצוות יש מגבלכש7 שבאמנ7 
  , קיימי7 מ�פר גבולות, וגדרי7 שוני7."להנ

   : (ויקרא יט טז) לגבי אי�ור לשו� הרע, הפ�וק אומר

יךָ  עַמֶּ ם רֵעֶךָ  ,לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל בְּ    .אֲנִי ה' ,לאֹ תַעֲמֹד עַל דַּ

 רמב"7הבי� תחילת הפ�וק ל�ופו. ולא מוב� לכאורה, מה הקשר, 
יתכ� שיגיעו שעל ידי לשו� הרע פירש אמנ7,  ,(הלכה א) המובא לעיל

וא�ור לקבל. אבל יש פירוש נו�:,  ,על כ� א�ור לומרלשפיכות דמי7, 
  :(ויקרא ש7) חזקוניכמובא ב

לא תעמוד על  ,אבל אם שמעת עצה על חברך להרגו ,לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל
  .אלא הודע לו העצה ,דמו

להימנע מרכילות, כ9 ציותה  כש7 שציותה תורהכי מבואר בדבריו, 
ל�פר לשו� הרע, כשמבקש להציל את הזולת. נית� לומר לפי זה, שכש7 
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�ייע לדוד הכה� שעל אלימל9  ,דואג האדומי לשאולשהיה חטא ב�יפור 

כשלא  ב� אחיק7, גדליהג7 חטא כ9  ),הריגת נוב עיר הכהני7(ובכ9 גר7 ל
  .2גר7 לב�ו:, להריגתוכי בכ9  קיבל לשו� הרע, ולא חשש ממבקשי רעתו.

  פתחי תשובה על אורח חיי7 �ימ� קנו:� מבואר בדברי וכ

על  ,וראיתי להזכיר פה על דבר אשר כל ספרי המוסר הרעישו העולם
וגם הוא  ,עון גדול מזה ,ואנכי מרעיש העולם להיפוך .עון לשון הרע

להציל העשוק  ,במקום הנצרך ,והוא מניעת עצמו מלדבר .מצוי יותר
  ושקו...מיד ע 

נאמר רק  ",לא תונו איש את עמיתוהלבנת פני7, הנלמד מ"אי�ור ג7 
  :(בבא מציעא נט, א) גמראכלפי אד7 השומר תורה ומצוות, כמבואר ב

בתורה ובמצוות אל  עם שאתך-  עֲמִיתוֹמאי דכתיב וְלאֹ תוֹנוּ אִישׁ אֶת 
  תוניהו.

  :פט ש7)(חוש� מש רמ"אאמנ7 לגבי רשעי7, אי� שו7 אי�ור, כמובא ב

ם  ֵ א לְיִרְאֵי הַשּׁ בָרִים אֶלָּ ין עַל אוֹנָאַת דְּ אֵין מְצֻוִּ יֵשׁ אוֹמְרִים דְּ הגה: וְ
ה אֶת עַצְמוֹ)נמוקי יוסף פרק הזהב( אַנֶּ מְּ ר לְהוֹנֵהוּ  ,. וּמִי שֶׁ שם בשם (מֻתָּ

  . )המדרש

נמצינו למדי7 לפי האמור, כי יש ל�פר שמועות מגונות ולשו� הרע על 
גו להזיק אחרי7, כדי שידעו להשמר מפניו. ואי� בכ9 אי�ור אד7 שמנה

  הלבנת פני7, כי מעשיו מוכיחי7 על רשעותו. 
כי הרתה תמר אלא שלכאורה יש מקו7 להקשות, מדוע לא פר�מה 

                                                 

, בצורה מ�וימת, על מיתת ה�ובבי7 ג7 משמע שהיה אחראי )נדה �א, א( ראבגמ  .2
Tֶר הTְִלִי7Tָ f יTְִמCֵָאל  יה מא ט), כתיב (ירמה לשונהאותו, כמבואר ש7 וז Bר אO[ַוְה

Tֶר  Bי7 אTִָנ Bגְרֵי הָאIִ לQָ דַלְיָה.אֵתXְ וכי  ),שעל ידי גדליה נהרגו(משמע  הִָ>ה ְ-יַד
 ,אלא מתו9 שהיה לו לחוש לעצת יוחנ� ב� קרח ?והלא ישמעאל הרג� ,גדליה הרג�

  .מעלה עליו הכתוב כאלו הרג ,ולא חש
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מיהודה. הרי מאחר ועשה מעשה שלא ייעשה, אי� אי�ור להלבי� את 

את, א7 משו7 פניו. אמנ7 התשובה לכ9 ש�בורה היתה, כי אי� לפר�7 ז
וג7, הרי  שהיא עצמה גרמה לכ9, כשהעמידה אותו בפני פיתוי גדול כזה.

אי� בכ9 תועלת, כי אינו עומד להזיק אחרי7, וכל שכ� שאינו עומד לפגוע 
  .חלילה �ידרתיבאופ� 

אמנ7 במקרה שלנו, אד7 זה הזיק אחרי7, באופ� �דרתי, ולכ� צרי9 
  לפר�7 זאת. 

  הא$ נדרשת עדות?    .4

שנתברר כי יש ל�פר בגנות אד7 כזה, כדי שיוכלו להישמר מפניו,  אחר
ואי� אי�ור בהלבנת פניו. עלינו לברר הא7 לצור9 פר�ו7 גנותו, נדרשת 

  עדות על מעשיו, או שמא די בשמועות שנפוצו אודות מעשיו הרעי7.
ונראה כי אי� צור9 בעדות רגילה, אלא די בשמועות שנפוצו, כפי 

  בשתי מקומות. : א,העולה מדברי הגמר

  ,שרי ליה לבזוייה ,האי מאן דסנאי שומעניהאמר רב אשי: 
 שהוא נואף ,שיוצאות עליו שמועות רעות ושנואות רש"י, מפרש

  .(מגילה כה, ב)

  מובא מעשה מדהי7: (יז, א) ובמ�כת מועד קט�

אמר (שיוצאים עליו שמועות רעות) ההוא צורבא מרבנן דהוו סנו שומעניה 
צריכי ליה רבנן  לנדותו?)מה לעשות, (היכי ליעביד? לשמתיה רב יהודה: 

לא  אם( קא מיתחיל שמא דשמיא - , לא לשמתיה )הרי הוא מלמד תלמידים(

. אמר ליה לרבה בר בר חנה: מידי שמיע לך יש בכך חילול השם), ינדוהו
אמר ליה: הכי אמר רבי יוחנן, מאי  ?)לנהוג יש כיצד שמעת האם( בהא

י שִׂ דכתיב  מְרוּ דַעַתכִּ יהוּ  ,פְתֵי כֹהֵן יִשְׁ י מַלְאַךְ  ,וְתוֹרָה יְבַקְשׁוּ מִפִּ ה' כִּ
יו - ה'  מַלְאַךְ אם דומה הרב ל  ,צְבָאוֹת הוּא . ואם לאו יְבַקְשׁוּ תּוֹרָה מִפִּ

יואל  -  . לסוף (נידה אותו רב יהודה). שמתיה רב יהודה יְבַקְשׁוּ תּוֹרָה מִפִּ
, ואתא איהו (באו לבקרו)אתו רבנן לשיולי ביה איחלש (חלה) רב יהודה, 
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 ,(רב יהודה חייךחייך  ,. כד חזייה רב יהודה)עמם והמנודה( נמי בהדייהו

אמר ליה: לא מסתייך דשמתיה לההוא  והבין המנודה שרב יהודה לועג עליו)
 אתה גם לועג עלי?) שמתני בנידוי,(לא די שגברא אלא אחוכי נמי חייך בי? 

בדיחא  ,אלא דכי אזלינא לההוא עלמא ,בדידך מחייכנא אמר ליה: לאו
(שמח אני משום שאפילו לאדם  לא חניפי ליה ,דעתאי דאפילו לגברא כוותך

. נח נפשיה דרב ), אלא נידיתיהחנפתישאתה תלמיד חכם, בכל זאת לא  ,כמוך
(הגיע המנודה , אתא לבי מדרשא אמר להו: שרו לי! (רב יהודה מת)יהודה 

אמרו ליה רבנן: גברא דחשיב כרב  וביקש שיתירו את הנידוי) ,לבית המדרש
יהודה ליכא הכא דלישרי לך, אלא זיל לגביה דרבי יהודה נשיאה 

אזל לקמיה, אמר  ., אין מי שיוכל להתיר)נשיאה יהודה רבי מלבד( דלישרי לך
 הלך( שרי ליה - ליה לרבי אמי: פוק עיין בדיניה, אי מיבעי למישרא ליה 

. עיין רבי אמי בדיניה, סבר למישרא )בדינו שיעיין, אמי רבי על יוהוצ, אליו
. עמד רבי שמואל בר )להתירו ניתן, דין פי שעל אמי רבי סבר, העיון אחר( ליה

נחמני על רגליו ואמר: ומה שפחה של בית רבי לא נהגו חכמים קלות 
יהודה חבירינו על אחת כמה וכמה! אמר  - ראש בנידויה שלש שנים 

זירא: מאי דקמן דאתא האידנא האי סבא בבי מדרשא, דהא כמה רבי 
 בבית הופיע זה שחכם, היום בדיוק ארע מה, זירא רבי תמה( שני לא אתא

 ,. שמע מינה לא מיבעי למישרא ליה)הופיע לא שנים כמה שכבר אף, המדרש
. (בהכרח שמשמעות הדבר היא, שאין להתירו, ואכן לא התירוהו) לא שרא ליה

, אתא זיבורא וטרקיה )משם המנודה בבכיה(יצא קא בכי ואזיל  נפק כי
. עיילוהו ומת)ועקצתו במקום המילה, (באה צירעה אאמתיה, ושכיב 

וקיבלוהו.  - ולא קיבלוהו, עיילוהו למערתא דדייני  - למערתא דחסידי 
דעבד כרבי אילעאי. דתניא, רבי אילעאי אומר: אם  - מאי טעמא? 

ילך למקום שאין מכירין אותו, וילבש  - עליו רואה אדם שיצרו מתגבר 
שחורים ויתעטף שחורים, ויעשה מה שלבו חפץ, ואל יחלל שם שמים 

  .א) ,(מועד קט� יזבפרהסיא 

מעשה מדהי7 זה מגלה, כי מחמת השמועות הרעות שיצאו על אחד 
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החכמי7, נידהו רב יהודה. ובמש9 כל חייו, לא הותר נידויו. הרי לנו, כי א: 

רב יהודה בכל זאת ראה  מעו עדויות על מעשיו, רק שמועות,שלא נש
חקר כפי צור9 לנדותו. א: כי פשוט הדבר, שבטר7 הגעתו למ�קנה זו, 

שקיי7 ב�י� רציני לשמועות למ�קנה וע7 כל זאת, אחר הגעתו  .יכולתה
  .נידה אותו אלו,
שלא אמנ7 נהגו בו כבוד, וליווהו לקבורה. א9 זה משו7 , חייו�ו: ב
ק לאיש, ונדד למקו7 בו היה אנונימי לחלוטי�. ובודאי שלא כפה הזי

, לעשות רצונו. מה שאי� כ� איש זה, ב� דורינו, הרי לפי בכוחאחרי7 
  .לרצונו וילדי7 ותמטופלהשמועות, היה מכריח 

כא� המקו7 להעיר, שלמרות שנתברר מדברי הגמרא, כי נית� 
י� בכ9 כדי ל�תור את לה�תפק בשמועות כדי לפר�7 גנותו ולבזותו, א

אי� להיגרר הזהירות הנדרשת בכל �וגיא שכזו, כאשר היא מתפר�מת, ו
היטב, א7 ה7 אכ� השמועות טר7 יתבררו  ,אד7ולמהר בפ�ילת 

, ואינ7 אלא שמועה ח�רת 3אויביופי יצאו מ ונאמנות, או שמאמבו��ות 
  ב�י�.

בדר9 כעת, משנתברר כי אי� צור9 בעדות, אפשר להתפלא מעט. הרי 
כלל, נדרשת עדות לכל עני�. ומדוע בעניני7 אלו, לא נדרשת עדות ממש? 

מציאות שב� אמנ7 התשובה לכ9 היא, כפי הנראה, שכמעט לא תיתכ� 
 ,אלהמעי� במקרי7  ,על כ� .שני עדי7 כשרי7לעיני  ,אד7 יפגע ויאנו�

  .עדותנית� לה�תפק בשמועות, ואי� צור9 ב
  :)ב, אמשפט חוש� (שולח� ערו9 ומפורש כ� ב

כל בית דין, אפילו אינם סמוכים בא"י, אם רואים שהעם פרוצים 
, היו דנין בין מיתה בין ממון, בין כל דיני (טור) (ושהוא צורך שעה)בעבירות 

  .ואפילו אין בדבר עדות גמורהעונש, 

הרי כי ג7 לעני� עונש, שלצרכו נדרש דוקא "בית די�", נית� לה�תמ9 

                                                 

וְ^א יִהְיN " שונולה ראה מה שכתב הרמב"7 (הלכות �נהדרי� פרק כד הלכה ה) וז  .3
 ".אNVֵ אOיְבִי7 יְדCִNיOZTֶ 7צִיאִי� Cָלָיו TְמCָNה רCָָה
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דובר באד7 פרו; בעבירות. כל שכ� בנידו� שלנו, על שמועות בלבד, כשמ

שכלל לא מענישי7 אותו, ואי� צור9 בבית די�, כדי להתריע ולפר�7 שמו 
זו בלבד לא אשר  ,קרבנות נו�פי7שכ� המטרה היא מניעת  ברבי7.

  חובה.הוא א:  ,מותרשהדבר 
מחויב בכ9, אלא כל אד7, ומשו7 שכל לא רק בית די� יתירה מכ9, 

  "לא תעמוד על ד7 רע9".ב לקיי7 את הצו האלוקי אחד מחוי 
אמנ7 כמוב�, וכמו שכבר אמרנו, נדרשת זהירות רבה טר7 נקיטת 
צעדי7 כאלו ואחרי7, ואי� להאמי� לכל שמועה שיתכ� ואינה מבו��ת 

  כל צרכה.
בית שליט"א, על הקמת הרב החשוב אחר כל האמור, יש לבר9 את 

אד7 זה. כי קרבנות של ות מפורטות קיבל עדויבו  מיוחד לעני� זה, די�
ופעל להציל עשוק  ,וקייN 7בCִַרKְָ הָרָע מdִִרְֶ]Y ,ודאי עשה כתורה וכמצוה

וא: שטענו כנגדו, שלא נהג כדי� תורה בקבלת העדויות,  מיד עושקו.
מאחר ושמע עדויות מפי מתלונני7, שבכלל אינ7 מוגדרי7 עדי7. ועוד, 

י הבעל די�. ע7 כל זאת, הרי כבר נתברר שלא נאמרו עדויות אלו בפנ
שעל פי די�, אי� כל צור9 בגביית עדויות, ואי� כל שחר לטענה, שנהג לא 
כדי�, בקבלת העדויות. ובאמת, לולי ננהג ביד קשה ע7 אות7 רשעי7, לא 

  נוכל לעצור את פועלי האו�.

  �יכו$    .5

בעוד  .י�עשה כדודאי  על כ9, התריעהחשוב והנכבד שיחיה, שק7 והרב 
של הלבנת עבר על אי�ור חמור  ,ברבי7אשמה הטיח עליו ר שאהרב ש

וג7 מרפה את ידי הקורבנות, שלא יעיזו להתלונ�, כי לא פני חברו ברבי7. 
ג7 כי ברור יאמינו לה7, ויתחזקו מכ9 הרשעי7, בעלי הזרוע. ע7 זאת, 

 ,תובגודל מעל ,נפגעהויש �יכוי שהרב  .לש7 שמי7בדבריו תכוו� נהוא 
  .והעביר אשמתו �לח לו
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תורה, נביאי$ וכתובי$
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  484  ט, ה
  609  ו- ט, ה
  182  כא-ט, כ

  182  לג-יט, לא
  261  כד-כד, כב
  261  מז-כד, מו
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  181  לא, ו
  איוב

  455  לא, ב
  שיר השירי$

  523  ב, יד
  רות

  356  א, טז
  א�תר
  232  יג-ה, יא
  184  ט, יט
  211  ט, כ
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  528   טז, כז ברי הימי$ אד 

  משנה

  פאה
  444  פרק ו משנה א

  מעשרות
  441  א, א
  חלה

  441  א, ג בר"ש
  524  ב, ג

  נדרי$ 
  59  ד, ד בפירוש הרמב"7 

  בבא קמא
  618  ד, ג ברמב"7

  �נהדרי
  545  ז, ד בפירוש הרמב"7

  עבודה זרה
  287  ד, ד בפירוש הרמב"7

  אבות 
  534  א, ה
  254  ברבנו יונה א, א

  609  יד ,ג

  609  ובתפארת ישראל
  351  הד, 

  בכורות
  61  ד, ו בברטנורה

  61  ובתפארת ישראל
  63  ובתו�פות יו7 טוב

  כלי$
  337  ביא, 
  3,602  ברמב"7 יב, ז

  מקוואות
  337  י בתו�פות יו7 טוב ו,

  338  ובתפארת ישראל אות עו
  נדה
  315  במשנה אחרונה  ה, ג

  תו�פתא מקוואות
  337  פרק ה הלכה ז

  מ�כת כלה
  544  הלכה זפרק ב 

  

  תלמוד בבלי ומפרשיו

  ברכות 
  555  ד,ב 
  206  ו, ב
  291  ז, ב

  144  ח, ב

  419  כ, ב
  523  כד, א

  524  ברשב"א
  523  כה, ב
  182  כט, ב
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  181  לה, א
  22  מא, א

  23  וברשב"א
  35,36  מד, א
  9  נג, ב

  10  נג, ב במאירי
  349  �ג, ב
  שבת
  337  טז, ב

  165  כא, ב 
  174  כג, א ובריטב"א וברשב"א

  125  , אנז
  340  �ה, ב בפני יהושע

  363  �ז, ב
  364  �ח, א ברמב"�

  548  �ט, א
  112  עג, ב בתו�פות מפרק

  103  עה, א
  110  צה, א

  111  וברבנו חננאל ובמאירי
  112  וברשב"א וברמב"�

  100  קג, א
  91  קג, א בתו�פות לא

  101  ב ובתו�פות האי-קיא, א
  102  קיז, א ובריטב"א

  7   קיט, ב
  7  ומהרש"א ש7

  123  , ב וברש"י אי�קכח
  465  קכט, א
  100  קלב, ב
  117  קלה, א

  117  ובתו�פות מפני ה�כנה
   118  ובריטב"א

  101  קמג, א
  112  קמד, ב ברמב"�

  67  קנ, א
  עירובי

  212  �ה, א
  פ�חי$

  134  ב, א בתו�פות מתניתי�
  135  ו, א
  442  ו, ב
  134  י, א

  490  יב, א וברש"י
  331  טז, א ברש"י

  331  יז, ב בתו�פות אלא
  129  כא, ב 

  168  כא, ב בפני יהושע
  81  כב, ב

  132  כב, ב בתו�פות ואבר
  172  כג, א
  105  כו, ב
  459  ל, א
  65  נ, ב

  111  �ה, א ברש"י אחד
  491  עב, ב וברש"י

  44  צט, ב
  ראש השנה 

  142  ט, א
  544  יב, א

  447  טו, א בטורי אב�
  420  כט, א
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  יומא
  424  יא, א
  141  פא, ב
  351,384  פו, א

  4  איריפד, ב במ
  476  פה, א
  542  פח, א
  �וכה

  150  �וכה ט, א וברש"י
  152  �וכה ט, א בתו�פות �וכה

  553  כו, ב וברש"י
  148,149,151  כז, ב וברש"י

  92,100  לג, ב
  11  לח, ב

  11  וברש"י
  13  ובתו� ד"ה שמע

  166  מו, א בתו�פות הרואה
  528  נא, א
  ביצה
  105  יג, ב

  101  לו, א
  תענית

  449,450  ט, א בתו�פות עשר
  181  יא, א
  555  לא, א
  מגילה

  212, 185  ז, ב
  187  ז, ב במאירי

  191  ז, ב וב"המאורות"
  192  ובתו�פות ד"ה דלא

  214  ז, ב ובמהרש"א

  231  ז, ב בב� יהוידע
  212  יד, א
 632  כה, ב

  מועד קט
  209  ה, א
  632  יז, א
  467  כז, ב

  יבמות
  419  ד, א

  557  כא, א
  362  כד, ב וברש"י

  364  ובתו�פות לא
  364  ובריטב"א

  366  מה, ב
  367  ובתו�פות מי
  364  מה, ב ברמב"�

  366  מו, ב
  357  מז, א

  364  מז, א בריטב"א
  357,398  מז, ב
  321  �ב, ב

  498  קכב, ב
  499  ובמאירי

  503  וברשב"א
  518  ובריטב"א

  כתובות
  91,92ה, א בהגיוני משה על הש"� 

  467  טז, ב
  79  לד, א
  540  מו, א
  112  �, א
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  119  קובתו�פות ומפר
  555  קי, ב

  נדרי$
  351  �ב, א
  �וטה
  523  מח, א
   גיטי

  546  ב, א בהגיוני משה
  561  לו, א
  44  לח, ב

  45  ברש"י בערב
  47  וברשב"א
  48  וברמב"�
  49  ובמאירי

  86,550  מא, ב בתו�פות כופי�
  4  מה, א במאירי

  281  נה, ב בחת7 �ופר
   קידושי

  588  ח, ב בתו�פות מנה
  168  מא, ב

  55,58  נח, ב ברמב"�
  56  וברש"י

  56ובד: על ד: בש7 הרב קניב�קי 
 551  פא, א

  בבא קמא
  448  כח, א ברש"י חייב
  449  ובתו�פות זה וזה

  612  לז, ב
  614  ובמאירי

  612  לח, א
  613  ובתו�פות עמד

  613  ובשיטה מקובצת
  615  וברשב"א

  465,484  ב-צא, א
  1  קיג, ב במאירי
  בבא מציעא 

  580  י, א
  591  כג, ב

  98  בדל, א א: עו 
  584  בריטב"או  מח, א

  583  מח, א בתו�פות והא
  569  מט, א
  67  נח, א
  627,629  נט, א

  611  נט, א במאירי
  478  �ב, א
  133  עא, ב
  564,572,587  עה, ב

  581  עה, ב בריטב"א
  565  ובמאירי

  579  עה, ב בריטב"א
  568  עו, א

  577  עו, ב בתו�פות אי�
  574,576  עז, א
  576  עז, ב

  221  ופה, א במהרש"א וקר
  440  פח, ב
  421  קא, ב

  422  ובריטב"א
  426,427  קב, א

  427  בתו�פות הראש ורבינו יהונת�
  428  ובריטב"א
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  בבא בתרא
  334   ב ובת�פות מכלל-�ו, א

  469  ב-קנד, א
  470  וברשב"7
  �נהדרי

  255  ו, ב
  510  ח, ב בתו�פות והביא
  549  ט, ב בתו�פות לרצונו

  86,549  כו, ב בתו�פות החשוד
  577  ו�פות זאתכב, ב בת

  479,611  לז, א
  509  מ, א

  514  ובמאירי
  516  מא, ב
  455  מו, ב

  539  מט, א
  542  נט, ב בתו�פות הא

  181  ע, ב
  590  עז, אברשי �ו:

  540  פו, א
  308  פח, ב
  202  צו, ב

  544  קח, ב
  מכות

  491  ב, א ובתו�פות כיצד
  492  ובהגיוני משה על הש"�

  518  ובמאירי
  494,518  ב, ב ובריטב"א

  493  א ד,
  490  ה, א

  496  ו, ב ברש"י עדות

  237  יג, א
  236  טז, ב

  237  טז, ב ברש"י
  שבועות

  243  כא, ב בתו�פות מפרש
  8  כט, ב
  8  לו, א

  8  ובפירוש רש"י
  עבודה זרה

  84  א יד,
  539  עבודה זרה כ, ב

  422  כא, א בתו�פות הא
  482  כז, ב

  457  כט, ב
  210  ל, ב בחידושי חת7 �ופר

  130,131,132  �ב, א
  370  �ד, ב
  250  �ח, ב

  מנחות
  427  לג, ב
  421  לד, א
  419  מג, ב
  423  מד, א
  חולי

  255  חולי� נב, א ברש"י בתרי
  4,596  צד, א

  243  מו, א בתו�פות מאי
  256  ב-צה, א

  260  צה, ב בתו�פות כאליעזר
  238  צו, ב בתו�פות ורבי

  421  קלה, ב
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  בכורות
  55,58  כט, א

  364  ל, ב
  ערכי
  628  טו, ב
  555  טז, ב

  כריתות
  183  יג, ב

  

  

  

  

  נדה
  306  ב, א

  315,316  ג, א ברשב"א
  316  93ובמהדיר הערה 

  
  

  

  306  ג, ב
  538  יג, א וברש"י

  543  ובריטב"א
  544  ובמהרש"א

  307  ב כ,-יט,א
  296  נז, ב

  297,301  נז, ב בתו�פות רי"ד
  299  נז, ב ובתו�פות מודה
  310  נז, ב ברש"י דארגישה

  317  נז, ב במאירי
  318  א ובר"�נז, ב ברשב"

  317  נח, ב

  

תלמוד ירושלמי

  ברכות
  20,21  פרק ו הלכה ד

  21  פרק ו �ו: הלכה ה
  פאה

  444  פרק ו הלכה א
  446  ובפני משה

  מעשרות

  441,442  פרק א הלכה א
  שבת

  113  פרק ב הלכה ה
  113  פרק ז הלכה ב

  �וכה
  152  פרק א הלכה ב

  

  מדרשי$

  בראשית רבה
  460  פרשה כ �ימ� י

  466  רז"וובדברי המה
  485  פרשה לד, �ימ� יג

  

  ויקרא רבה
  217  יב, א

  במדבר רבה
  217  פרשה ב אות ג

  



  

  645  מפתחות

  

  ילקוט שמעוני
  544  בראשית רמז מג

  8  האזינו רמז תתקמב
  תנחומא

  266  וירא פרשה כב

  217  ויחי פרשה י
  291  האזינו פרשה ז

  איכה רבה
  289  ב, יג

רמב"$

  �פר המצוות
בהערות הרמב"� מצוות לא תעשה 

  541  א� הרמב"7שלא מנ
  י�ודי התורה

  479  פרק ה הלכה ד
  479  ובכ�: משנה

  דעות
  182  פרק ה הלכה ג
  628  ב- פרק ז הלכה א

  תלמוד תורה
  555  פרק ג הלכה י

  545  פרק ו הלכה יד
  545  ובלח7 משנה

  הלכות תשובה
  205  פרק ב הלכה ו

  עבודה זרה וחוקות הגויי$
  284  ג-פרק א הלכה א
  262  פרק יא הלכה ד

  263  הראב"ד ובהשגת
  288  פרק יא הלכה טז

  הלכות ברכות
  12  פרק א הלכה יא

  12  ובכ�: משנה
  36  פרק ח הלכה יב

  תפילי, ומזוזה ו�פר תורה
  429  פרק ה הלכה ד
  286  פרק ו הלכה ג

  420  פרק ו הלכה יג
  שבת

  91  פרק א הלכה ו
  4  פרק ב הלכה ג

  3  פרק ב הלכה יב
   3  ובמגיד משנה ש7 

  476  פרק ב הלכה יט
  111,113,116  פרק ח הלכה ז
  117  פרק ח הלכה י

  127  פרק ט הלכה יא
  124  פרק ט הלכה יא ובמגיד

  117  פרק כה הלכה ו
  50  פרק ל הלכה ד
  שביתת עשור
  141  פרק א הלכה ו
  144  פרק א הלכה ז

  חמ= ומצה 
  555  פרק ו הלכה יב

  שופר �וכה ולולב
  152  פרק ה הלכה ט
  155  טז-פרק ו הלכה טו
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נוח ובחידושי רבנו חיי7 וברבנו מ
  156   הלוי

  מגילה וחנוכה
  190,228  פרק ב הלכה טו
  190  ובמעשה רוקח
  190  פרק ב הלכה יז
  171  פרק ג הלכה ד

  173  פרק ג הלכה ד ובמגיד משה
  165,171  פרק ד הלכה א

  גירושי
  502  פרק יג הלכה כח

  504  ובלח7 משנה
  505  פרק יג הלכה כט

  אי�ורי ביאה
  549  ג-פרק א, ב

  302  פרק ה הלכה ה
  296  פרק ה הלכה יז
  301  פרק ט הלכה א
  360  פרק יב הלכה יז

  356  פרק יג  הלכה א, ד, ה
  397  פרק יג הלכה ד
  361  פרק יג הלכה ו
  362  פרק יג הלכה ז

  360  טז-פרק יג הלכה יד
  358  פרק יג הלכה יז

  362  ובמגיד משנה
  371  ח-פרק יד הלכה ז

  365  פרק יד הלכה ח
  524  ב-פרק כא, א

  מאכלות א�ורות
  239,249  פרק ב הלכה כא

  239  והרב המגיד
  242  יא-פרק יד הלכה י

  247  פרק יד הלכה יב
  נדרי$

  139  פרק ג הלכה ז
ובכ�: משנה  פרק ג הלכה ט

  139,140,143  וברדב"ז
  תרומות 

  447  פרק ב בדר9 אמונה הערה רמו
  447  פרק ב בדר9 אמונה הערה רפג

  מעשרות
  443,450  פרק א הלכה יב

  שמיטה ויובל
פרק ט הלכה טז באמונת עיתי9 

  558  אות פה והערה רד
  ביאת המקדש
  183  ג-א פרק א הלכה

  שגגות
  549  פרק ב הלכה ב
  85  פרק ב הלכה ב
  84  פרק ב הלכה ו

  כלי$
  337  פרק ט הלכה א

  מקוואות
  343  פרק א הלכה ז
  330  ב-פרק ד הלכה א

  גניבה
  2  פרק א הלכה א

  גזילה ואבידה
  2  כה בפרק א הל

  598  פרק ה הלכה יא
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  603,618  פרק יא הלכה ג
  595  ה-פרק יג הלכה ג

  רוצח ושמירת נפש
  209  ה-פרק יא הלכה ד

  מכירה
  582  פרק הלכה יד

  שכירות
  588  פרק ט הלכה ד

  �נהדרי
  611  פרק יב הלכה ג

  634  פרק כד הלכה ה
  עדות

  496,513  פרק ב הלכה א
  515  ובכ�: משנה

  513  ובראב"ד
  514  ובמגדל עוז

  550  פרק י הלכה ב
  ממרי$

  309  פרק ד הלכה ג

טור ומפרשיו

  אורח חיי$
  553  לח בבית יו�:
  524  עה בבית יו�:

  15  קכד בבית יו�:
  36  רט

  14  ריג בבית יו�:
  15,37  ריט

  37  ובבית יו�:
  50  רמט

  52, 51  ובבית יו�:
  124,125  של בבית יו�:

  146  תיח בבית יו�:
  136  תנ

  134  תנ בבית יו�:
  27,28   ג בבית יו�:תע

  68  תקפה
  68  ובבית יו�:

  153  תרלו ובבית יו�:

  160  תרלח ובבית יו�:
  176  תרעז בבית יו�:

  195  תרצה ובבית יו�:
תרצה בשיירי כנ�ת הגדולות 

  192  הגהות על הבית יו�:
  יורה דעה

  136  קלג, בבית יו�:
  125  קצט בבית יו�:

  329,339  רא
  332  רא ובבית יו�:

  358  ר�ח
  401  דברי הב"חר�ח ב

  431  רצא בבית יו�:
  485  שמה בבית יו�:

  אב העזר
  508  יא בבית יו�:
  חוש משפט
  509  ל בבית יו�:
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  566  שלב בבית יו�:
  581,583,588  שלג ובבית יו�:

  597  שמח
  479  תכו בבית יו�:

שולח ערו% ומפרשיו 

  אורח חיי$
  91  �, ד

  6  קכד, ו
  631  קנו ב�פר פתחי תשובה

  39  ז-ק�ח, ו
  40  ובביאור הלכה והלכה

  29  קעד, ז
  30  קעו במשנה ברורה �"ק ב

  38  ד-קפז, ג
  10  רא, ד ומגו אברה7 �"קו

  40  רח, יז
  37  רט, ג

  14  ריג במשבצות זבה ג
  16  רטו, ד

  17  רטו, ד בביאור הלכה וא�ור
  43  רמט, ב
  94  רעו, ד

  95  ומשנה ברורה �"ק לב
  114  שה, כ
  70  שו, ד
  114  שז, ה
  79  שז, כ
  106  , אשיד

  75,79  שיח, א
  79  במג� אברה7 �"ק ב
  76  ובכ: החיי7 �"ק יב

  117  שכ, א
  127  שכ, ז

  107, 93  שכ, יח
  123,128  שכו במ"א �"ק ח

  112  שכח, יז
  113  שכח, לג

  114  ובמשנה ברורה קז
  114  ובעטרת צבי

  109  שכח, לד
  118  שכח, לה

  119  ובשער הציו� פא
  477  שכט, ד

  126  של, א במשנה ברורה  ו
  123  של במג� אברה7 �"ק ג

  של, ח במשנה ברורה וכ: החיי7
  118  

  91  שלז, א
  106  שלז, ב
  106  שמ, ג

ובבאר היטב �"ק ה ובשערי 
  107  תשובה אות א

  197  תד, א
  132  תנ, ד

  135  תנ במג� אברה7 �"ק י
  136   תנ במג� אברה7 �"ק יא

  137  תנ שער הציו� �"ק מו
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  27  תעג, ו
  27  ובמשנה ברורה �"ק נג

  27  ובשולח� ערו9 כפשוטו מח
  531  תקכט, ד
  149  תקמ, א

  281  תקנא, יח
  70  תקפה, ה

  71  תריג, ח
  160  תרל, יא
ובמשנה ברורה �"ק ד  תרלו, א

  154  ובכ: החיי7 אות ו
  149  תרלז, א

  156,159  תרלח, א
תרלח בכ: החיי7 אות ב  וג' 

  151  ובמשנה
  158  ובמשנה ברורה �"ק ג

  107  תרמו, ב
  171  תרעא, ב
  175  תרעו, ג
  163  תרעז, ג

  175  תרעז, ג ובמשנה ברורה �"ק ד
  177  תרעז במשנה ברורה �"ק יד

  196  תרצה, ב
תרצה, ב ובפרי חדש וביד אפרי7

  188  
תרצה במג� אברה7 ג וג7 הט"ז ב 

  198  וביאור הלכה עד
  201  בכ: החיי7 אות טז

 204  ובט"ז �"ק א 

  יורה דעה 
  117  פז, א

  252  צה, ד
  79  צט, ה

  244,246  , אק
  246  ובפתחי תשובה �"ק א

  244  קא, ו
  247  קג, א

  209  קטז, ה
  273  קטז בכ: החיי7 אות קכב

  252  קכה, ז
  82  קנא, א בש"9 �"ק ו

  483  קנה, א
  268  קעט, א
  268  קעט, ג
  254,269  קעט, ד

  280  קעט, טז
  288  קעט בגר"א יג

  126  קצט, ג
  296  ובפתחי תשובה א קפג, א
  305  קפג, א
  322  קפד, ד
  321  קפד, י
  319  קפז, ה
  305  קצ, א

  297  קצ ב�דרי טהרה צג
  306  קצו, י

  343  קצח, מו
  340  רא, ב
  333,339  רא, ג

  336  רא, לו
  334  רא, מד
  334  רא, מו
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  330  רא, מח
  341  רא, נ

  333  רא, נג ובש"9 קטז
  333  רא, �ט

  197  רמ, ה
  291  ר�ה, יא
  373,389,404  ר�ח, ג

  373  ר�ח, יב
  424  רפו, א

  424  ש"9 ו ובט"ז גוב
  424,433  רצא, ב
  437  שכו, א
  436  שכו, ב

  436,437  ובש"9 ה ובט"ז ב
  440  שלא, ב
  449  שלא, יג

  441  שלא, �א
  60,66  ג-שלו, ב

  461,477  שלט, א
  484  שמה, א
  486  שמה, ג
  456  שנז, א

  475  ש�ג בפתחי תשובה ז
  468  ש�ז, א

  אב העזר
  547  א, א

  496,497  יא, א
  496,500  יא, ד
  546  טז, א
  499  יז, כא
  536,547  ב-כג, א

  ובבית שמואל א וחלקת מחוקק א
  536  

  552  ובחכמת שלמה
  530  כב, ו

כה בעזק מקודש על בית שמואל ב 
  543  

  532  �ב בפתחי תשובה יח
  חוש משפט

  634  ב, א
  61  ט, ה

  57  ט בפתחי תשובה �"ק י
  509  ל, ו

  560,561  י-�ז, ט
  559  �ז בתומי7 א

  630,631  רכח, א
  597  רכח, ו
  603,621  ב-ר�ו, א
  444  רעג, ה
  430  ב-שיד, א
  563  שלב, ד

  567  וב�מ"ע י
  583  שלג, א

  578  שלג בקצות החוש� ב
  586  ה-בש"9 ד

  581  ובש"9 יד
  587  שלג, ה
  589  שלג,  ו

  596  שמח, ב
  597  ובש"9 ג וב�מ"ע ו

  598,599  ש�ט, ו
599  ובבאר הגולה אות צ



  

  651  מפתחות

  

  פו�קי$

  אהל מועד
  187  ט� דר9 ב נתיב זשער מועד ק

  אורחות חיי$
  170,175  ח"א חנוכה אות יח

ח"א הלכות מגילה ופורי7 אות לח 
  185  

  אי�ור והיתר הארו%
  248  שער לב �ימ� ו
  ארחות טהרה

  323   102 ו 101עמודי7 
  ברית כהונה

  275  אב� העזר מערכת צ אות א
  ברכי יו�&

  155  אורח חיי7 תרלו
  433  יורה דעה רצא, ה

  447  שלא, ז יורה דעה
  גידולי טהרה

  336  �ימ� ה
  דבר אברה$

  368  חלק ג �ימ� כח
  זבחי צדק

  273  �ימ� קטז אות עח
  חזו איש

  334  יורה דעה קלא אות יד
  335  יורה דעה קלא, אות יז

  475  יורה דעה רח, אות ז
  חזו עובדיה 

  41  ברכות עמוד ריז

   38  מברכות עמוד ש
  326  פ�ח עמוד קי

  164  ות ד חנוכה די� אכ�ניא א
  חיד"א

  269  שיור ברכה יו"ד קעט, ו
  273  יו�: אומ; לז

  חיי אד$
  432  כלל �ח �עי: טז
  204  כלל קנה �עי: ל

  טהרת הבית 
  300  חלק א עמוד ז

  302  יח-חלק א עמוד יז
  ילקוט יו�&

  32  חלק ג הלכות ברכות עמוד קצב
שבת חלק ה �ימ� שיח �עי: א 

  74,76  והערה ש7
  454  אבלות �ימ� ב �עי: יב

  כל בו
  187  �ימ� מה

  125  �ימ� פו ד: נד ע"ד
  לבוש

  533  מנהגי7 לו
  מהר"$ שיק תריג מצוות
  243  פרשת שמיני מצוה ק�ג

  מנוחת אהבה 
  80  שבת ח"א פרק כה אות א

  מנחת חינו%
  238  מצוה ק�ג אות ד
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  מרדכי
  131,132  פ�חי7 רמז תקמט

קנח  רמזבבא קמא פרק עשירי 
  596  

  585  מוש רמזבבא בציעא פרק ו 
  589  שמח רמזבבא מציעא פרק ו 
  424  תת"י רמזעבודה זרה פרק א 

  משנת שכיר
  245  בביאורי �וגיות �ימ� ח אות ה

  נשמת אברה$
  475  יורה דעה שמט, א

  �פר יראי$
  591  �ימ� רלה

  �פר מצוות קט
  538  מצוה רצב

  �פר מצוות גדול
  539  לאוי� קכו
  622  עשי� עד

  ערו% השולח
  130  אורח חיי7 תג, ח

  146  אורח חיי7 תרד, ח
  154  אורח חיי7 תרלו, ב
  161  אורח חיי7 תרלח, ו
  164  אורח חיי7 תרעז, ה

  297  יורה דעה קפג אות �
  310  יורה דעה קפג אות �א

  445  חוש� משפט רעג, ה
  602  חוש� משפט שמח, ב
  600  חוש� משפט ש�ט, ט

  פני$ מאירות
  250  חלק ב �ימ� �ז

  פניני הלכה
  235  94כשרות ב עמוד 

  236  ודברי הרב קמינצקי עליו
טהרת המשפחה מקוואות הלכה יב 

  338  הערה יג 
  רא"ש

  111  ב �ימ�שבת פרק ז 
  24  פ�חי7 פרק י �ימ� כד
  192  מגילה פרק א �ימ� ח

בבא מציעא פרק ו �ימ� ב בהגהות 
  589  אשרי 

  רי"&
  169  שבת י, א ברבנו יהונת� מלוניל

  111  שבת לא, ב
  25  פ�חי7 כד, א

  25,26  השגות בעל המאורוב
  194  מגילה ג, ב

  186מגילה ג, ב בר"� ובבעל המאור 
  368  יבמות ה, ב בנימוקי יו�:

  428  הלכות מזוזה ו, ב בנימוקי יו�:
  564  מה, ב בנימוקי יו�:

  פ�קי תשובות
  76  אורח חיי7 שיח, טו

  שבט מיהודה
  463  ענייני פיקוח נפש אות כא

  שבלי הלקט
  188  �ימ� רא

  בת כהלכתה שמירת ש
  76  מבוא א הערה קנט

  95  פרק לא הערה א
  



  

  653  מפתחות

  

  תורת האד$
  59  שער המיחוש עני� �כנה 

  תרומת הדש
  589  �ימ� שכט

  שבת ומועד בצה"ל
  76  עמוד קמד
  שדי חמד

  

  98  מערכת פ כלל לא
  תומי$

  601  �ימ� עב �"ק נז
  תורת הבית הארו%

  320  בית ז שער ד
  תורת חיי$

 338  ב�ו: ה�פר "ובחרת החיי7"

  

�פרי שו"ת

  אגרות משה
  531  מא חלק אאורח חיי7 

  342  יורה דעה חלק א �ימ� קי
  374  יורה דעה חלק א �ימ� קנט

  164  ג �ימ� ידלק יורה דעה ח
  457  יורה דעה חלק ג קמ

  251  יורה דעה חלק ד �ימ� ו
ד �ימ� יז אות יב לק יורה דעה ח

  297,310  
  604  חוש� משפט חלק ב �ימ� כט

  אחיעזר
  372,378  מ� כוחלק ג �י

  541  חלק ג �ימ� כהד אות ה
  באהלה של תורה

  80  אורח חיי7 לה
  76  חלק ב, לח

  82  בני� ציו� טו
  בית דוד

  276,279  יורה דעה נו
  בית הלוי

  516  חלק ג �ימ� ו אות ב

  בית יצחק
  369,372  יורה דעה חלק ב �ימ� ק

  בני בני$
  534  חלק א �ימ� לה

  בני ציו
  275  חלק א �ימ� קכד

  ציו בני
  459  �ימ� קע

  בעקבות המחבר
  523  חלק א עמוד �

  114  חלק א עמוד רנח
  90  חלק ב �ימ� ו

  234  חלק ב �ימ� כג
  ברכת אברה$

  113  שאלה יח
  דבר אברה$
  601  ח"ב �ימ� יג

  דברות אליהו 
  96  חלק ח כג
  דבר חברו

  252  יורה דעה ח"ב �ימ� קנג
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  דובב מישרי$
  459  חלק א �ימ� נח

  דעת כה
  359  קנג
  359  קנד

  458,460  קצט
  הר צבי 

  74  אורח חיי7 קפ
  ויאמר יצחק

  348  חלק א �ימ� �ב
  ומצור דבש
  347  יורה דעה ד
  זכרו יו�&

  303  יורה דעה �ימ� י
  חבל נחלתו

  444  חלק ג �ימ� מח
  חיי$ ביד
  274,279  �ימ� כה 
  חלק לוי
  98,99  �ימ� צו

  חמדת שלמה
  376  �ימ� כט אות כב

  חת$ �ופר
  290  דעה קלחחלק ב יורה 

  317  חלק ב יורה דעה קנ
  297,311  חלק ב יורה דעה קנט

  340  חלק ב יורה דעה רב
  456  חלק ב יורה דעה שלו
  607  קוב; תשובות �ימ� צ

  טובו אהלי%
  273,274  פרק ב �ימ� ו

  יביע אומר
חלק א אורח חיי7 �ימ� כט אות יד

  16  
  379  אבל העזר �ימ� ג

  277  חלק ב אב� העזר �ימ� ז
  93  אורח חיי7 לד חלק ד

  97  חלק ד אורח חיי7 לד אות לה
  252  חלק ה יורה דעה ג

  120  יב- חלק ז �ימ� מד אות ז
חלק ח תוכ� הענייני7 יורה דעה

  381  
  112  חלק ט אורח חיי7 ל

 324  חלק ט אורח חיי7 קז אות א

  82  חלק יא אורח חיי7 ל
  חלק יא יורה דעה �ימ� כט אות יג

  368,381  
  ק חז)יחוה דעת (רב יצח
  346,347  חלק א יורה דעה ז

  יחווה דעת
  19  ח"א �ימ� נא
  278  ח"ג �ימ� עז
  529  ח"ד �ימ� מו

  כתב �ופר
  74,76  אורח חיי7 נ

  מהרי"ט
  334  יורה דעה יז

  מהרי"ל
  193  �ימ� נו

  מהרי"ק
  340   �ימ� קטו

  



  

  655  מפתחות

  

  מהר"$ שיק
  458   יורה דעה שמז

  מהר"ח אור זרוע
  297,308  �ימ� קיב
  מי$ חיי$

  19  ימ� קי� לק אח
  346  חלק ב �ימ� צח אות ב

  381  חלק ג �ימ� קה
  464,472  מי7 קדושי7 קט

  מלמד להועיל
  338  יורה דעה עד לק בח

  מנחת שלמה
  90  חלק א �ימ� ט

  104  חלק א �ימ� צא אות ט
  148,157  חלק ב �ימ� נד
  166  חלק ב �ימ� נח

  מקווה מי$
  345  חלק ג יורה דעה יז

  משפט כה
  480  �ימ� קמג

  י עוזיאלמשפט
  114  חלק אורח חיי7 י

   414  ב יורה דעה נח חלק
  299,300  חלק ט �ימ� ד

  נודע ביהודה
  296  יורה דעה נה לק אח
  489,500  אב� העזר עב לק אח
  447  יורה דעה קנד לק בח

  469  ב יורה דעה ריחלק 
  עזרת כה

  533  �ימ� ל

  עטרת חכמי$
 507  אב� העזר י

  עשה ל% רב
  619  חלק ט �ימ� ל

  ליעזרצי= א
  484  חלק י �ימ� כה פרק ו

  534  חלק יד, �ימ� ז
  168  חלק טו, �ימ� כט

  קוב= תשובות רב אלישיב
  314  חלק א �ימ� פד

  ראש 
  500,505  כלל מו �ימ� א

  ריב"ש
  511  �ימ� ר�ו

  133  תא 
  581,582  �ימ� תעג

  רבי עקיבא איגר
  425  מהדורא קמא ט

  רמב"$
 מובא ב�ו: הלכות ברכות �ימ� י

  13  
  רדב"ז

  465  חלק א �ימ� תפד
  118  חלק ו, תשובה ב'ר"ב

  רשב"א
  465  חלק א �ימ� ש�ט

שאלות ותשובות (רב משה 
  פינגרהוט)

  381  �ימ� יד
  שב יעקב
  300  �ימ� מא
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  שבט הלוי
  76  חלק ג, נד אות ב

  273  חלק ו, קיא
  שבט הקהתי
  273  חלק ד שכה

  שרידי אש
  534  יורה דעה �ימ� ח

  481  יורה דעה �ימ� לד אות יז
  379  יורה דעה �ימ� עה

  474  יורה דעה �ימ� קיט
  תעלומות לב

  275  חלק א יורה דעה �ימ� יט
  347  חלק ג �ימ� לד

  תשב"=
  334  חלק ג �ימ� יב

  תשורת שי
297,313  �ימ� תנז

שאר �פרי$

  אגרות השמד
  168  אגרות השמד
  אגרות ראיה

  623  אגרת פט
  85  אגרת קלח

  אורות הקודש
  226,604  מגמת מו�ק הקודש ג, יא

  אמונת עיתי%
  110  מהרב כ;  107גליו� 
    443מהרב יואל פרידמ�  115גליו� 
  443  מהר יעקב אריאל 118גליו� 
  73   20עמוד  134גליו� 
  א�יא

  297  משלמה לוי  73-74חוברת 
  אתר התורה והאר=

  148  תשובה של הרב יעקב אריאל
  באר הגולה

  615  באר שביעי פרק ד
  

  דברי יצחק
  281  ב שער השמירה �ימ�

  דר% ה'
  205  ח"ד פרק ז אות ו

  דרשות הר"
  263,264  הדרוש השני7 עשר

  הגיוני משה על התורה
  265,267  פרשת חיי שרה

  הכוזרי
  233  מאמר ג אות טז

  זהר
  484  ל9 ל9 צא, ב

  432  תרומה קכח, א
  217  שמיני ד: לט, א
  286  ואתחנ� ד: ר�ו

  יד לשבת (מהרב יצחק דעי)
  120  שיעור יב

  � ערו9 והרמ"א מהרב כללי השולח
  197  טובול



  

  657  מפתחות

  

  לב טהור
  537  29ו 25עמוד 

  ליקוטי שיחות
  214  פורי7 א �ימ� ו עמוד ק�ב

  לפרקי$
  608  חלק א עמוד רעה

  מהר"ל
  202  נצח ישראל פרק ז

  מועדי ישמורו
  168  120עמוד 

  מורה הבוכי$
  281  חלק ג פרק מו

  מעשה רב (הגר"א)
  142  �ימ� קפא

  משיב מלחמה
  611  חלק א �ימ� א

  )משנת המדינה (הרב גור
  407  182עמוד 

  �פר ח�ידי$
צוואת רבי יהודה הח�יד אות כ 

  528  �ימ� שצג
  272  ו�ימ� אל: קמו

  
  
  
  
  
  
  
  
  

  עולת ראיה
  204  חלק א עמוד תלט

  עי איה
  212  ברכות א אות טו

  292  ברכות א אות קכד
  קול צופי% (רב מרדכי אליהו)

  433  317גליו� 
  שני לוחות הברית

  218  �, ב שער האותיות
  שער הכוונות

  202  ד: קט עמודה ד
  שרידי אש על הש"�

  495  מכות �ימ� מו
  תוכחות חיי$

  274  במדבר ד: ק אות ה
  תחומי

  474  382כר9 יב עמוד 
  121  80כר9 לא עמוד 
  95   63כר9 מב עמוד 

  תניא
  456   ליקוטי אמרי7 חלק א פרק ב

  


